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Kur’dn’da Zamanmin Diialitesi:
Dongiisellik ile Dogrusallik Arasinda Ontolojik Bir Okuma

Oz

Son ilahi hitabin topyektn hali olan Kur'an, zaman konusunda teolojik ve
felsefi anlamda dikkat cekici bir perspektif sunmaktadir. Kur’an’da yer alan za-
mana dair kavramlar etimolojik olarak ele alindiginda zaman; dogrusal ve don-
giisel olmak tizere iki ttimel gerceveye oturtulabilir. Zaman konusundaki bu
dtalist algl, kavrama ait beseri deneyimlemeler goz éniinde bulunduruldu-
gunda bir sorunsal olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dogrusal zamani Kur’an
perspektifinde degerlendirdigimizde, bu algmin kronolojik siraya uygun ol-
dugu gorulur. Bu acidan Kur’an’daki dogrusal zamana dair ayetler baslangig,
dontim noktas1 ve bir yok olusu imgelemektedir. Baslangictan sona kadar dog-
rusal bir zaman dilimini gozler 6niine seren Kur’an, bunu 6zellikle yaratilis,
yasam seriiveni, kader ve kiyamet cergevesinde ele almaktadir. Ancak tek bo-
yutlu olmayan zaman kavramina ait diger temel bilesenin Kur’an’da var olup
olmadiginin tespiti bu arastirmanin amacin olusturmaktadir. Arastirmamizda
nitel arastirma yontemi ve meta-analizi metodu kullanilmigtir. Kur’an’da tek
bir zaman algisinin varligi onun liigavi i'caziyla aciklanamayacagi gerceginden
hareket edilmistir. Bu ¢alisma, Kur’an’daki zaman kavraminin diialist bir alg:
ile agiklanabilecegini ortaya koymaktadir. Arastirmada ilahi ve beseri clcek ara-
sindaki farkin, birden fazla zaman algisiyla agiklanabilecegi vurgulanmstir.
Arastirmanin sonucunda, tefsir mirasi icerisinde Kur’an’in zaman olgusunu
baglamsal ve ¢ok katmanli bir perspektiften ele alan, 6zgiin ve biittinctil yo-
rumlarin bulundugu tespit edilmistir. Kur’an’dan anlasilan gegmisten gelecege
uzanan ¢ok katmanli zaman algsi, tefsir literattirii 15151nda incelenerek baglami
onceleyen ontolojik bir yaklasimin tercih edilmesinin zaman kavraminin anla-
silmasinda literatiire katki saglayacag: degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ayet, Baglam, Zaman, Dogrusal, Don-
glisel.

Abstract

The Qur’an, as the total and final divine revelation, offers a distinctive the-
ological and philosophical perspective on time. When Qur’anic terminology re-
lated to time is examined etymologically, it reveals two universal frameworks:
linear and cyclical. This dualistic perception becomes significant when conside-
red in relation to human temporal experience. In the Qur’anic context, linear
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time aligns with chronological order, where verses signify a beginning, a tur-
ning point, and an end. The Qur’an presents a linear temporal sequence exten-
ding from creation to resurrection, addressing time within the frameworks of
creation, human existence, destiny, and eschatology. The main purpose of this
study is to determine whether the Qur’an also encompasses the cyclical dimen-
sion of time and how this affects the theological understanding of divine tem-
porality. Employing a qualitative research design and meta-analytical method,
the study proceeds from the premise that the Qur’an’s concept of time cannot
be explained solely by its linguistic ijaz or stylistic excellence. Findings indicate
that the Qur’anic perception of time can be interpreted through a dualistic fra-
mework. The difference between divine and human temporal scales is concep-
tualized as temporal asymmetry, reflecting a metaphysical hierarchy between
Creator and creation. The study concludes that the Qur’an approaches the phe-
nomenon of time from a contextual and multilayered perspective, offering a
holistic and original understanding of a philosophically complex issue. It is sug-
gested that examining the Qur’an’s multilayered temporality through tafsir li-
terature and adopting an ontological, context-oriented approach will contribute
significantly to theological discussions on the concept of time.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Verse, Context, Time, Linear, Cyclical.

Giris

Zaman genellikle gecmisten gelecege uzanan dogrusal bir akis olarak ele
almsa da Kur’an baglaminda bu anlayis dongtisel bir boyutla tamamlanmakta-
dir. Mevsimlerin dontisti, kissalar ve haberi ayetler, Kur’an’in zaman tasavvu-
runda tekrarlanan stireklilige isaret eder. Bu calisma, Kur’an’daki zaman kav-
ramini dogrusal ve dongiisel yonleriyle ele alarak, erken donemden giintimiize
segilen tefsir eserlerindeki yorumlari esas almaktadir. Kur’an’daki zaman kav-
ramina ait bu diialitenin incelenmesi, kavramin Kur’an arastirmalarmdaki 6z-
gilin degerinin ortaya konulmasi adina literatiire katki saglayabilecektir. Clinku
zaman, yaratilistan kiyamete uzanan bir stireg icinde ele alinmakla birlikte, ta-

nimlanmasi gii¢ ve felsefi acidan problemli bir kavram olarak kabul edilmekte-
dir.

Arastirmada oncelikle su temel sorulara cevap aranmistir: Kur’an’da za-
man kavraminin hangi boyutlar1 vardir? Kur'an’da dogrusal yahut dongtisel
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zaman kavramlariyla irtibat kurulabilecek 6rnekler nelerdir? Kur’an’da zaman
kavrammin hangi yonlerine isaret edilmektedir? ve Modern fizik kuramlar: ve
zaman ontolojisine dair hipotezler, miifessirlerin zaman algisiyla ortiismekte
midir? Bunu gerceklestirmek igin kavramin etimolojik kokeni, ontolojik yonti,
uzay-zaman mekanigi, Kur’an’daki karsilig1 ve tefsir geleneginde nasil algilan-
dig1 hususu nitel arastirma yontemi ve meta-analizi metodu kullanilarak aras-
tirdmagtr.

Arastirmamizda zamanin felsefi bir kavram olarak ele alinmasi konusunda
filozof St. Augustinus’un (6. 430) yaklasimindan baslamak tizere dzellikle Pla-
ton’un (MO 427-347) Parmenides ve Aristoteles’in (MO 384-322) Physics eserin-
den istifade edilmistir. Kur’an’daki zaman kavraminin tefsir eserlerindeki kar-
siligin1 tespit etmek igin ise farkli donemlere ait 6nemli miifessirlerden Ebii’l-
Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kes-
saf ‘an Haka'iki Gavanudi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil; Eba Abdillah (Ebti’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi (6. 606/1210) Mefatihu'l-
Gayb, (Tefsiru’l-Kebir); Ebt Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed
Beydavi'nin (6.685/1286) Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil; Tantavi b. Cevheri
el-Misri'nin (1862-1940) el-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur'dn ve Muhammed et-Tahir ibn
Astr'un (1879-1973) Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir adli eserleri 6rneklem olarak se-
¢ilmistir. Bunun yaninda dogrusal ve dongiisel zaman kavraminin Kur’an’daki
ontolojik gergekligine iliskin literatiirde yer alan eserlerden yararlanilmistir.?
Bunun yaninda tefsir sahasinda olmak {izere zaman algis1 tizerine yapilmis

1 Zaman kavramimin Kur’an’daki ontolojik gercekligine iliskin olarak; Ebtt Hatim Muhammed
b. Idris b. Miinzir er-Razi'nin (8. 277/890) Tefsirii’l-Kur dni’l-‘azim; Eba Bekr Muhammed b.
Zekeriyya er-Réazi'nin (6. 313/925) Resd il felsefiyye; Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed b.
Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki'nin (6. 339/950) Uyidnii’l-mesd’il; Ebt Ali el-Hiiseyn b.
Abdillah b. Ali Tbn Sina'nin (6. 428/1037) Kitdbii’s-Sifd’; Hiiccetii'l-Islam Ebt Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi'nin (6. 505/1111)
Tehafiitii’l-feldsife; Ebii’l-Berekat Evhadiizzaman Hibetullah (b.) Ali b. Melka el-Bagdadi’in (6.
547 /1152) el-Mu ‘teber fi'l-hikme; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi
Ibn Riisd’iin (6. 595/1198) Faslii’'l-makal; Davad-i Kayseri'nin (6. 751/1350) Nihdyetii’l-beydn fi
dirdyeti’z-zamdn; Ebt Zeyd Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi Ibn Haldan'un (5. 808/1406)
Mukaddimetii Ton Haldin ve Molla Sadriiddin Muhammed b. Tbrahim b. Yahya Kavami
Sirazi'nin (6. 1050/1641) el-Hikmetii’l-miite ‘dliye adl1 eserleri incelenmistir.
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literattirdeki 6zgtin galismalar arastirilmustir.2 Buna gore Ayse Unal Cil'in,
Kur’an’daki zamanin nesnel, ilahi ve tarihsel boyutlarini3; Burhanettin Tatar'in,
zamani tarihsel baglamda yeniden insa edilen dinamik bir yorum alan1 olarak#;
Bilal Deliser’in ise zamani1 insanin metafizik ve pratik sorumlulugunu birlesti-
ren bittinctil bir kavram olarak ele aldig1 goriilmusttir.> Faiz Kalin’mn zaman
izafi bir diizen i¢inde ahlaki biling temeliyle tanimladig: tespit edilmistir.¢ Nec-
det Cagil, iltifat sanatinda zaman kiplerinin ontolojik yansimalarini incelerken?;
Enes Kari¢, zamani ilahi kudret ve insanin geciciligi ekseninde ¢ok katmanli bir
yap1 olarak gormektedir.8 Fatima, M. Ahsan ve M. Hussain, zamani ahlaki so-
rumlulukla iliskili biitiinciil bir kavram olarak tanimlamaktdir.® Esma Pasli,
“an” kavrami merkezinde bilin¢ ve sorumluluk tecriibesil?; Recep Azakar,

2 Bu konuda yapilan arastirmalardan olan The Concept of Relative and Objective Time in the Qur’an
baglikli calisma, Kur’an’da zamanin nesnel (8l¢tilebilir) ve izafi boyutlariyla ele almdigin
ortaya koymaktadir. Bk. Abdin N. Chande, “The Concept of Relative and Objective Time in
the Qur’an”, Uluslararas: Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu (08-11 Ekim 2015, Konya)
icinde, ed. Bilal Kuspinar (istanbul: Bilir Matbaacilik, 2016), 1: 29-34; Kur’an Agisindan Zaman
Kavramimin Anlam Derinlikleri baghikli arastirmada ise Kur’an’da zaman, farkli baglamlardaki
kullanimlariyla insanin sorumluluk ve ilahi hitapla iligkisini kuran merkezi bir anlam alam
olarak sunulmaktadir. Bk. Osman Kabakgili, “Kur’an Agisindan Zaman Kavraminin Anlam
Derinlikleri”, Uluslararas: Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu (08-11 Ekim 2015, Konya),
ed. Bilal Kugpinar (istanbul: Bilir Matbaacilik, 2016), 1/35-40.

3 Ayse Unal Cil, “Kur’an’da Zaman Kavramu”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 9, sy. 1 (2011): 335~
364.

4 Burhanettin Tatar, “The Problem of the Relevance of Time and Space to the Qur’anic Text”,
Ilahiyat Studies 2, sy. 1 (2011): 9-18.

5 Bilal Deliser, “Kur’an’da Zaman ile flgili Kavramlar”, Toplum Bilimleri Dergisi 8, sy. 15 (2014):
303-320.

6 Faiz Kalm, “Kur’an’da Zaman Kavrami1”, Din ve Hayat, sy. 32 (2017): 8-13.

7 Necdet Cagil, “Kuran’da ‘Zaman’ Merkezli ‘fltifat’ Sanatimin Ontolojik ve Kozmik
Yansimalar1”, Kesit Akademi Dergisi 4, sy. 16 (2018): 1-17.

8 Enes Kari¢, “Time in the Qur'an: An Introductory Overview”, American Journal of Islam and
Society 40, no. 1-2 (2023): 172-212.

9 Salma Fatima, Mohammad Ahsan ve Mujahid Hussain, “Thematic Analysis of the Concept
of Time in the Qur’an”, Journal of Integrated Sciences, Special Issue (Haziran 2024): 1-24.

10 Bk. Esma Pasly, “Kur’'an’da Zaman Kavrami ve An” (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2019).
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yemin edilen zaman kavramlarimni’; Mahmut Mecin ise Kur’an’da zamanin
miiphemligini ahlaki boyutuyla ele aldig: tespit edilmistir.12

Bu calismalarin incelenmesinde gortilecegi tizere zaman kavramu belirli
boyutlarda ele alinmis, genellikle tarih kavrami tizerinden yorumlanmis ve
kavramin salt goreceligine vurgu yapilarak zamanin ontolojik gercekligi konu-
sunda yeterli degerlendirmelerde bulunulmadig tespit edilmistir. Arastirma-
miz temelde bu alana yogunlasmay1 hedeflemektedir. Literattirdeki zaman ile
ilgili arastirmalarm kavramin ontolojik boyutunu yeteri kadar ele almadig: de-
gerlendirilmistir. Bu itibarla zamanin tek diize degil cok katmanli bir yapiya
sahip oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. Arastirma, yalnizca Kur’an’da
dongtisel ve dogrusal zaman kavramimnin ontolojik gercekligine odaklandig:
icin erken donemden giintimiize var olan genis tefsir literattirtindeki farkl: za-
man tasavvurlar: ve buna iliskin yorumlar, arastirmanin kapsami disindadir.
Zamana iliskin anlama seriiveni ve zamanin problematik olarak ele alinma ca-
basi, evvela kavramin kdken bilgisinin anlasilmasiyla miimkiin olabilecektir.

1. Zamanin Teorik Temelleri

Zaman, tarih boyunca evrenin diizeni, hareket ve varlik anlayisiyla iligki-
lendirilmistir. Kimi diisiiniirlerce zaman, zihinsel bir tasavvur; kimilerince on-
tolojik bir gerceklik olarak goriilmiistiir. Modern donemde izafiyet teorileriyle
birlikte hem metafizik hem bilimsel bir meseleye doniisen zaman, Kur’an bag-
laminda degerlendirildiginde ¢ok katmanli bir yapiya kavusmaktadir. Bu ne-
denle, oncelikle kavramin kdkenine ve ontolojik anlamina deginmek gerek-
mektedir.

1.1. Etimolojik Olarak Zaman

Zaman kavrami, insanlik tarihi boyunca g¢ok boyutlulugu nedeniyle
tanimlanmasi gii¢ bir olgu olarak gortilmistiir.’® Ancak umumiyetle giinliik
yasamda kolayca kullanilan bu kavram, aslinda derin bir ontolojik temele

11 Bk. Recep Azakar, “Kur’an-1 Kerim’de Yemin Edilen Zaman Kavramlar” (Yiksek Lisans Tezi,
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020).

12 Mahmut Mecin, “Kur’an’in Tarih Tasavvurunda Zaman Kavramimin Miiphemligi Meselesi”,
Kur’an ve Tarih, ed. Bedrettin Basuguy vd. (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2023), 94.

13 Zamanin ne oldugu hususunda ilk dikkat cekici goriis ve zamanin bilinemezciligini
vurgulayan filozof St. Augustinus (6. 430) olmustur.
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sahiptir.’* Zaman, insanin yasadig1 olaylar, mekanlar ve kosullar tizerinden
algilanmakta ve bu yontiyle varolusun zorunlu bir boyutunu temsil
etmektedir.’5

Koken olarak Arapga olan zaman kavrami, (4s3/(s3/343) mastardan
ttiremis bir isim olarak bir isin gecmekte oldugu “stuire”, “vakit”, “dehr”, “an”
ve “miihlet” anlamlarimna gelmektedir.16 Islami ilimler 1stilahinda ise kelam ilmi
acisindan, belirsizligi yok eden malum ile mevhtimun bir arada bulunmas:
olarak tarif edilmistir.’” “Giines dogarken sana gelecegim.” Onermesinde
glinesin dogmast malum; kisinin gelmesi fiili ise mevhim olarak kabul
edildiginde, mevhtim ile malumun bir arada bulunmasi, zamana dair
muglakligin ortadan kalktigini gostermektedir.’® Felsefi anlamda ise zaman,
gok cisimlerinin diizenli hareketleri ve doniisleriyle iliskilendirilen kozmik bir
olcii olarak kabul edilmektedir.1?

Boylece zamanin, hem fiziksel bir 6lciim hem de metafiziksel bir anlam
alani tasidigr goriliir. Nitekim o, metafizik, felsefi, psikolojik ve tarihsel
boyutlariyla ¢ok katmanli bir yapiya sahiptir. Zamana dair stireklilik ve
ardisiklik iceren bu stireg, tecrtibi bilgi ve gozlemle anlasilabilir niteliktedir.20

Zamanin kokenine iliskin mitolojik diistinceler ¢ok eski donemlerde
sekillenmistir. Yunan ve Roma mitolojisinde Cronus diizenin, hasadin ve
zamanin tanrisi olarak kabul edilirken; onun c¢ocuklarini yutmasi zamanin
kendi ¢aglarmi ttiketmesini sembolik bicimde anlatmaktadir.2! Bu temsiller

14 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, (Ankara: Imge Yayinevi, 1996), 63-64.

15 Ejder Okumus, Zamanin Toplumsal Gercekligi, Zamanda Yolculuk-Zamanla Yasamak-Zamanda
Var Olmak, (istanbul: Ark Yayinlari, 2011), 11.

16 Ebti'l-Hiiseyn Ahmed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, Mu cemii mekayisi’l-luga, thk:
Abdiisselam Muhammed Hartn, (Kahire: Daru’l Fikr, 2008), 3/22-23.

17 Fahrtiddin er-Razi, el-Mesdilii’l-Hamsiin fi Usiili’d-Din, thk. A. Hicazi es-Seka, (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1990), 50.

18 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Cuircani, Kitabii't-Tarifdt, cev. Arif Erkan, (istanbul:
Bahar Yayinlari, 1997), “Bab-u Za”, 118.

19 Clircani, Kitabii't-Tarifdt, 118.

20 Cemaleddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzar, Lisanii’l-ardb, (Beyrut: Dar’u Sadir, 1990),
13/199.

21 {bn Miskeveyh vd., Kebetos Pinaks Insan Yasaminin Tablosu, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011), 193-
197.
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dogu kokenli yaklagimlarla da ortiistir. Ozellikle Iran mitolojisinde Ziirvan,
sonsuz ve sinirsiz zamani yaratan tanri olarak gortilmistiir. Bu anlayista
“Smirli Zurvan” adiyla bilinen asama, on iki bin yillik dongiisel bir zaman
stirecini ifade etmektedir.22

Bu yaklasimlar, ezeli-ebedi bir zaman fikrine zemin hazirlayarak
yaratilistan akip giden ve dongiisel bicimde yenilenen bir zaman anlayisi
temellendirmektedir. Yunan diistincesinde Cronus, Roma geleneginde Satiirn
ve Iran kaynakl Ziirvan figiirleri, smirli ve sonsuz zaman algisint birlestiren
kultirel bir stireklilik sunmaktadir.2? Bu gergevede zamanin sinirli, sonlu ve
sonsuz bicimlerde algilandigi, kavramin terminolojik temellerinin ise St.
Augustinus, Platon ve Aristoteles’e dayandig1 gortilmektedir.

St. Augustinus’un diistincesine gore zaman sonsuz olamaz. Ciinkii zamani
Tanr1 yaratmustir. Bu denli sonsuz bir seyi ortaya koymak ise imkansizdir.2
Zaman yalnizca aklimizda yer alan bir kavram ve bir kanaattir. Biitiin mesele
onu nasil algilayip yorumladigimizla ilintilidir. St. Augustinus'un “Oyleyse
zaman nedir? Eger bana kimse sormayacaksa, biliyorum. Eger sorarlarsa
bilmiyorum.”% Sorular: dikkat ¢ekicidir. Ona gore ge¢miste yasananlar ge¢cmiste
kalmustir ve yasananlar bugiiniin gerceklerine sirayet edemez.26 Dolayisiyla bu

2 Zaman kavraminin etimolojik ve ontolojik ¢ercevesinin, bir yoniiyle Zerd{istliikteki Ziirvan
anlayisina dayandig1 soylenebilir. iran kaynaklarinda Ziirvan, hem sonsuz zamanin kendisi
hem de sinirli zamani (dokuz bin ya da on iki bin yillik siire) yaratan ilke olarak kabul edilir.
Bu dtalist zaman tasavvuru, Yunan mitolojisindeki Cronus anlayismi etkilemis
goriinmektedir. Bk. Megin, Mehmet Mekin, “Zaman Felsefesi: Ziirvanizm [The Philosophy of
Time: Ziirvanism]”. Kilis 7 Aralik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi- Journal of the Faculty of
Theology 10/2 (Aralik/December 2023): 487-512. Ziirvanizm’'de ezeli ve ebedi zaman fikri,
tanrisal bir yaratict giice baglanirken; Hint mitolojisinde Prajapati'nin evrenle birlikte
dongtisel zamani (yih) yarattig1 aktarilir. (Bk. Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler
Tarihi, gev. Ali Berktay, (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2007). Bu anlatilar, zamanin tek boyutlu
degil ezeli-ebedi, yaratilmis ya da dongiisel bicimlerde kavranabildigini gostermektedir.
Zirvan, Cronus ve Satiirn figiirleri etrafinda sekillenen sonsuz zaman tasavvurunda ortak
bir biitiinliik olusturmaktadar.

2 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 2/354.

2 St. Augustinus, I tiraflar, ter. Cigdem Diirtisken, (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2010), 13-14

% St. Augustinus, Itiraflar, 14.

2% St. Augustinus, ftimﬂar, 15.
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acidan zaman, bizatihi kendisiyle ilerleyen varlik icin kaciilmaz bir gercekligi
ifade etmektedir.

a“:

Platon’a gore zaman, “idi” ile “olacak” arasinda simdide gerceklesen
dinamik bir gegistir.2” Ona gore varlik, stirekliligini simdinin icinde varliktan
pay alarak stirdiirtir ve bu nedenle zaman dogrusal degil, stirekli dontistim
halindedir.?8 Aristoteles ise zamani baslangic1 ve sonu olmayan, degisim ve
hareketin o¢lctisii olan bir biitiin olarak tanimlamakta ve degismeyen igin
zamandan bahsedilemeyecegini vurgulamaktadir.? Ik Cag felsefesindeki bu
yaklasimlar, zamanin dogrusal bir akistan ibaret olmayip, ontolojik olarak
ancak degisen varlik ve durumlarla anlam kazandigini ortaya koymaktadir. Bu
sebeple zamanin ontolojik verisi bize bu kavramin gercek anlamini
verebilecektir.

1.2. Ontolojik Olarak Zaman

Zamanin ontolojik gercekligi, tarih boyunca tartismali bir mesele olmustur.
Kavramin izafiligi ve yaratilmis olup olmadig: siirekli sorgulanmistir. Insanin
duyusal tecrtibeleri ve fiilleriyle iliskili her durumda zaman, ontolojik bir prob-
lem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yeri tam olarak belirlenemese de zamanin var-
l1g1, diger varliklar arasinda bilinemez bir alani isgal ettigi soylenebilir.®0 Bas-
langicta “zaman nedir?” sorusunun “varlik nedir?” sorusunun cevabi kadar bir
glclik tasimadigr goriilir.3! Bu agidan varlik diinyamiza sordugumuz “ne-
dir?” sorusuyla zamanin varolussal niteliklerini sorgulamamiz gerekir.

[slam diistincesinde zamanin ontolojisine dikkat ceken mdiellifler bulun-
maktadir.32 Oncelikle zamani, ontolojik olarak varligin temel 6lgiisii olarak

27 Platon, Parmenides, ter. Saffet Babiir, (Ankara: imge Kitabevi, 2014), 151-¢, 152 b-c.

28 Platon, Parmenides, 152-a.

2 Bk. Ayse Tezel, “Aristoteles’te Zaman Kavrami” (Yiiksek Lisans Tezi, Stileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2017), 54-62.

30  Milay Koktiirk, Zaman Uzerine Felsefi Sorusturma, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017), 65.

31 Milay Koktiirk, Zaman Uzerine Felsefi Sorusturma, 68.

32 Ebt Hatim Muhammed b. Idris b. Miinzir er-Razi, (6. 277/890), Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim.; Ebt
Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Rézi, (6. 313/925), Resi il felsefiyye.; Ebtt Nasr Muhammed
b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Ttirki, (6. 339/950), Uyiinii’'l-mesd’il.; Ebt Ali
el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Ibn Sina (6. 428/1037), Kitdbii's-Sifd’.; Hiiccetii’l-Islam Ebt
Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Ttsi, (6.
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goren Ebii'l-Berekat Evhadiizzaman Hibetullah (b.) Ali b. Melka el-Bagdadi’in
(6. 547/1152) degerlendirmeleri dikkat gekicidir. Ebii’l-Berekat el-Bagdadi'nin,
zamanin degisim gticti (hareket) konusunda Aristoteles’e; degisimin tiirleri
noktasinda ise Messailer’e® yaklastig1 soylenebilir. Ctinkti Bagdadi, Aristote-
les’e ait tam olarak yokluktan varliga gecisin miimkiin olmadigi, bir seyin, bir
maddenin varliga gelisinden 6nce bilkuvve (potentiality) var oldugu3 konu-
suna zaman kavrammin dahil edilmemesini elestirmektedir. Bagdadi'ye gore
varligin hareketi ancak gozlemlenebilen ve kavranabilen zaman kavramuyla ta-
rif edilebilir.?> Bu durum, onun olciilmesi konusunda fizigin; algilanmasi ag1-
sindan ise metafizigin konusu oldugunu ispat etmektedir. Bagdadi, Messailer
gibi zaman1 suursal bir betimlemeyle anlamaktadir. Ciinkii hareketi anlamak,
varolusgsal bir zaman suurunun olmasma baglidir. Ona gore dncesi ve sonrasi
olan bir kavram olmasi sebebiyle, zamanin 6zgiin boyutlar1 mevcuttur. Buna
da Kehf suresini 6rnek gostermektedir. “Iste boyle uyuttugumuz gibi onlar uyan-
dirdik da birbirlerine sormaya basladilar; i¢lerinden biri, “Ne kadar kaldimiz?” dedi.
(Digerleri) “Bir giin ya da giiniin bir parcas: kadar kaldik” dediler ve eklediler, “Kaldi-
iz miiddeti rabbiniz daha iyi bilir.” 3 ayetinde magaradakilerin uyandiklarinda
ne kadar zaman kaldiklarini anlayamamis olmalari, uykudayken hareket etme-
meleri sebebiyle zamani yasamadiklari anlamini tasimamaktadir. Bilakis
Ashab-1 Kehf, uyurken uyku halindeyken yukarida ifade edildigi izere zaman
realitesinin suurunda degillerdi. Dolayisiyla tiim hareket durmus olsa da

505/1111), Tehdfiitii’l-feldsife.; Ebii'l-Berekat Evhadiizzaman Hibetullah (b.) All b. Melka el-
Bagdadi'in (6. 547/1152), el-Mu ‘teber fi'l-hikme.; Ebii'l-Velld Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, (6.595/1198), Faslii'l-makal.; Davtd-i Kayseri (6. 751/1350),
Nihayetii'l-beydn fi dirdyeti’z-zaman.; Ebt Zeyd Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi ibn Haldan, (®.
808/1406), Mukaddimetii Ibn Haldiin.; Molla Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya
Kavami Sirazi, (6. 1050/1641), el-Hikmetii'l-miite ‘dliye.

3 Messailer, zamani hareketin 6l¢tisii olarak tanimlar ve onu mekan ve hareket gibi fizik aleme
ait bir unsur kabul ederler. Bu ¢ercevede zamanin ezeli oldugunu savunan Messailere gore
gecmise dogru gidildikce her zaman diliminin 6ncesi bulunur ve bu nedenle ilk zamana
ulasmak miumkiin degildir. Bk. Fahri Macit, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan,
(istanbul, Iklim Yayinlari, 1992), 73.

34 David W. Ross, Aristoteles, ter. Ahmet Arslan, (istanbul, Kabalc Yayincilik, 2011), 117.

% Ebii'l-Berekat el-Bagdadi, el-Mu ‘teber fi'l-hikme, (Haydarabad, y.y. 1357), 2/30.

3 Kehf, 18/19.
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suurunda olan birisi i¢in zamanin var olmasi ve akmasi stiphe gottirmez.3” Bag-
dadi'nin yaklasimi, zamani yalnizca zihinsel bir tasarim ve ontolojik gercekligi
olmayan bir kavram olarak gérmedigini gostermektedir. Ona gore varlig1 za-
man i¢inde diistinmek sorun teskil etmez. Asil problem, zamarn varligin iginde
kavramanin insan suurunun smurlarini asmasidir. Insan ise iradi fiillerinin bi-
lincinde olarak mutlak zaman bilgisine ulasmakta ve boylece ge¢mis, simdi ve
gelecegin suuruna varmaktadir.38

Anlagildig: tizere Bagdadi, zamanin suurunda olmayn tecriibi bilgi ile agik-
lamamakta, zamani bizatihi insanin sahip oldugu fitri bir bilgi olarak gérmek-
tedir. Bu haliyle zamanin ontolojik ve zihinsel yonii anlasildiginda, Ashab-1
Kehf’in icinde bulundugu ve {i¢ asr1 askin hareketsizlik halinin zamanda vuk
buldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Yani zaman varligin degil; varlik zamanin bir
olctisti durumundadir. Zihin nasil ontolojik olarak varligin suurundaysa, za-
manin yoklugu da tasavvur edilemez.? Bagdadi'nin bu goriisleri bir taraftan
da zamana dair bazi kavramlarin anlasilmasinda kendini gostermektedir. Or-
negin Kur’an’da gecen “Sermed” ve “Dehr” kavramlarinin#’ zamandan bagka
sey olmadigimn, lafzen farkli olsa da manen zaman anlamina geldigini ifade et-
mektedir.#! Bu anlayisiyla gerek Neo-Platonculuk gerekse Messailik’ten ayril-
digin1 gormekteyiz. Cunkii Bagdadi, yaraticinin da tiim yaratilanlarin da za-
mandan miicerret olamayacagini diistinmektedir. 42

Ontolojik olarak zaman kavramini ele alan, bu kavramin izafi olmadigini
savunarak varligin temel 6lctisti olarak degerlendiren baska bir miiellif ise
Davad-i Kayser?'dir. (6. 751/1350) Orhan Gazi déneminde yasayan Davad-i
Kayseri, Osmanli Devleti'nin ilk miiderrisi olarak goriilmektedir.#* Onun

37 Ebii'l-Berekat el-Bagdadsi, el-Mu ‘teber fi'l-hikme, 2/77.

3 Ebti'l-Berekat el-Bagdadsi, el-Mu ‘teber fi'l-hikme, 2 /63, 74, 76.

% Ebti'l-Berekat el-Bagdadsi, el-Mu ‘teber fi'l-hikme, 3 /39-40.

40 Kasas, 28/71-72.; Casiye, 45/24; insan, 76 /1.

4 Ebti’'l-Berekat el-Bagdadsi, el-Mu ‘teber fi'l-hikme, 3/41.

42 Ebii'l-Berekat el-Bagdadsi, el-Mu ‘teber fi'l-hikme, 3 /40.

43 Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti’nin flmiye Teskilati, (Ankara, Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlari, 2014), 3-4.; Cihan Kilic, “Osmanh Hmiye Teskilatinda Miiderrislerin Meratibi
(1245/1829 Tarihli Tarik Defterine Gore)”, Journal of Turkish Research Institute, (2019), 65, 266,
Bk. Cihan Kilig, “Osmanl Hmiye Tegkilatinda Kariyer Sistemi.” Turkish Academic Research
Review 3/1 (2018): 153-170.
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zaman konusunda Aristoteles ve el-Bagdadi'nin anlayislarini paylastig1 ve
farkli bir zaman felsefesi ortaya koydugu Nihayetii’l-beyin fi dirdyeti’z-zamin
adli eseri dikkat cekicidir. Iki farkl: baskisina ulastigimiz bu eserde miiellif, za-
man kavramini mahiyetini ve Allah-zaman iliskisini toplam dort bolimde ele
almistir. Ortaya koydugu zaman anlayisi, ontolojik bir gercekligi ifade etmek-
tedir. Yani zamana dahil olmayan hicbir varlik yoktur.4 Kayseri, Bagdadi'nin
zaman tanimina ‘bekia’ kavramini dahil etmistir. Zaman ona gore varligin
bekasmin bir olctittidiir. Bu tamimlama, Kayseri'nin zaman kavramin varolus-
sal bir gercevede ele aldigin1 gostermektedir. Kayseri, varliklar1 zamanla iligki-
leri bakimindan ilahi (zaman dis1), miibdedt (zamana yakin) ve mahlukit (zama-
nin icinde) olmak tizere tige ayirir. Mahlukatin zamandan sonra var oldugunu
ve zamanin onlardan sonra da devam edecegini vurgulamaktadir.*> Fiziki za-
manu Olgiilebilir ve deneysel bir gerceklik olarak tanimlayan Kayseri'ye gore,
yaratilmislar arasindaki iliski zaman olctistiyle belirlenir ve bu alanda zaman
dogrusal bir akis sergiler.4 Kayseri'nin bu yaklasimiyla gortilmektedir ki kendi
icinde olciilebilen alanda var olan mahlukét i¢in zaman, varolussal bir zorun-
luluktur ve bu alanda zaman dogrusal olarak akip gitmektedir.

Zaman kavramma iliskin derin ¢oziimlemeleriyle varolusqu felsefenin
onde gelen diistintirlerinden biri olan Martin Heidegger (6. 1976), zaman1 va-
rolusun ontolojik temeli olarak ele alir ve bu baglamda “Dasein” kavramini,
varligii zaman araciligiyla anlayan bir varolus bicimi olarak tanimlar.4” Ona
gore zamansallik, gecmis, simdi ve gelecegin stirekliligi icinde varligin anla-
mini miimkiin kilan temel yapidir. Insan, dogum ve 6liim arasindaki zaman
diliminde ge¢misin etkisi ve gelecege yonelik kayg: ile varolussal farkindalik
kazanir.#8 Bu cercevede varligin anlamini sorgulamak#, gecmisi ve gelecegi
sorgulamak suretiyle zamanin varolussal degerini agiga ¢ikarmaktir.50

2l

4 Davad-i Kayseri, “Nihdyetii'l-beyin fi dirdyeti’z-zamdn” ", Resail-i Déviid el-Kayseri, haz.
Mehmet Bayraktar, (Kayseri: Kayseri Belediyesi, 1997), 162-177.

4 Davad-i Kayseri, Nihdyetii’l-beydn fi dirdyeti’z-zamdn, 169-170.

46 Davad-i Kayseri, Nihdyetii'l-beyin fi dirdyeti’z-zaman, Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr.
1682/8, vr. 68b vd.

47 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, 396.

48 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, 397.

49 Ortega Y. Gasset, [nsan ve Herkes, ter. Neyire Giil Isik, (Istanbul, Metis Yay., 1995), 7.

5  Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, 28.
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Heidegger'in varolugsal zaman anlayisinin izleri, Seyh Sa’diiddin
Mahmid b. Eminiddin Abdilkerim b. Yahya Sebtisteri'nin (6. 720/1320) is"ari
yorumlar iceren ve tasavvufi, kelami, felsefi unsurlar barindiran Giilsen-i Riz>!
adli manzum eserinde goriilmektedir.52 Bu eser, Stihreverdi seyhi Emir Hii-
seyni'nin (6.729/1329) sorularina cevap olarak kaleme alimmuistir.5 Bu sorular
icinde, zaman kavramiyla ilgili olan ve Heidegger’in varolussal zaman teorisini
etkiledigini diistindiigtimiiz unsurlara yer vermeyi 6nemli goriiyoruz. Sebiis-
teri’ye sorulan bu sorular igerisinde kiilli ve ctiz’'f zaman kavramina isaret eden
“Kiill'den daha fazla olan ciiz, hangi ciiz'diir? O ciiz’e varmamn yolu nedir?” ve
“Kadim ile muhdes, nasil birbirinden ayrildi da biri dlem, digeri Hak oldu?” 54 sorular1
dikkat cekicidir. Burada Sebiisteri’nin zamam anlamlandirmak i¢in Zaman-u
Mekin, Araz, Azil, Dehr, Duhiir, Ebed, Ebedii’l-dbdd, Ezel, Ezman, Hengdm, Mizi ve
Miistakbel kavramlarini kullanmaktadir.> Sebusteri, Emir Hiiseyni'nin sorula-
rma verdigi “ Sen zannedersin ki cihdnin viiciidu daim ve bila fa'il kendi zatiyla kdim-
dir.”; “Nokta-i hal icinde beraber cem’olmustur, biitiin devr-i zaman ve giin ve ay ve
sene.”; “Ezel, ebedin aym vaki’ olmustur. Nuziil-i Isd ve icdd-1 Adem aleyhi’s-selam
beraberdirler.” 56 cevap beyitleri, kendisinin zaman anlayisindaki dogrusal yo-
niinii ortaya koymaktadar.

Giintimtizde zaman, ¢gogunlukla sosyal yasamin hiziyla 6zdeslestirilmekte;
bireyin deneyimledigi akis ve hareket, zaman algisinin temel gostergesi haline
gelmektedir.5” Sehir hayatinda hiz ve yogunlukla, tasrada ise daha duragan bir

51 Mahmtd-1 Sebusteri, Giilsen-i Riz, ter. Ahmed Avni Konuk, (istanbul, ilk Harf Yayinevi,
2011).

52 Emir Hiiseyni'nin Sebusteri’ye hitaben génderdigi mektupta kag soru oldugu hususunda tam
bir ittifak bulunmamaktadir. Giilsen-i Riz eseri {izerinde yapilan serh ve hasiyeler ve farkl
nesir ¢alismalart bu sorularin sayisi konusunda net bir rakam koymasa da bu sorularin
sayisindaki ihtilafin bazi sorularin birlestirilmesinden kaynaklandigi goriilmektedir. Bu
sekliyle toplamda 18 bagimsiz sorudan soz edebiliriz. Bk. Abdiilbaki Gélpinarli, Giilsen-i Riz
Serhi, (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1972), 2.

5% Muhammed b. Yahya Lahici, Mefdtfhu’l—f’cﬁz fi Serh-i Giilgen-i Rdz, nsr. Muhammed Riza
Berzger Haliki-iffet Kerbasi, (Tahran: Intisarat Ziivvar, 2002), 21-22.

54 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, 1-2.

55 Sebusteri, Giilsen-i Rdz, 14,18, 60, 90, 93, 134, 158, 168, 174, 176.

56 Sebusteri, Giilsen-i Raz, 100, 155, 156.

57 Robert Levine, Zamanin Cografyasi, Kiiltiirlerin Zaman Algist Uzerine, cev. Ozgﬁr Umut Hosafc1
(Istanbul: Maya Kitap, 2013), 13, 26-27.
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tasavvurla iliskilendirilen zaman, insanla stirekli bir gerilim icinde olan dina-
mik bir zorunluluk olarak goriiliir.5® Herbert Spencer’e atifla, yasamin en bii-
yiik ironisi anlaminda tiiketilmeye calisilan zamanin, sonunda insani tiiketen
en degerli ve ikamesi olmayan kaynak haline geldigi ifade edilmektedir.5

Zamanin ontolojik gercekligi, St. Augustinus’un zamanin bilinemezligine
dair yaklasimindan itibaren teolojik ve felsefi bir problem alan1 olarak stireklilik
kazanmustir.® Mitolojik tasavvurlardan Yunan ve Islam filozoflarinimn teorile-
rine uzanan siirecte zaman, olgusal diizlemde daima degerli gortilmiis; bir bek-
leyisle iliskilendirilerek “vakit nakittir” anlayisiyla ekonomik bir metafora, giig
iliskileri baglaminda ise beklemeyi belirleyen ve hatta hediye olarak sunulabi-
len 6zgiin bir unsura donusttrtlmustiir.o!

Zamanin énemine hizla eriyen bir buz 6rnegini vermek miimkiindyiir. Fah-
riddin er-Razi'nin “Sermayesi eriyen bu adama yardim edin!” diye bagiran buz
satan bir saticiyr duydugunda, zaman1 buz ile kiyaslayarak hizla eridigini 6g-
rencilerine misal vermesi,®2 bu 6neme dikkat gektigini gostermektedir. Buna
ilaveten Yeni Ahit’te yer aldigini aktararak, zamana dair verilere yer veren Lev
Tolstoy’un konuya dair ¢ikarimlari da dikkat gekicidir. Tolstoy, Yuhanna In-
cil'ine dair on iki baslikta yer verdigi kisa 6zet boltiimiinde gercek yasamin za-
man dis1 oldugunu savunmaktadir.t® Bu yaklasim, zamani insanin sinrli be-
densel yasamuyla iliskili gecici bir kategori olarak konumlandirildigini goster-
mektedir. Ona gore ontolojik diizlemde zaman degil; “zamansizlik” hakiki

5 Robert Levine, Zamanin Cografyas:, Kiiltiirlerin Zaman Algisi Uzerine, 35.

%  Bk. Kevin Goldstein-Jackson, The Dictionary of Essential Quotations, (London: Croom Helm,
1983).

60 “QOyleyse zaman nedir? Eger bana kimse sormayacaksa, biliyorum. Eger sorarlarsa
bilmiyorum.”, St. Augustinus, Itiraflar, 14.

61 Robert Levine, Zamanin Cografyas:, Kiiltiirlerin Zaman Algisi Uzerine, 135-160.

62 Ebt Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu'l-
Gayb, “Tefsiru’l-Kebir”, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 32/81.

6 L. N. Tolstoy’a gore bedensel ve gecici yasam, akilct yasamin malzemesidir. Gergek yasam
zaman disidir ve yalnizca “simdi” de gerceklesir. Ge¢mis ve gelecege bagli yasam algisi, insani
gergek simdiki yasamdan uzaklastiran bir aldatmacadir. Tolstoy’a gore gercek yasam, tiim
insanlar icin ortak olup sevgide tezahiir eder. Burada “simdi”yi yasayan kisi, yasamin
kaynag1 olan Tanri ile birlesir. Bk. L. N. Tolstoy, Din Uzerine Yazilar (1879-1884), ter. U. Biike,
(istanbul: Alfa Yayinlari, 2022), 98-99.
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yasamin zeminidir.® Bu bilgiler 1s181nda dogrusal zaman kavraminn yaninda,
anlasilmasi daha zor goziiken farkli zaman algilarmin var olup olmadig: ise
onem kazanmaktadir.

2. Zamanin Bilesenleri: Dogrusal ve Dongiisel Zaman Algisi, Uzay-
Zaman Gergegi

Zamana iliskin tarihsel yaklasimlar, kavramin ¢ok katmanli bigimde anla-
silmasina yonelik bir birikim sonucu gelismistir. St. Augustinus’tan itibaren za-
man, yaratilmisli1 6znel ve nesnel boyutlar: cercevesinde tartisilarak idealist
ve realist yorumlarla ele alinmistir.> Modern dénemde ise “simdicilik” ve za-
manin ontolojik stattisti tartismalar1 6ne ¢ikmis, bu yaklasimlar genel olarak
dogrusal ve dongiisel zaman tasavvurlar: altinda siniflandirilmistir.c6

Zaman, kimi yaklasimlarda ge¢misten gelecege akan dogrusal bir stirec,
kimilerinde ise tekrar eden dongtisel bir olgu olarak ele alinirken; baz1 gortisler
gercekligi yalnizca “simdi” ile sinirlamaktadir.®” Dogrusal zaman tek yonlii bir
stirekliligi, dongiisel zaman ise yenilenen bir tasavvuru ifade eder.®8 Antik uy-
garliklarda dongtisel zaman, evrenin ritmik tekrarlarina dayanmaktadir. Mi-
si’da siirekli yenilenme, Cin’de mekanla birlikte geriye akan stireklilik, iran’da
ise Zerdusti gelenekte iyilik ve kotultgtin kozmik dongtisti olarak kabul edil-
mistir.®d

XX. ytizyilda dogrusal zaman anlayisi elestirilmis, “simdicilik” yaklagimu,
gecmis ve gelecegi reddederek yalnizca mevcut ani gercek zaman olarak kabul
etmistir.”? Boylece zaman, stireklilikten ziyade parcali bir yapr olarak

64 L. N. Tolstoy, Din Uzerine Yazilar (1879-1884), 100; Murat Aktepe, Lev Tolstoy’'un Manevi
Diinyasinda Kur’an Ve Islam’a Ait Cagrisimlar. World Language Studies, 5 (Olﬁmiinﬁn 115.
Yilinda L.N. Tolstoy: Sinuirlar1 Asan Bir Yazarm Evrensel Mirasi), (2025), 24.

65 St. Augustinus, ftimﬂar, 15.

6 Sevval Ersan, “Zaman Algis1 ve Zaman Algistnin Mc Taggart fle Doniisimii”. Ankara
Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, 4/8 (Aralik 2021), 153-162.

87 Levine, Zamamn Cografyasi, Kiiltiirlerin Zaman Algisi Uzerine, 231.

68 Arslan Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, (Ankara, Say Yayinlari, 2017), 20.

09 Arslan Topakkaya, Felsefe, Din ve Kiiltiirde Zaman, 21.

70 Cenker Oktav ve Caner Taslaman, “Felsefe tarihinde zaman dtistinceleri”, Kader, 15/3 (Aralik
2017), ss. 718-742.
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kavranmustir.” Bu itibarla modern bilimde zaman, izafiyet ve kuantum teorile-
riyle ontolojik bir problem olarak yeniden yorumlanmustir.”2 Einstein zamanin
goreli oldugunu, kuantum fizigi ise deterministik yapisinin sorgulanabilirligini
ortaya koymustur.” Newton’dan Einstein’a uzanan bu doniistim, zaman anla-
yisin1 mutlakliktan gorelilige tasimis’, ancak evrenin rasyonel ve yasalarla be-
lirlenmis yapisina dair inanci temelden sarsmamustir.”> Bunun yani sira Stephen
Hawking, zamanin gozlemciye gore degistigini ikizler paradoksu tizerinden te-
mellendirerek goreceli zaman algisin1 vurgulamugtir.” Yiiksek hiz ve yercekimi
altinda zamanin farkl aktigini gostermistir.”” Kuantum teorisi’8 ve Julian Bar-
bour’un yaklasimi” ise evreni ardisik bir akistan ziyade, olasilik iliskileriyle be-
lirlenen bagimsiz anlar toplami olarak diistinerek klasik zaman anlayisini sor-
gulamugstir.80

Toplumsal ve dini gelenekte zaman ise dongtisel ve dogrusal boyutlariyla
insan hayatin diizenleyen temel bir unsur olarak anlamlandirilmistir.8! Bu du-
rum onun hem simirlilik hem de deger boyutuyla bilingte merkezi bir yer edin-
mesine yol agmistir.82 Insan tecriibesinde zaman, 6l¢iilebilir nesnel yonti ile psi-
kolojik duruma bagli olarak degisen ©znel yoniiyle farkli bicimlerde

71 Cenker Oktav ve Caner Taslaman, “Felsefe tarihinde zaman diisiinceleri”, 721

72 Bk. Carlo Rovelli, Ya Zaman Var Olmasaydi? gev. Atakan Altinérs. (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinlari, 2019)

73 Albert Einstein, [zafiyet Teorisi: Ozel ve Genel Gorelilik, cev. Giilen Aktas, (Istanbul, Say
Yayinlari, 2022), 30.

74 Carlo Rovelli, Ya Zaman Var Olmasaydi?, 67.

75 Hasan Ozalp, “Bosluklarin Tanris1” Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Felsefe Diinyast 58,
(2013), 112.

76 Stephen Hawking, Zamanin Daha Kisa Tarihi, ter. Selma Ogﬁng, (1stanbul: Dogan Kitap, 2006),
17-20.

77 Stephen Hawking, Zamanin Daha Kisa Tarihi, 15-17.

78 John Gribbin, Schrédinger’in Kedisinin Peginde, Kuantum Fizigi ve Gergeklik, cev. Nedim Catl1.
(istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 210-211.

79 Bk. Julian Barbour, The End of Time: The Next Revolution in Physics, (New York: Oxford
University Press, 2000).

80 John Gribbin, Schrédinger’in Kedisinin Pesinde, Kuantum Fizigi ve Ger¢eklik, 212.

81 Emile Durkheim, Din Hayatinin [btidai Sekilleri, ter. Hiiseyin Cahid, (Istanbul: Tanin Matbaas,
1924), 24-26.

82 Bk. Edward T. Hall, Sessiz Dil, cev. Asuman Kilicaslan vd., (1stanbul, Paradigma Yayinlari,
2025)
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algilanmakta®, modern dénemde ise saat merkezli niceliksel bir l¢iiye indir-
genmektedir.8* Bununla birlikte niceliksel 6l¢tim zamanin gecmis ve gelecek
boyutlarma dair ontolojik bir agiklama sunmamaktadir.s>

Bu yaklasimlardan bagimsiz olarak Kur’an, zamani dongtisel ve dogrusal
boyutlariyla ele alarak insan idraki ile ilahi takdiri iliskilendirmektedir. Giines
ve ayin hareketleri zamanin 8l¢timiine imkan saglarken, bazi ayetlerdes¢ bir gii-
niin bin ya da elli bin yila denk gosterilmesi, zamanin farkli varlik diizlemle-
rinde goreli-esitsiz oldugunu ortaya koymaktadir.8” Bu anlayis, hiz ve yerceki-
mine bagli zaman genislemesini agiklayan modern fizik bulgular: ve Einstein"mn
ozel gorelilik teorisiyle paralellik gostermektedir.s8

Bu bilgiler 1s1g1nda zaman ne yalnizca dogrusal bir akis ne de salt dongtisel
bir tekrar olarak gortilebilir. Kur’an, her iki boyutu birlestirerek zamani hem
ardisik ilerleyis hem de stirekli yenilenme olarak tanimlar ve onu dlgtilebilirli-
gin dtesinde dinamik ve varolusgsal bir gerceklik haline getirmektedir.

3. Kur’an Tefsirinde Zaman Tasavvurunun Ontolojik Cercevesi

Kur’an’da zamani ifade eden kavramlar1 ortaya koymadan evvel zamani dlgen
yahut belirlenmesinde kullanilan bazi araglarin zamanin kendisi olmadigimni
soylememiz gerekmektedir. Kur'dn’da zamani belirleyen unsurlar zamanin
kendisi degil, onun tezahiirleridir. Giines ve ay, gece ve giindiiz ile ibadet va-
kitlerine yapilan atiflar zaman dilimlerinin degerini ortaya koyar. “Kadir gecesi
bin aydan hayirlidir”8 ayeti ise zamanin niteliksel 6l¢tistinii vurgulamaktadir.

3.1. Tefsirlerde Zaman Anlayisinin Ontolojik Boyutlar:

8 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, 66.

8¢ Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, cev. Sehabettin Yalgin, (istanbul: Insan
yayinlar1,1995), 50-51.

85 Ejder Okumus, Zamanin Toplumsal Gergekligi, Zamanda Yolculuk-Zamanla Yasamak-Zamanda
Var Olmak, 172.

86 Yanus, 10/5, Hac 22 /47, Sebe, 32/5, Mearic 70/4.

87 Feyza Ceyhan Costu, “Zaman Felsefesi: Oznel ve Nesnel Zaman”, Uluslararast Istanbul Felsefe
Kongresi, Cagdas Ontoloji Tartismalari, c. 2, s. 29-35.

88 Biigra Ozdemir, “Hac Suresi 22/47. Ayetine Miifessirlerin Yaklasimlar: ve Bu Ayetin Ozel
Gorelilik Kuran {le Tliskisi,” Gen¢ Miitefekkirler Dergisi, 5/3 (Eyliil 2024), 852-867.

89 Kadir, 97/3.
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[slam diisiincesinde zaman tasavvuruna dair kavramlarin énemli bir kis-
minin, Kur’an’da lafzi diizeyde yer almadig goriilmektedir. Fakat zamanin de-
vamlili1 ve stirekliligi anlamindaki dehr ve sermed; zamanin dogrusal olarak
devami anlamina gelen ebed; zamanin bitimi ve sonlu zaman anlaminda ecel;
kronolojik olarak belirli bir vakte isaret eden sene, sehr ve yevm, vakt, saat, asr,
evvel, dhir vb. kavramlarin sikca gectigi goriilmektedir.® Evveld bu kavramlar-
dan bazilarinin etimolojik yoniinii ele almak uygun olacaktir.

Kur’an’da zaman anlaminda kullanilan “dehr” (#2) kavrami, baslangigtan
sona kadar alemin stiresine verilen ad olarak tanimlanmistir.”! Hz. Peygambe-
rin bir hadisinde®? ise zamanda meydana gelen her seyin, zamanin ve zamana
nispet edilen tiim kavramlarin yaraticisinin Allah olduguna vurgu yapilmakta-
dir. Burada “Dehr” kavraminin kisa bir zaman dilimine karsilik gelemeyecegi,
bilakis dogrusal ve uzun bir zaman ifade ettigi anlagilmaktadir.

Kur’an’da zaman anlaminda kullanilan “dehr” kavraminin makro bir za-
man anlami tagidigini, dongiisel mahiyeti ve ontolojik gercekligi bulunan bir

% Zamana iliskin kavramlarin gectigi ayetleri arastirdigimizda, Kur’an’da zaman yahut zamana
iliskin kavramlara 65 ayr1 surede yer verildigi goriilmektedir. Bu ayetleri Mushaf tertibine
gore su sekilde siralayabiliriz: Bakara, 2/36, 39, 65, 71, 82, 96, 164, 184, 185, 187, 196, 231-232,
240, 249, 259, 266, 282. Al-i Imran, 3/41, 113, 116, 145, 155, 190. Nisa, 4/ 18, 47, 57. Maide, 5/2,
24, 26, 80. En‘am, 6/2, 6, 52, 73, 96, 128. A’raf, 7/34, 53, 98, 205. Enfal, 8/66. Tevbe, 9/22, 84,
108, 126. Yants, 10/6, 45,49, 51, 64. Had, 11/3, 23, 81, 114, 116. Ytsuf, 12/16, 36, 49, 51. Ra’'d,
13/2, 15, 39. Ibrahim, 14/10, 25. Hicr, 15/5, 37-38. Nahl, 16/6, 16, 29, 61, 77, 124. Isra, 17/17,
78. Kehf 18/3, 19, 20, 60. Meryem, 19/8, 11, 15. Taha, 20/51, 59, 130. Enbiy4, 21/20. Hacc,
22/47,61. Mi'minun, 23/31. Nar, 24/44, 58. Furkan, 25/5, 38, 47. Neml, 27/86. Kasas, 28/27,
71-72. Ankebt, 29/5, 53. Rtim, 30/3, 8, 12, 17. Lokmaén, 31/29. Secde; 32/5, 11. Ahzab, 33/42,
65. Sebe’, 34/12. Fatir, 35/11. Saffat, 37/148. Sad, 38/3, 81. Ziimer, 39/9. Gafir, (Mii'min),
40/55, 67. Casiye, 45/24. Ahkaf, 46/35. Fetih, 48/9. Kaf, 50/36, 39. Zariyat; 51/52. Kamer,
54/50. Rahman 55/26-27. Vakia, 56/50. Hadid, 57/3. Miicadele, 58/4. Miimtehine 60/4.
Cum’a, 62/7, 9. Miinafikan, 63/11. Talak, 65/4, 11. Insan, 71/1, 25. Cin, 72/23. Miiddessir,
74/34. Dehr, 76/1. Miirselat, 77/11. Nebe, 78/10, 14, 23. Tekvir, 81/18. Fecr, 89/1. Duh4,
93/1. Kadir; 97/3. Beyyine, 98/8. Adiyét, 100/3. Asr; 103/1. Felak, 113/1, 3. Bu surelerdeki
zamana dair ifadeler, 154 ayr1 ayette gecmektedir.

91 Ebii'l-Kastm Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib Isfahani, el-Miifredatii elfazi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Davadi, (Dimesk-Beyrt: Darii’l-Kalem, 2009), 389.

92 Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned (Beyrut: y.y., 1993), 5/399.

9% Casiye, 45/24.
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zaman dilimini ifade ettigini soyleyebiliriz. Nitekim miifessirlerin “_»> 7% keli-
mesinin gectigi ayetlere dair yorumlar1 bu algiy1r kuvvetlendirmektedir. Bu
kavrami Zemahseri, insanlik halinin zaman iginde degiskenligini temsil eden bir
cag/stire olarak,® Fahrtiddin Razi ise ayni kelimeyi ontolojik anlamda yaratilmas-
larin siiregiden devri seklinde® ve tekil anlardan degil, ilahi diizen igcinde stirekli
ilerleyen ama ayni zamanda tekrar eden bir zaman dilimi olarak gérmektedir.9”
Beydavi kavrami, insana verilen dmiir sermayesi olarak® ve insanin dogumdan
oliumiine kadar biittin fiillerinin gerceklestigi 6miir sermayesinin aktig1 kesin-
tisiz bir stire olarak degerlendirmektedir.% Ibn Astir ise zamanmn siirekli akisi
ve insanin tarihi stirecteki konumu olarak agiklamaktadir.’% Dolayisiyla “dehr”
hem olusan stiregler hem de varliklar igin sinirlandirilmis bir zaman gergevesi-
dir ve dongtiseldir.101

Sermed ( 2~ ) kavramu ise baslangici ve sonu olmayan,’?? yok olmayan,
devamli olan® ve stireklilik arz eden manasina gelmektedir.10* Kur’an'da ge-
cen (122 %)105 ifadesi degismeyen ve mutlak kabul edilen bir zaman ifade etmek-
tedir. Bu da kavramin dogrusal bir zamana isaret ettigini gosterir. Nitekim

9 Insan, 76/1, Casiye 45/24.

% Ebii'l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavanudi't-
Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekdvil, thk. Seyh Ali Muhammed Muavvid-Seyh Adil Ahmed Abdu’l-
Mevcud, (Riyad: Mektebetii'l- Ubeykan, 1418/1998), 2/45-48.

% Ebl Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahrtiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu'l-
Gayb, (Tefsiru’l-Kebir), 15/112-113.

97 Fahrtiddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, 15/113-115.

% Ebii Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esriru’t-
Te'vil, (Beyrut-Dimagk: Daru’r-Resid, 1421/2000), 2/210-215.

9 Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 2/210-215.

100 Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, (Tunus: Dari’t-Tanusiyye li'n-nesr,
1984), 10/325-330.

101 Buna benzer bicimde Islam 6ncesi Arap diistincesinde dehr, insan kaderini yéneten maddi
ve acimasiz bir giig olarak algilanmis, bu anlayis Tiirk-Islam kiiltiirtindeki felek tasavvuruna
benzer bicimde kaderi belirleyen zalim bir otoriteyi simgelemistir. Bk. Mustafa Oztiirk,
“Kur’an’da ve fslam Oncesi Arap Diisiincesinde ‘Dehr’ Kavrami1”. Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 /16 (Agustos2004), 251-270.

102 Ciircani, Kitdbii't-Tarifdt, 121.

18 {bn Manzar, Lisanii’l-ardb, 3 /212.

104 Ragib Isfahani, el-Miifredatii elfazi’l-Kur dn, 494.

105 Kasas, 28/71-72.
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Fahriiddin Razi, bu kavramin bitisik, devamli ve birbirinin ardinda pes pese
gelen zaman oldugunu;1% “Serd” kelimesinin kullanimi igin ise Araplarin ha-
ram aylarla ilgili “Ucii serd (art arda gelen) biri fert (tek)” sdziinii drnek goster-
mektedir.1” Bu kavramlar disinda Kur’an’da zamana dair kavramlar1 baglam
ve tlirt agisindan arastirdigimizda dogrusal ve dongiisel olarak bir diialiteden
s6z etmek miimkiindiir. Bu kavramlarin tefsir eserlerindeki karsiligini tespit
etmek icin farkli donemlere ait 6nemli miifessirlerin yorumlari ele alinacaktir.

Kur’an’da zamanin gegisi ve insanin zamanla imtihan1 anlaminda “asr”
(ieadl) 108 kavranmu kullarlmaktadir. “ Asr” kelimesinin karsiligi konusunda mii-
fessirler arasinda topyektn bir yorumbirliginden s6z edilemez. Zemahseri'nin,
“asr” kelimesini 6zellikle sorumluluk bilinci ve ildhi kudretin tezahiirii bagla-
minda ele aldig1 goriilmektedir. Ona gore ikindi vaktine yemin edilmesi, insan-
larin en yogun diinyevi mesguliyet donemine denk gelmekte ve bu durum za-
manin ahlaki ve dini agidan 6zel bir anlam tasidigini gostermektedir.1% Dola-
yisiyla burada zaman, insanin sorumlulugunu belirleyen ve hiisran ya da kur-
tulusu tayin eden temel bir ontolojik cerceve olarak degerlendirilebilir.

Fahriiddin Réazi, “asr”1 mutlak zaman, belirli bir vakit ve tarihsel dénem
anlamlarini iceren ¢ok katmanli bir kavram olarak degerlendirir. Zamani ilahi
kudretin ve insan fiillerinin gerceklestigi bir zemin olarak goren!10 Razi'ye gore
Asr stresindeki uyari, zamanin gegiciligi ve insanin hiisran ihtimaline dikkat
ceker.11 Bu yoniiyle “asr”, ilahi ve insani boyutlariyla tefekkiire sevk eden bir
kavramdir.

Ebt Said Nasirtiddin Beydavi, “asr”1 Allah'in {izerine yemin ettigi degerli
bir zaman dilimi olarak yorumlar. Ona gore kavram, genel anlamda zamanin
biittinti (dehr), 6zelde ikindi vakti ve tarihsel olarak Hz. Peygamber’in risalet
donemi seklinde ti¢ baglamda anlasilabilir.’2 Bu yaklasim, insan dmriintin si-
nirhiligna ve zamanm dogru degerlendirilmesine vurgu yaparak “asr”i,

106 Fahrtiddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1/145.

107 Fahrtiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/146.

108 Agsr, 103/1.

109 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamdi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil, 6/427.
110 Fahrtiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 32/84.

111 Fahrtiddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, 32/85.

112 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 3 /566

122



123

mevzu, sy. 16 (Haziran 2026) | Murat AKTEPE

insanin varolussal sorumlulugunu hatirlatan ilahi bir uyar1 olarak konumlan-
dirmaktadir.

Tantavi b. Cevheri ise “asr”1 insan 6mriinii kusatan ve siirekli akis halinde
olan zaman olarak yorumlamaktadir.’3 Bu zaman, geri donmeyen bir sermaye
olmas1 bakimindan dogrusal; giines, gece ve sabah gibi ilahi yeminlerle iliski-
lendirilmesi bakimindan ise dongtisel bir nitelik tagir.114 Allah’in zamana yemin
etmesi, her anin degerini ve kaybin ancak iman, ilim ve amel ile telafi edilebile-
cegini hatirlatir.115 Bu ¢ercevede “asr”, hem kozmik diizende ilahi kudretin te-
zahir ettigi bir zaman sahnesini, hem de insanin ahlaki sorumlulugunu belir-
leyen varolusgsal bir imtihan siirecini ifade etmektedir.116

Muhammed et-Tahir ibn Astr “asr” kavramini hem kozmik hem de insani
zaman baglaminda degerlendirir. Ona gore “asr”, bir yoniiyle geri donmeyen
zaman akigi icinde insan dmriintin geciciligini, diger yoniiyle gtinesin hareketi
ve ikindi vakti tizerinden kéinatin diizenli dongiistinti yansitir.1” Dolayisiyla
“asr”, hem ibadet ve muhasebe bilincini hem de insanligin tarihsel iman ve
ahlak sertivenini ifade eden ¢ok katmanli bir zaman kavramidir.118

Kur’an’da belirlenmis bir zaman aralig1 ve sinirli zaman anlaminda “vakt”
(iéji\)119 kavrami kullanilmaktadir. Zemahseri, “vakt” kavramini ibadet ile ilis-
kilendirerek namazin, korku ve giiven hallerinden bagimsiz olarak vakitle si-
nirlandirilmis bir farz oldugunu ve belirli vakit i¢cinde ertelenemez bir yiikiim-
lultik tasidigini belirtmektedir.’20 Buna karsilik kendisinin namaz sonrasi her
haltikarda zikrin emredilmesi meselesinde, zaman1 kesintisiz ve dongtisel bir
ilahi hatirlayis alani olarak anlamlandirdigini sdyleyebiliriz.

115 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur’dn, (Kahire: Matba‘at Dari ihyé’i’l-
Kiitiibi'l-"Arabiyye, 1931), 13 /288.

114 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’dn, 289.

115 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur’an, 290.

116 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi Tefsiri’'l-Kur’dn, -291

117 Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 527-529

118 Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 530-534.

119 Nisa, 4/103.

120 Zemabhseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamdi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil, 2/143.
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Kiyamet vakti anlaminda ve zaman dilimi olarak “saat” (ield))12t ve koz-
mik bir son ve kiyamete isaret eden giin-devre anlaminda “yevm” (a3)122 keli-
meleri konusunda Beydavi, “saat” kavramini kiyameti ifade eden, vakti belir-
lenmemis ancak ani ve yakin bir gelecege isaret eden 6zel bir zaman olarak yo-
rumlamaktadir.1? Ona gore bu vaktin bilgisi yalnizca Allah katinda olup pey-
gamberler ve melekler dahil hicbir varlik tarafindan bilinemez. Bu bilinmezlik,
insanin stirekli teyakkuz halinde olmasini ve zaman bilinciyle yasamasin he-
defleyen ilahi bir hikmete dayanmaktadir.’?¢ Dolayisiyla Beydavi'de “saat”,
kronolojik bir 6lctiden ziyade, insan1 sorumluluk, tevazu ve ahlaki hazirliga ca-
giran varolussal bir zaman baglami olarak anlasilir.

Tantavi ise “yevm” kavramin yalnizca takvimsel bir giinle smirlamaz.
Onu ilahi kudretin tarihsel stirecte tecelli ettigi belirleyici zaman kesitleri olarak
yorumlar.'? Bu gercevede Kur’an’daki “yevm” ifadeleri, dogrusal zaman akis:
icinde toplumlarin imtihan edildigj, ilahi adalet ve vaadin somutlasti$1 doniim
noktalarma isaret eder. Nitekim Tantavi, I. Diinya Savasi’mi da boyle bir
“yevm” olarak degerlendirerek, zamanin insanlik tarihinde ilerleyen ve sonug
tireten bir ilahi tasarruf siireci oldugunu vurgulamaktadar.126

ibn Astir'un “yevm” anlayisi, 6zellikle Bakara 2/281 ayetinde belirginlesir.
Ona gore bu ayetteki “yevm”, yalnizca zamansal bir giin degil, insanin korku
ve umit arasinda durarak, biitiin fiilleriyle Allah’a donecegi nihai muhasebe
zamanin ifade eder. Boylece “yevm”, ilahi adaletin tam olarak tecelli ettigi,
diinyevi zaman tasniflerini asan belirleyici bir zaman kesiti olarak anlam kaza-
nir.1%7

Tarihsel bir zaman birimi ve y1l anlaminda “sinin” (¢4)128 ve uzun zaman
dilimi ve yil anlaminda “sene” (3129 jle ilgili olarak da Fahriiddin Razi,

121 Araf, 7/187, Nahl, 16/77.

122 Bakara 2/281, Hacc, 22/47.

123 Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 1/586.

124 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1/587.

125 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur'dn, 312.

126 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’dn, 313.

127 Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 3/97.
128 Yosuf, 12/47-49, Araf, 7/130.

129 Ankebat, 29/14, Yanus, 10/5.
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“sinin”ve “sene” kelimesini zamana dair kronolojik birim olmanin Gtesinde,
ozel anlam ifade eden bir kavram ve tecriibi bir zaman gostergesi olarak yo-
rumlar.’30 Razi'ye gore “sene” lafz1 iki temel anlam tasir. Bunlar takvimsel “y1l”
ve Arap dil geleneginde yaygin olan “kitlik ve darlik yil1”dir.131 Kur’an’da bu
ikinci anlamin bilingli bicimde tercih edildigini vurgulayan Razi, “Firavun ha-
nedanni yillarla (sinin) yakaladik.”132 ayetinin nicel bir stireyi degil, stireklilik arz
eden bir imtihan stirecini ifade ettigini belirtir.133 Bu baglamda “sene”, zamanin
insan tizerindeki ahlaki ve 6gretici islevini gortiniir kilan, ilahi fiillerin yogun-
last1g1 nitelikli ve dontistiirticti bir zaman dilimi olarak anlam kazanir.134

Yagsam siiresi ve omiir anlaminda bireysel zamani vurgulayan “umr”
(2135 ile belirlenmis bir vakit, ecel ve siire anlamimnda “ecel” (Ja¥1)136 kavram-
lar1 da dogrusal zamani imgelemektedir. Ibn Astir’a gére “ ‘umr”, baglangici ve
sonu ilahi ilimde belirlenmis, geri donmeyen ¢izgisel bir zaman stireci olup bu
stire zat1 itibariyla artip eksilmez.1%” Kur’an’da émriin “uzamas1”, biyolojik za-
manin ¢ogalmasi degil, yasanan stirecin bereket ve anlam bakimimdan zengin-
lesmesidir. Sadaka ve salih amel gibi fiiller, 6mriin siiresini degil degerini art1-
r1r.138 Bu cercevede “ umr”, hem kaderle kayith bir stireyi hem de insanin ahlaki
sorumlulukla anlamlandiracag bir zaman alanin ifade etmektedir.

Zemahseri'ye gore “ecel”, “Her timmetin bir eceli vardir”1® ayeti bagla-
minda Allah katinda 6nceden belirlenmis ve degismez bir son vakti cagristir-
maktadir. Bu yoniiyle “ecel”, dongiisel degil tek yonli ve smirli bir zaman aki-
smni1 temsil eder. Her birey ve toplum bu kaginilmaz sona dogru ilerler. Ne erte-
lenmesi ne de 6ne alinmasi miimkiin olan bu vakit, ilahi takdirle belirlenen ke-
sin sonunu ve zamanin geri dontissiiz dogrusal yapisini ortaya koymaktdir.140

130 Fahrtiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/24.

131 Fahrtiddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11/25.

132 Araf, 7/130.

133 Fahrtiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14/223.

134 Fahrtiddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, 14/224.

135 Fatir 35/11, Nahl, 16/70.

136 Araf, 7/34, Yonus, 10/49.

137 Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 22/277.
133 Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 22/288
139 Ydnus, 10/49.

140 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamidi’t-Tenzil ve "Uyiini’l-Ekavil, 3 /148
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Yukarida verilen ve tefsirlerdeki karsilig1 aktarilmaya calisilan bu kavram-
larmin tamamini dogrusal zamanin igerisine dahil edebiliriz. Bunun yaninda
bu kavramlarin disindan dongtisel zamani ifade eden kavramlarmn da
Kur’an’da ontolojik bir gercekliginin bulundugu tespit edilmistir.

Sonsuz bir zaman dongiisti, ahiret hayatina dair bitmeyen sonsuzluk ve
ebediyyet anlaminda “ebed” (¥))141 kavramuyla ilgili olarak Zemahseri'nin,
azabm ebediligini, geri dontisstizligiinti ve cezalandirmanin dongtisel haller
icinde kesintisiz tekrarmu birlikte ele aldig1 goriilmektedir. Ona gore “ebed”,
yalnizca sonsuz stireyi degil, ayni zamanda telafisi ve ¢ikisi olmayan bir zaman
kipini ifade eder.42 Zemahseri “ebed” kavramini, Ahzab suresinde takip eden
ayette yer alan “(&IE 2 3)-Tiigallebii” 14 ifadesiyle irtibatlandirdig goriilmekte-
dir. Bu ise ebedilik icinde azabin tekdtize degil, stirekli hal degistiren fakat kur-
tulusu olmayan bir gercekligi gosterir.144 Boylece Zemahseri, “ebed” kavrami
ozelinde zamani dogrusal bir ilerleyisten ziyade ¢ikisi olmayan, tekrarlanan ve
bu sekilde de tasvir edilen bir kavram olarak gordiigii soylenebilir. Miifessirin
ebedi azap anlayisini, kapal1 bir dongtisellik tizerinden temellendirdigi anlagil-

maktadar.

Zamanin iki donen ucu olan ve 6ncesizlik anlaminda stiregelen bir baslan-
gigsizlik ve sonsuzluk (ezel-ebed) anlaminda “O, evvel ve dhir, zihir ve batindur.
O her seyi bilir. %5 Ayetinde yer alan “evvel-ahir” (LY / J5¥1) kelimesini Ibn
Asar, Allah’in zamana tabi olmaktan miinezzeh olusu ve varlikta cereyan eden
biittin stirecleri kusatan ezeli ve baki hakimiyeti cer¢evesinde yorumlamakta-
dur. Ibn Astir’a gore yaratilis ve fanilikte goriilen dongiisellik, ilahi kudretin sii-
rekliligini yansitmaktadir. Allah bu stirecin tizerinde baslangicin ve sonun mut-
lak sahibi olarak kalmakta ve “evvel-ahir” olarak sifatlanmaktadir.46

Gece ve giindiiz dongtisti anlaminda ve dongiisel zamani tamamlayan

AL

“leyl-nehar” (Gl / &)1 kavramlarmi, Fahriiddin Razi'nin yalmizca fiziki

N

141 Nisa 4/169, Ahzab, 33/65.

142 Zemahserd, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamidi’t-Tenzil ve "Uyini’l-Ekavil, 5/100.
143 (AN b agh a5 QB 5), “Yiizleri atese cevrildigi giin” Ahzab, 33/ 66.

144 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamdi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil, 2/191.
145 Hadid, 57/3.

146 Muhammed et-Tahir ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 27 /359-360.

147 {sra 17/12, Yasin 36/37, Leyl 92/1-2.
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zaman olgusu degil, ayn1 zamanda hikmet ve varlik diizeni arasindaki zitlik-
tamamlayicilik ilkesinin sembolleri olarak ele aldig1 goriilmektedir. Nitekim
tefsirinde; “Gece ve giindiiz yaratilista birbirini tamamlayan iki unsur olarak goriiliir:
Biri hareket (amel ve kesb) icin, digeri huzur (siikin ve rahmet).” Gortustinu dile ge-
tirmektedir.148 Dolayisiyla Ona gore “leyl-nehar” dongtisel olarak tekrar eden
ve hikmet barindiran kavramlardir.

Zamana iliskin bu kelimelerin yaninda Kur’an’da ay anlaminda her gelen
kameri yil i¢in bir takvim 6l¢tisii olan “sehr” ( )@\)149 ve belirlenmig zaman ve
takdir anlaminda “kader-mikat” (<) / )15 kavramlari da dongiisel zamani
ifade eden kavramlar olarak gortilebilir.

Kur’an’da yer alan bu kavramlar, ilahi vahyin zaman anlatisin1 hem insan
tecriibesi hem de ontolojik varlik perspektifiyle ortaya koymaktadir. Kur’an’da
zaman, gece-giindiiz ve mevsimlerin dongtisii gibi kozmik stirekliliklerle; ya-
ratilis, niibtivvet, kiyamet ve ahiret gibi tarihsel cizgiselligi birlikte iceren gok
katmanli bir yapi olarak tasvir edilmektedir. Klasik Islam diisiincesinde kelam-
cilar zamani, hadis olaylarin belirli vakitlerde meydana gelisiyle; filozoflar ise
Aristotelesci anlamda hareketin 6lgtisti olarak tanimlamislardir.15! Buna karsi
Razi gibi bazi1 miifessirler, zamanin yalnizca harekete indirgenemeyecegini,
varlik diizleminde daha 6zgiin bir ontolojik gerceklik tasidigini ileri stirerek
tartismayi derinlestirmislerdir.152

Bunun yaninda zamana dair sunduumuz kavramlarin degerlendirilme-
sinde bazi1 6nemli ara neticelere ulasmak miimkiindiir. Nitekim Kur’an’da za-
man, ilerleyen ve yenilenen yonleri birlikte barmdiran, cift yonlii bir gerceklik
olarak sunulmaktadir. Zemahseri, Razi ve Beydavi'nin zamani varlik diizeni
icinde ilerleyen ve dontisen bir stire¢ olarak ele aldig1 goriilmektedir. Tantavi
ise zamani ilahi ritimlerle insan fiillerinin i¢ ice gectigi kesintisiz bir akis sek-
linde yorumladig1 goriiliir. fbn Astr ise bu yaklagimi kozmik ve tarihsel boyuta

148 Fahrtiddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, 26/120.

149 Bakara, 2/185, Tevbe, 9/36.

150 Araf, 7/142, Kamer, 54/49.

151 Omer Faruk Karakose, “Platon, Aristoteles ve Augustinus'ta Zaman Kavrami”. Trabzon
Hahiyat Dergisi 8/1 (Haziran 2021), 75-104.

152 Muhammed Yetim, “Klasik Islam Diisiincesinde Zamanin Hakikati Meselesi”, Kldsik Islim,
Ekim 2017, s. 30-35.
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tasiyarak, zamanimn diizenli tekrarlariyla ilahi kudretin stirekliligine isaret et-
mektedir. Bu cercevede Kur'an’da “sermed” (2e~), “asr” (sieall), “vakt” (<d ),
“saat” (L) “yevm” (a5d)), “umr” (La) “ecel” (JaY) gibi kavramlar cizgisel bir
zamany; “dehr” (»3), “ebed” (Y1), “evvel-ahir” (LY / J3¥Y), “leyl-nehar” (/ S
J&l), “sehr” (L&) ve “kader-mikat” (<l /) gibi kavramlarin ise dongiisel
zamani temsil ettigi soylenebilir. Boylece Kur’an'in, zamani yalnizca birbirini
takip eden bir 6l¢ti olarak degil, dongtisel ve ¢cok katmanl: bir alanda tasvir et-

tigi goriilmektedir.
3.2. Kur’an Yorumunda Zaman Kavraminin Giincel Boyutlar1

Zaman kavraminin ontolojisine dair sunulan veriler, Kur’an'mn hem tekrar
eden diizenleri (dongtisel zaman) hem de mutlak bir sona dogru ilerleyen sii-
reci (dogrusal zaman) ayn1 anda zikretmesini anlamada 6nemli bir arka plan
sunmaktadir. Nitekim gece ve giinduiziin pesi sira gelmesi Allah’in kudretini
gosteren bir ayet olarak zikredilmektedir.15? Kur’an’da bu kozmik dongiiye ait
her seyin ise belli bir dl¢iiye gore yaratildig: ifade edilir.’> Kur’an, dongtiselli-
gin kozmik boyutunu 6ne cikarirken; yaratilistan kiyamete uzanan cizgisel sii-
rece dair ise 6liim ve yok olusun zorunluluguna isaret ederek dogrusal bir bakis
ortaya koymaktadir.15> Kiyamete iliskin ayetler ve alametlerine dair bilgiler
Kur’an’da zamanin sonlu ve dogrusal yontinii agiklamakta ve stiregelen sonlu
ve dogrusal bir akisa isaret etmektedir.15

Klasik tefsirlerde zaman, yukarida sunuldugu tizere genellikle dogrusal
(lineer) bir yap1 sergiler. Bu anlayis Kur’an'in vahiy stireci ve yaratilis kavram-
lar1 tizerinden sekillenmektedir. Zamanin insana etkisi baglaminda ise erken
donem miifessirler, insanin zamanin bir parcasi oldugunu ve sorumluluklarin

bu akis icinde yerine getirmesi gerektigini ifade etmektedirler. Fahrtiddin

15 “Goklerde ve yerde ne varsa Allah’indir. Isler, dontip dolasip Allah’a varir.” Al-i Tmran,
3/190.

154 “Siiphesiz biz her seyi bir dlctiye gore yarattik.” Kamer, 54/49.

155 “Herkes oliimii tadacaktir; yaptiklarinizin karsiligi size eksiksiz olarak ancak kiyamet
guniinde verilecektir. Kim cehennemden wuzaklastirilir da cennete konursa artik
kurtulmustur. Diinya hayat zaten aldatict seylerden ibarettir.” Al-i Imran, 3/185.

156 “(O gitin) stra iiflenecek, ardindan -Allah'in diledikleri disinda- goklerde ve yerde
bulunanlarin hepsi diistip 6lecek; sonra stira yeniden tiflenecek ve onlar birden ayaga
kalkmus, etrafa bakiyor olacaklar.” Ziimer, 39/68
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Razi'ye gore zaman Allah’in iradesiyle isler ve her sey belirli bir takdir gerce-
vesinde yaratilmistir. Zaman, Allah’m mutlak kudretiyle baglantilidir ve insan,
bu zamanin sinirhiliklar: igcinde hareket eder.15” Zemahseri de zamanin Allah'in
kontroliinde bir olgu oldugunu vurgular. Ona gore zaman, dontisumlii ve si-
nirh bir olgudur; 6rnegin “kiyamet zamani” kavrami, zamanin bir noktada
sona erecegini ve zamanin mutlak bir sonun baslangici olduguna isaret etmek-
tedir.158 Vahiy stireci agisindan ise Beydavi, Kur’an'm ntizul stirecinde zamanin
onemine dikkat cekmektedir. Bu agidan zaman, insanlik tarihindeki siire ve is-
leyisle dogrudan iliskilidir ve vahyin anlasilmasinda kritik bir baglam olustur-
maktadir. Yani insan émriinitin sonu ve ahiret hayati, zamanin 6tesinde bir son-
suzluk olarak kavramsallastirilmigtir.1

Modern dénem tefsirlerde ise zaman daha ¢ok insan ve evrenle iligkili bir
olgu olarak ele almir. Zamanin modern bilimle iliskisi tizerine yapilan tartis-
malar, Kur’an'da gecen zamana ait kavramlarin gtintimiiz bilimsel arastirma-
larla nasil ortiistiigii konusunda farkli goriisler ortaya gikmustir. Ornegin,
Tantavi Cevheri, zamani yalnizca kronolojik bir akis olarak degil; kozmik dii-
zen, astronomik akis, biyolojik stire¢ ve kiyamet sonrasi ontolojik kopus boyut-
lariyla ele almaktadir.1¢0 Bu yoniiyle Onun zaman anlayisi, klasik tefsirdeki giz-
gisel zaman telakkisini asarak ¢ok katmanli (taaddiid-i ezméan) bir yapiya yak-
lasmaktadir. Tantavi'nin zaman anlayisi, modern literatirde tartisilan zamanin
goreceliligi/ esitsizligi kavramimi dogrudan karsilamasa da ¢ok boyutlu zaman
tasavvuruna giiclt bir tefsiri zemin sunmaktadir.16! Tantavi Cevheri'ye gore
Kur’an’da zaman, ontolojik bir gerceklik olarak hem dongtisel hem de dogrusal
boyutlariyla anlam kazanir. Bakara 2/164’te gece-giindiiz ve mevsimsel diizen,
zamanin kozmik dongtistinti yansitirken bu isleyis, ilahi kudret ve hikmetin
tefekkiire cagiran bir delili olarak sunulur.162 Fatir 35/11 ve Casiye 45/24 ayet-
lerinin tefsirinde ise zamanin bagimsiz bir gii¢ olmadig, insan dmriiniin ve za-
manin ilahi ilim ve ol¢ti dahilinde isledigi belirtilmektedir. Boylece Tantavi,

157 Fahrtiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/145.

158 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamdi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil, 1/82-86.
159 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 2/212.

160 Tantavib. Cevheri el-Misri, el-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur'dn, 2/5-7; 23 /36-38.

161 Tantavib. Cevheri el-Misri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an, 11/112-115.

162 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’an, 1/159.
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zamani kozmik dongt ile insani sorumluluk arasinda kurulan ontolojik bir
denge olarak temellendirir. Yani zaman1 bagimsiz bir yaratic1 gii¢ olarak goren
“dehr” anlayisinin yanhs oldugunu, zamanin sadece Allah’in kudretinin bir is-
leyis aract oldugunu belirtir.163 Mearic 70/4 teki “elli bin y1l” ifadesi, ilahi kat
ile beseri zaman algis1 arasindaki farki ortaya koyarak zamanin izafiligini sa-
vunmaktdir.1# Bunun yaninda insan 76/1 ayeti baglaminda zamani, insanm
yokluktan varlia uzanan yaratilis siirecini kusatan varolussal bir zemin olarak
ele almaktadir.165> Asr 103/1"de ise zamanui, tizerine yemin edilen ahlaki bir de-
ger ve insanin sorumlulugunu belirleyen dogrusal bir sermaye olarak aktar-
maktadur.166

Diger taraftan biiytik patlama teorisi ile iliskilendirilen Kur’an’daki yarati-
lis anlatilari, zamanin baglangiciyla ilgili daha farkli bir algi olusturabilir. Ibn
Astir'a gore zaman, yalnizca fiziksel bir olgu degil, insan ve evrenle iliskili va-
rolussal bir stirectir'®” Kur’an’daki zaman kavrami insanin tarihi ve manevi de-
neyimiyle baglantili olup hem bireysel hem de toplumsal dontistim stireglerini
kapsamaktadir. Bu baglamda, zamanin evrensel boyutu, yalnizca diinyevi bir
olcti degil, insanlik ve evren igin anlamli bir dontistim stireci olarak degerlen-
dirilir. Tbn Astir’a gore Kur’an’daki yaratilis ve diizen anlayisi, zamanm hem
fiziksel hem de manevi bir baglamda kavranmasini saglar ve modern bilimsel
perspektiflerle (6rnegin evrenin baslangic1 ve kozmoloji) iliskilendirilmesi igin
yorumlanabilir. Ayrica zaman, insan algisina gore sekillenmekte ve bireyin ta-
rihi deneyimiyle biitiinlesmektedir. Kur’an'in mesaji hem vahiy stireciyle hem
de cagdas insanin yasam deneyimiyle baglantili olarak anlasildig goriiliir. Boy-
lece zaman algzsi, sadece fiziksel bir 6l¢ti olmaktan ¢ikip insanin toplumsal ve
bireysel degisimi ile manevi ve ahlaki gelisimiyle dogrudan iliskilendirilmek-
tedir.168

Kur’an’da zaman, kozmik diizende dongiisel tekrar ile yaratilis ve dhirete
uzanan dogrusal stirec birlikte ele alinmaktadir. Klasik miifessirler, zamam

163 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'an, 16/16; 18/59.

164 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur'an, 24 /281-282.

165 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur'dn, 22 /349.

166 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'an, 25/289.

167 Muhammed et-Tahir ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, 1/34-36.

168 Muhammed et-Tahir ibn Asr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, 2/102-105; 3 /58, 62-65.
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insani1 tefekkiire cagiran bir delil olarak yorumlamislardir.1¢® Bir taraftan gece-
gindizin ardisikligi, Allah’in yaratma fiilinin teceddiid ve stireklilik boyu-
tuyla aciklamus; boylece kevni diizen, tefekkiir sorumlulugu baglaminda deger-
lendirilmistir.170 Diger taraftan giines ve ay’m menzillerini ifade eden ayetler,
“insamin zamani 6lgmesine imkin veren ilaht bir takdir” seklinde agiklanmakta ve
boylece zamanin 6l¢tilebilirligi hem kozmik dongtiye hem de insanin pratik ha-
yatina baglanmaktadir.1”* Dolayisiyla klasik donem midifessirleri yalnizca don-
giisel boyuta degil, ayn1 zamanda zamanin dogrusal ilerleyisine de dikkat gek-
mislerdir. Ornegin Ziimer 39/68 ayetinde stra tifiiriilmesiyle birlikte tiim var-
liklarin 6lim ve yeniden dirilise sevk edilecegini vurgulanarak, tarihin sonlu
ve tek yonlii bir cizgide ilerledigi ifade edilmistir.1”2 Bu yaklasim, Kur’an’daki
kozmik tekrarlarin yani sira, kiyamet ve ahirete dair dogrusal yonelimi de ih-
mal etmemektedir.

Modern dénemde ise zaman meselesinin metodolojik agidan daha biitiin-
ciil bir sekilde ele aldigini soyleyebiliriz. Kur’an’da “her nefis éliimii tadacaktir” 173
ayeti tefsir edilirken zaman, insanlik tarihinde yaratilistan kiyamete dogru dog-
rusal bir siireg olarak ilerlemesinin bir kanit1 sayilmistir. Bununla birlikte kevni
ayetlerde zikredilen gece-giindiiz dongiileri, Allah’in hikmet ve tedbirinin sii-
rekli tekrar eden tezahiirleri olarak gortilmiistiir.17* Burada Kur’an'in zaman
anlayisinda hem kozmik dongtiselligi hem de nihai cizgiselligi birlestirdigi go-
riilmektedir. Klasik tefsirlerde kevni ayetlerle vurgulanan dongtisellik; modern
yorumlarda uhrevi konulara dair ayetlerdeki dogrusal anlatimla butiinctil bir
yaklasima kavusmustur. Boylece Kur’an, zamani tek yonlii bir akis degil,
dongti ve ilerlemenin ig ice gectigi kapsamli bir gerceklik olarak sunmaktadar.

Modern dénem miifessirlerin yorumlarmin ve dogrusal-dongtisel zaman
anlayislarmin uzay-zaman algisiyla orttisttigti soylenebilir. Kur’an’daki kevni
ayetler, zamami wuzaydan bagmmsiz olmayan bir diizen iginde

169 Fahrtiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 9/73.

170 Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 2/151.

171 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamdi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil, 2/374.
172 Fahrtiddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 26 /120; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 4/45.
173 Al Imréan 3/185.

174 Muhammed et-Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 4/123-124.
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tanimlamaktadir.?”5 Tefsirlerde gok cisimlerinin hareketlerinin vakitleri belirle-
yen ilahi ol¢titer oldugu;17¢ gezegenlerin hareketleri hem kozmik hem tarihsel
stirece isaret ettigi degerlendirilmistir.?”” Boylece Kur’an’da zamanin, uzayla
birlikte isleyen ilahi bir buitiinliik olarak tasvir edildigi sonucu cikartilabilir.

Kur’an’in zaman perspektifine dair bu degerlendirmeleri sentezledigi-
mizde, yaratilmislarin farkl: algi hizlarina gore esitsiz bir nitelige sahip oldugu
sOylenebilir. Tarih boyunca zamanin mahiyetine dair gelistirilen farkli yakla-
simlar, ontolojik diizeyde yaratilmiglar arasindaki iliski bicimleriyle birlikte ele
alindiginda, zamanin tek boyutlu bir olgu olmadig: goriilmektedir. Kur’an, za-
manin mutlak degil goreli bir yapiya sahip oldugunu ilahi ve beseri 6rnekler
tizerinden ortaya koymaktadir. Bu durum, vahiy merkezli zaman tasavvuru ile
insana ait zaman tecriibesi arasinda belirgin bir farklilik bulundugunu goster-
mektedir. Bu farklilik, ilahi ve beseri zaman anlayislar1 arasindaki ayrimi ifade
eden zamansal esitsizlik kavramiyla aciklanabilir.178 Kur’an’da insan, melek ve
kozmik varliklar i¢in zaman deneyiminin farkli oldugu; kronolojik ve kozmo-
lojik baglamda zamanin, Allah’in mutlak kudretiyle iliskilendirilerek agiklan-
dig1 goriilmektedir. Bu nedenle klasik ve modern tefsirlerde, insanin smirh za-
mani ile ilahi zamanin mutlaklig1 arasindaki fark vurgulanir.

175 Yanus 10/5.

176 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakd'iki Gavamdi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil, 2/374.

177 Muhammed et-Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11/107.

178 Kur’an’dan anlasilan zaman algisinda “gorelik” yerine “zamansal esitsizlik” kavrami daha
uygundur. Bu kavram, modern fizikteki olciilebilir zamanin akis hizindaki degisimle
karistirilmamalidir. Kur’an perspektifinde zamansal esitsizlik, ilahi ve beseri varlik diizeyleri
arasindaki ontolojik ve anlamsal farki gostermektedir. Bu, mutlak ildhi zaman ile tarihsel
beseri zaman arasindaki yapisal ayrimdan kaynaklanir. Boylece kavram, fiziksel zaman
teorilerinin agiklayamadig: teolojik ve hermenétik bir anlam tasir. Ayrmtilar icin Bk. Murat
Aktepe, “Cagdas Hermenotik Yaklasimlar ile Klasik Tefsir Yontemlerinin Tliskisi.” Klasik ve
Cagdas Perspektiflerden [lahiyat Arastirmalari, ed. Mehmet Bilen, Tahirhan Aydin, Fuat Istemi,
(Diyarbakar: Sarkiyat Bilim ve Hikmet Vakfi Yayinlari, 2025), 157-162. Bu yoniiyle kavram,
Kur’an’daki zaman anlatilarin1 modern bilimsel zaman anlayisina indirgemeden, metnin
kendi ontolojik biitiinltigii icerisinde anlamay:r miimkiin kilmaktadir. Bk. Paul Ricoeur,
Zaman ve Anlat1 1-Zaman Olaydrgiisii Uclii Mimesis, cev. Mehmet Rifat, Sema Rifat, (istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari, 2021)
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Sonug

Zaman, geleneksel toplumlarda modern anlayisin 6tesinde, gtindelik ya-
sam1 ve insan faaliyetlerini yonlendiren bir varlik olarak kabul edilmistir. Za-
manin yikic giicti 6zellikle insan varligimnin sona ermesinde kendini gosteren
olumsuz bir fail olarak algilanmustir. Bu agidan zaman hakkinda diistinme bi-
cimimizin bazi paradokslar barindirdigim sdyleyebiliriz. insanoglu zamam de-
neyimlese de deger verdigi baz1 kavramlarin zamanin 6tesinde oldugunu ka-
bul etmektedir. Bu paradoks, insanin zamani ne ¢l¢tide benimsedigiyle ilgilidir.
Kur’an perspektifinde zaman, baglama ve tecriibeye dayali olarak insanin algi-
sina uyumlu bicimde sikistirilmis bir sekilde sunulur.

Zaman kavrami konusunda Kur’an’in ortaya koydugu sdylem, dogrusal
ve dongtisel anlamdaki yaklasimlarin i¢ ice ge¢mis halidir. Dolayisiyla
Kur’an’daki zaman algisini, bu kapsamda sundugumuz bir diialitenin enteg-
rasyonu olarak gorebiliriz. Nitekim Kur’an, dogrusal ve dongiisel zaman alg-
lar1 sunarak inananlar1 zamanin ¢ok yonliiltigtinti diistinmeye sevk eder. Bu
yaklasim, diinya hayatinin amaci ve zamansallig1 konusunda farkindalik yara-
tir. Tefsir eserlerindeki farkli zaman yorumlari, Kur’an'm anlasilimasinda
onemli rol oynamakta ve zamanin yalnizca fiziksel degil, manevi ve ahlaki bo-
yutunu da vurgulamaktadir. Tefsirlerdeki bu farkli zaman algilarini analiz et-
mek, zamanin hem dini hem de felsefi acidan nasil algilandigini gostermekte-
dir.

Kur’an’da zaman kavramlar1 ¢ok katmanli ve buitiinctil bir perspektifle ele
aliir. Burada zaman, insan deneyimiyle sinirli olmayip, kozmik diizen ve ilahi
kudretle i ice gectigi tespit edilmistir. Dolayisiyla Kur’an’da zamanm ontolojik
ve epistemolojik olarak farkli boyutlarda islendigi sonucunu gikarabiliriz. Or-
negin “dehr” ve “sermed” gibi kavramlar, makro boyutlu ve stireklilik arz eden
zamani temsil ederek, varligin ontolojik cercevesini olusturmaktadir. Bunun
yaninda “asr”, “vakt”, “ecel” ve “umr” gibi kavramlar ise dogrusal zamanin
tarihsel, bireysel ve smirli boyutlarina isaret etmektedir. Bu ontolojik farkli-
lasma vahiy merkezli zaman tasavvurunu, tek boyutlu bir ¢izgisellikten veya
salt dongtisellikten uzak, birbirini tamamlayan ve i¢ ige gegmis bir yapi olarak

ortaya koymaktadir.
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Kur’an, zamanin hem mutlak hem de mukayyet yonlerini ortaya koymak-
tadir. Insan, melek ve kozmik varliklarm zaman algilarmin Kur’an’da farkl ol-
dugu goriiliir. Bu da zamanun, yaratilmis varliklarin konumuna gore degisti-
gini gosterir. Bunun yaninda da “yevm”, “ecel” ve “ebed” gibi kavramlarin za-
manin hem kronolojik hem kozmolojik boyutlarmi gosterdigi sonucuna ulasil-
mustir. Dolayisiyla zaman hem tarihsel ilerleyisi hem de kozmik diizeyde ilahi
kudreti temsil etmektedir. Kur’an’da zaman, dongiisel tekrarlarla evrenin dii-
zenini ve varligin siirekliligini, dogrusal ilerleyisle de yasam, ¢liim ve hesap
bilincini yansitir. Bu diialite, zamanin yalnizca 6l¢iim araci olmadigini, insanin
varolussal ve manevi sorumlulugunu ortaya koyan, varlik ve yaratilisla ic ige
gecmis bir gerceklik oldugunu gostermektedir.

Kur’an, zamani uzay-zaman biitiinltigii icinde de ele almaktadir. Zaman,
yalnizca akis degil; mekan ve kozmik diizenle birlikte isleyen bir boyuttur. Gii-
nes ve aym menzilleri, kozmik dongtiler ve belirli vakitler, onun 6l¢tim aracla-
ridir. Bu yaklasim, zamanin hem mutlak hem goreceli yonlerini dengelemekte-
dir. Boylece Kur’an’da zaman, bireysel ve toplumsal yasamla birlikte ilahi dii-
zenin temel ontolojik ekseni haline gelmektedir.

Bu sonuglara ilaveten arastirmamiz, Kur’an’daki zaman anlayisinin {i¢ ana
boyutta ele alinabilecegini gostermektedir. Birincisi, zamanin dongtisel yapi-
styla evrensel diizeyde siirekli bir akis sergilemesidir. Ikincisi, dogrusal yo-
niiyle insanin tarihsel, bireysel ve uhrevi sorumlulugunu belirlemesidir. Ugtin-
clisti ise, zamanin mutlak ve mukayyet olarak farkli varlik diizlemlerinde de-
gisen bir nitelik gostermesidir. Bu biittinctil yaklasim, zamanin sadece 6lctile-
bilir bir olgu degil; varlik, evren ve ilahi diizende i¢ ige ge¢mis ontolojik bir
gerceklik oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da zaman, insan
ile evren arasindaki ilahi diizenin anlasilmasinda temel bir kavramsal eksen
haline gelmektedir.
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