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Tiirk Hiimanizmi Goriigii Baglaminda Erken Cumhuriyet Doneminde Medeniyet Anlayisi:
Insan Dergisi Ornegi

Oz’

Cumbhuriyet donemi Tiirkiye’si kurucu kadronun getirdigi yenilikler ve
reform hareketleriyle birlikte pek ¢ok problemi biinyesinde barindirir. Cum-
huriyet, somut politik adimlarin yaninda bir zihniyeti de temsil eder. Cumhu-
riyet ideolojisinin saglam temellere oturtulmas: icin atilan adimlarin 6nemli
bir kismini bu zihniyetin olusturdugu kiiltiirel faaliyetler icerir. Bu ¢alismada
Cumhuriyet modernlesmesine ve yeniliklerine katkis1 baglaminda, Tiirk hii-
manizmi soyleminden hareketle kiiltiirel bir faaliyet olarak goriilebilecek In-
san dergisi degerlendirilecektir. Dergi ele almirken yayinlanan biitiin niishala-
r1 incelenmis, 6zellikle hiimanizm odakli makale, deneme ve inceleme yazilar1
calismaya dahil edilerek icerik analizi yapilmuistir. Insan dergisinin gorece kisa
sayilabilecek bir yayin hayat1 vardir. Gorece kisa sayilabilecek bu yayin haya-
tin1 bir miktar daha uzun gosteren de derginin istikrarsiz yaym periyodudur.
Hilmi Ziya Ulken, Nurullah Atag, Sabahattin Eyiiboglu ve Muzaffer Serif tara-
findan yayimnlanan dergi, 1938-1943 yillar1 arasinda -bazi niishalar1 iki say1 bir
arada olmak {izere-toplam 25 say1 yaymlanir. Baslangicini 18. yiizyilin sonla-
rma, III. Selim donemi 1slahatlarina kadar gotiirebilecegimiz Tiirk modern-
lesme hareketlerinin en 6nemli virajlarindan olan Cumhuriyet modernlesme-
sinin Insan dergisi tarafindan nasil ele alindig1 ve ozellikle Tiirk hiimanizmi
anlayist cercevesinde Insan dergisinin modernlesme tartismalar1 icerisinde
nasil bir pozisyonda bulundugu calismanin ana hattin1 olusturmaktadir. insan
dergisinin ilk sayisindan itibaren tartismaya actigi medeniyet kavrami; eski-
yeni ve Dogu-Bat1 tartismalar1 arasinda yeni bir ¢6ziim sunmasi baglaminda
onemlidir. Insan dergisinin Tiirk hitmanizmi ve medeniyet tasavvuru, yenilik-
¢i fikirleri ve biittinctil diinya gorusi 1s1§inda Cumhuriyet modernlesmesine
yaptig1 katki derginin Tiirk diistince tarihi icerisindeki yerini gostermesi ba-
kimindan da dikkate degerdir. Bu cercevede Insan dergisi sadece yaymlandig
donemin kiiltiirel ortamin1 sunmasi bakimindan degil, ayn1 zamanda Cumhu-
riyet ideolojisinin ge¢misle kurdugu gerilimli iliskiyi ve gelecek tasavvurunu

Bu calisma 27.03.2017 tarihinde sundugumuz “Erken Cumhuriyet Donemi'nin
Modernlesme Paradigmasin Insan Dergisi Uzerinden Okuma Denemesi” baslikli yiiksek
lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir. / This article is extracted from my master thesis
entitled “A Treatise on the Reading of Early Republican Era through Insan Dergisi”,
(Master’s Thesis Istanbul University, Istanbul /Turkey, 2017).
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gostermesi bakimindan dikkatle okunmalidir. Insan dergisi ve Cumhuriyet
ideolojisi arasinda onemli bir bag oldugu kesindir. Sonug olarak Insan dergi-
sinin 6zellikle Ttirk hiimanizmi diistincesi etrafinda Cumhuriyet’in kiiltiir ve
medeniyet anlayisina katk: yaptig1 ve bu cercevede kiilttirel politika tirettigi
calismada ulasilan en 6nemli sonug olarak goriilebilir.

Anahtar Sézciikler: [nsan, Erken Cumhuriyet Dénemi, Tiirk Hiimanizmi
Abstract

The early Republican era has been a restructuring process full of many
problems it has brought with it. The republic is an embodiment of a mentality
as well as concrete political steps. Cultural activities created by this mentality
include a significant part of the steps taken to put the ideology of the republic
on a solid basis. In this study, in the context of its contribution to the modern-
ization and innovations of the Republic, the Insan journal, which can be seen
as a cultural activity based on the discourse of Turkish humanism, will be
evaluated. All the copies published while dealing with the journal were exam-
ined, and content analysis was carried out by including articles, essays and
scrutiny articles focused on humanism. The [nsan journal has a relatively short
publishing life. This relatively short publication is the period of the journal's
unstable publication, which shows its life a little longer. Published by promi-
nent literary of the time such as Hilmi Ziya Ulken, Nurullah Atag, Sabahattin
Eytiboglu, and Muzaffer Serif, the journal had a life between 1938 and 1943
with its 25 issues - some of those were “2 in 1” issues. The outline of this
study is to understand how the Insan journal evaluates Turkish modernization
movement the beginning of which can be traced back to the end of the 18th
century, reforms of the Selim III's era, and position itself within the moderni-
zation debates, especially in terms of Turkish humanism. The concept of civi-
lization that the [nsan journal has opened to discussion beginning in its first
issue is important in the context of presenting a new transcends the dichoto-
mies such as old and new, East and West and so on. The contribution of
the Insan journal to the modernization of the Republic in the light of Turkish
humanism and civilization imagery, innovative ideas and a holistic world
view is also remarkable in terms of showing the place of the journal in the
history of Turkish thought. In this context, the Insan journal should be read
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carefully not only in terms of presenting the cultural environment of the peri-
od it was published but also in terms of showing the tense relationship and
future imagination of the Republic ideology. It is certain that there is an im-
portant link between the human journal and the Republic ideology. As a re-
sult, it can be seen that the Insan journal contributed to the understanding of
culture and civilization of the Republic, especially around the idea of Turkish
humanism, and that it produced cultural policy within this framework, as the
most important result reached in the study.

Keywords: [nsan Journal, Early Republican Era, Turkish Humanism

Giris

Cumbhuriyet Donemi Tiirk modernlesmesi, Osmanli Devleti'nin 18. ytizy1-
la kadar uzanan modernlesme hareketlerinin son dénemeci olarak okunabilir.
Cumbhuriyet, sosyal ve siyasal olarak Osmanli mirasi ile arasina mesafe koy-
maya ¢alismasina ragmen yine de Osmanli Devleti'nin bir miras¢is;; Osmanli
kiltiur ve medeniyetinin bir devamcisi olarak goriiliir. Bununla birlikte pratik
uygulamalari, toplumsal hayata getirmeye calistig1 yeni diizenlemeler, eko-
nomi politikalar1 ve topyektn degistirilen yonetim sistemi ile Cumhuriyet,
Osmanli’dan yapisal olarak farklilasir ve kendi 6zgiin toplumsal, siyasal ve
idari yapisini olusturur. Ancak, yeni devletin cografyas: da o cografyada ya-
samin1 slirdiiren toplum da imparatorluktan farkli degildir. Kemal Karpat bu
surekliligi, eskinin hanedana bagli Osmanlilarinin 19. ytizyilda devlete bagh
Osmanlilara, 20. ytizyilda ise devlete bagh Tiirklere doniistugtint ifade ede-
rek vurgular. Ona gore Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis stirecinde devlet de
millet de belli dlctilerde yeniden tanimlansa da stireklilik gosterir (Karpat,
2009: 32-33). Bu kopus ve siireklilik tartismalari icerisinde devletin aldig1 son
viraj, ulus-devlet stirecinde var olma cabas1 gosteren yeni Tiirk devletinin en
radikal hamlesi olur.

Biittin yonleriyle Osmanli’dan devraldigi miras ile yoluna devam etmeye
calisan yeni devlet, kacmilmaz olarak belli zorluklar yasar. Bu zorluklar siyasi,
idari ve ekonomik alanlarda oldugu kadar sosyal ve kiiltiirel alanlarda da
kendini hissettirir. Zaten Osmanli doneminde de son derece keskin ve karma-
sik yollardan gecen modernlesme sertiveni Cumhuriyet ile birlikte daha sert
bir zeminde ilerlemek zorunda kalir. Modernlesme c¢abalariin neredeyse bii-
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tin asamalarinda devlet ve toplum, kafasi karisik bir ruh hali icerisindedir.
Bunun en temel sebebi modernlesmenin ne sekilde stirdiirtilebilir kilmacagi-
dir. Ozellikle Bat1 ile kurulan iligki, eski-yeni catismasi ve gecmis kiiltiiriin
tortular1 Tiirk modernlesmesinin sahsina miinhasir 6zellikleridir.

Bu anlamda erken Cumhuriyet modernlesmesi siyasal olarak kendi tizeri-
ne diiseni yapmaya calisirken, gerceklestirilen hamlelerin sosyal olarak karsi-
lik bulmasma da gaba gosterir. Bu ¢abalarmn bir ayagini da kiiltiirel faaliyetler
ve yenilesme hareketleri olusturur. Gergeklestirilen yeniliklerin stirekli kilina-
bilmesinin en 6nemli adimlarindan biri bu yenilikleri kiiltiirel olarak toplum-
sal hayatta var edebilmektir. Bu sebeple tilkenin yonetimini elinde tutan yeni-
likciler kadar Cumhuriyet aydinlar: da reformlar: toplumsal hayatin her ka-
demesinde rasyonalize etmeye ve boylece yeniliklerin saglam temellere otur-
masina ¢abalarlar.

Bu calismanmn ana konusunu olusturan Insan dergisi de bu ¢abalardan biri
olarak goriilebilir. [nsan, yaymlandig1 1938-1943 tarihleri arasinda ¢ogu zaman
dolayli yoldan olsa da Cumhuriyet’in yenilikgi fikirlerini benimseyen bir ya-
yin politikasi izler. Bunu yaparken Osmanli mirasinin 6tesinde daha tist bir
medeniyet anlayisina sarilarak Tiirk htimanizmi olarak degerlendirilebilecek
bir ideolojiyi savunur. Calismanin devaminda [nsan dergisinin medeniyet
anlayis1 ve bu anlayisin erken Cumhuriyet ideolojisiyle kurdugu paralellik ele
almacaktir.

Bu baglamda, dergi ele alinirken 1938-1943 tarihleri arasinda yaymlanan
biitiin ntishalart incelenmigtir. Calismalar Tiirk hiimanizmi ve erken Cumhu-
riyet modernlesmesinin medeniyet anlayis1 gercevesinde ele alindigindan,
ozel bir nokta belirtmek gerekmedikge siir, hikaye gibi edebi tiirler calismaya
dahil edilmemistir. Ozellikle makale, deneme, inceleme yazilari ele alinmus ve
bu yazilardan da medeniyet ve Tiirk hiimanizmi baghg: altinda degerlendiri-
lebilecek olanlar1 ¢calismamiza dahil edilerek yazilarin icerik analizi yapilmis-
tir.

1. Tiirk Hiimanizmine Giden Yolda Osmanli-Cumhuriyet Gerilimi

Cumbhuriyet modernlesmesinin Cumhuriyet’in ilaniyla baslayip baslama-
dig1 modernlesme tartismalar icerisinde yer alan baslica problemlerdendir.
Cumbhuriyet modernlesmesinin belli bir ge¢mise yaslandig asikardir ki Cum-
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huriyet’in ilani, Cumhuriyet’e kadar olan yenilik¢i hareketlerin miihrii olarak
yorumlanabilir. Cumhuriyet’i ilan eden yonetici kadro, Osmanl 1mparatorlu—
gu'nun son donemlerinden itibaren yonetimde ve yenilesme hareketlerinde
s0z sahibi, Mesruti yonetime gecilmesi konusunda gereken baskiy1 uygulayan
ve Ikinci Mesrutiyet'in ilantyla birlikte girilen siirecte, bu déneme gelmeden
¢ok oncesinde baslayan yenilesme hareketlerinin verdigi cesaretle devletin ve
toplumun cesitli alanlarinda pek ¢ok yenilik hareketine girisen kimselerdir.
Cumbhuriyet’e bu yenilik hareketlerinin tepe noktas: demek, Tiirk modern-
lesmesini daha anlasilir kilar. Osmanli modernlesmesi ile Cumhuriyet mo-
dernlesmesi arasinda belli benzerlikler olsa da Cumhuriyet’'i bu modernlesme
sertiveninin tepe noktasi yapan esas olgu, Osmanli’'nin eski ile yeniyi bir ara-
da stirdiirmeye calisma gabasina karsit olarak Cumhuriyet reformlarinin ¢ok
daha radikal ve sert bir yolda ilerlemesidir.

“Cumhuriyet modernlesmesinin radikalligi, Tarik bin Zeyyad'in Iber-
ya'ya gkarken adamlarimn geri donmesini engellemek igin tiim gemileri-
ni yaktirmasina benzemektedir. Siyasal ve toplumsal reformlarin modern
oldugu kadar radikal ve radikal oldugu kadar modern olmasindaki temel
unsur, gegmisle iliskiyi koparmalarinda yatar” (Ates, 2015:14).

Belli paralelliklere ragmen Osmanli ve Cumhuriyet modernlesmeleri
onemli noktalarda birbirlerinden farklilasirlar. Kadir Cangizbay, Osmanli ile
Cumbhuriyet arasinda devamlilik bulunmamasmin zaten mtimkiin olmadigini
ancak bu ikisinin aralarinda higbir kopukluk bulunmamasinin da imkéansiz
oldugunu soyler. Cangizbay, Cumhuriyet’i, isin icine toplumsal yap1 kavra-
mini, yani bu siyasal formasyonlarin varliksal zemininin yapisini katmadan
dogrudan benzerlik ve farkliliklar temelinde ele almanin son derece yanlis ve
yaniltic1 oldugunu vurgular (Cangizbay, 2007: 14).

Cumbhuriyet modernlesmesi, bir yaratim ve yeniden insa stirecidir. Bu sii-
recin belli bir catismay1 beraberinde getirdigi gercektir. Meltem Ahiska, Tiir-
kiye 6zelinde modernlesme ve seckinler arasindaki baga deginirken, bu stire-
cin “seckinlerin 1) Bat1 ve halk yansitmalariyla ozdeslesme dinamiklerini gosterir; 2)
Bati temsiline kars: bir cevap verme pratigi; 3) Karmagik gercekliklerin igindeki sinir
idaresini miimkiin kilan bir anlamlandirma haritasy; 4) Iktidar: ve politik dznelligi

miimkiin kilan bir toplumsal fantezinin dayanag” oldugunu ifade eder (Ahiska,
2005: 99).
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Cumbhuriyet’le birlikte Cumhuriyetci sdylem ve politikalarm kurucu pa-
radigmasi haline gelen modernlesme, bir zamanlarin Bat1 karsisinda devleti
kurtarma projesinin parcasi olmaktan Bat1 ailesine dahil olarak cagcillasmay1
ongoren yeni devletin asli ideolojisi konumuna evirilir (Kaliber, 2012: 107).
Cumbhuriyet yenilikleri Osmanli’daki yenilesme cabalarina gore daha radikal
bir zeminde var olur. 1920°li yillarmn ikinci yarisi, yeni rejimin oturtulmasina
yonelik belli cabalarin ve diizenlemelerin gerceklestigi yillardir. 1930'1u yillar
ise daha ¢ok bu yeni diizenin diistinsel temellerinin saglam bir sekilde olustu-
rulmasina ¢alisilan, yani yeni Cumhuriyet’in kimlik ve ideolojisinin temellen-
dirilmeye galisildig1 yillardir (Bulut, 2005: 29). Bu anlamda Cumhuriyet’e esas
ruhunu veren dénemin 1930 sonrasi donem oldugu sdylenebilir. Ctinkii her
koklu degisim, devaminda kendisini besleyecek olan fikirsel altyapinin sag-
lamlasmasiyla stirekliligini kazanir. Cumhuriyet reformlar: da bu stirekliligi
saglamak adina, gerceklestirdigi yenilik hareketlerini diistinsel ve kiltiirel
olarak beslemeye calisir.

“I...1 1930°1u yillarin basindan itibaren Tiirkiye Cumhuriyeti'nin hemen
her alanda ciddi bir iiretim siirecine girdigi gozlemlenir. 1931'de Trirk
Tarihi Tetkik Cemiyeti ve 1932"de Tiirk Dili Tetkik Cemiyeti gibi kurum-
larin kurulmas: ve bu yillarda her iki cemiyetin de ilk kongrelerini ger-
ceklestirmis olmalari, bu donemde Giines Dil Tarih Tezi'nin gelistirilme-
si, 1933'de tiniversite reformunun gerceklestirilmesi gibi uygulamalarla
yeni devlet kendisine Osmanli’dan apayri yeni bir kimlik arayist iiretme
siirecine girdi. 1935’te kurulan DTCF de, yeni rejimin bu ¢abalarina,
katkida bulunmak igin tesis edilmisti. Roénesans hareketini fakat daha ¢ok
da Fransiz Ihtilali sonrasmdaki Fransiz milliyetcilerinin tavrim ve kul-
landiklart yontemleri Grnek aldiklart izlenimi veren -Osmanl ve Islam
gecmisini atlayarak- biitiiniiyle laik bir milliyetcilik fikrinin gelistirilme-
sine matuf bu girisimler tizerinden yeni donemde ihtiyag duyulan birlik,
dayamsma ve sadakat tesis edilmeye gayret edilmistir. Kimlik ve kiiltiir
diizeyindeki bu ¢abalara; 1932"de agilmaya baslanan Halkevleri, ayni 1l
gtkarilan Kadro ve 1933'te cikarilan Ulkii gibi dergiler katkida bulunma-
ya caligmslardir.

Biitiin bu ¢abalarla, hurafeler ve cehalet tizerine kurulmus oldugu sugla-
masina maruz birakilan ‘eski yasam tarz'indan vazgecildigi ilan edilmek
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istenmistir. Yapilmak istenenler de, vazgegilen bu yasam tarzimin yerine
konulacak olan ‘akil” ve ‘bilim’ iizerine dayali olacagr varsayilan “yeni’
yasam tarzimin temellerinin ne olacagimin ya da bu yasam tarzina nasil
ulagilacagimin belirlenmesine yoneliktir” (Bulut, 2005: 29-30).

Cumbhuriyet ile birlikte Tanzimat'tan bu yana siiregelen Osmanli’daki
Dogu-Bat1 catismasi, yeni bir millet, yeni bir medeniyet ve yeni bir gelecek
regetesiyle asilmaya calisilir. Kemalist medeniyet projesi devletin yapisini de-
gistirmekten o6te, yasam sekline, davranis bicimlerine ve giindelik hayatin
aliskanliklarina niifuz etmek ister. Medeniyet, teknoloji diizeyinden gtindelik
hayat pratiklerine kadar genis bir alan1 kapsamakla birlikte her seyden 6nce
Bat1 bilincinin bir ifadesi olur. Medeniyet, Bati'nin tisttinltigtinti tanimlamak-
ta, kiiltiirel modeline evrensellik boyutu kazandirmaktadir (Gole, 2011: 83-86).

Kiltiir politikasi, Cumhuriyet modernlesmesinin ana dayanaklarindan bi-
risidir. Yeni devletin kiilttir politikasinin iki temeli vardir: Batililasma ve mil-
liyetcilik. Erken Cumhuriyet’'in modernlesme stirecinde bu iki anlayis cokluk-
la harmanlanarak bir araya getirilmeye calisilir ve eszamanli olarak hem Batic1
hem de milliyetgi politikalarmm Cumhuriyet’in ilk yillarina damga vurdugu
gortltir. Bu ikili, Kemalizm’in modernlik anlayismni kavramak acisindan
onemlidir. Ancak biittin milliyetci egilimlere ragmen Cumhuriyet’in esas rota-
s belirleyen Batililasmadir. Esasen Cumhuriyet ideolojisi kendi ge¢misin-
den, Cumhuriyet 6ncesi donemden gelen miras: da Bat1 goziiyle yeniden yo-
rumlama ¢abasindadir. Bahsi gecen milliyetci anlayis bu gercevede degerlen-
dirilmelidir. Bu anlamda Cumhuriyet'in kurmaya calistif1 yeni medeniyetin
Batililasma cizgisinde oldugu ve Bati'nin bir parcasi olarak kendini var etme-
ye calistig1 gozden kagirilmamalidir.

2. Kiiltiirel Bir Proje: Tiirk Hiimanizmi

Tiirk htimanizmi, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin erken déneminde ortaya ci-
kan 6nemli fikir akimlarindan birisidir. Bu anlayis temel olarak kayitsiz sart-
s1z Bat1 medeniyetinin bir parcasi olmay1 hedefler ve Cumhuriyet reformlari-
nin Bati'nmin bir biitiin halinde degerlendirildiginde daha verimli olacag: inan-
cina yaslanir. Suat Sinanoglu, modernlesme ile teknik ve bilimi birlikte anar-
ken, bir tilkede teknigin ve bilimin saglam yer edinebilmesi icin giiclii temel-
leri olan ekonomi, sanayilesme, yeni idareciler, kurumlar, yeni bir yasam
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temposunun modernlesen yeni tilkenin en 6nemli gereksinimleri oldugunu
soyler (Sinanoglu, 1988: 27). Sinanoglu, Osmanl yenilikcilerine kiyasla Cum-
huriyet yenilikgilerinin bir ruh ve nitelik farkina sahip olduklarmi vurgular
(Sinanoglu, 1988: 44). Bu noktada Tiirk hiimanizmine gelmeden once Ziya
Gokalp’in Bati'ya yaklasimda, hars (kiiltiir) ve medeniyet olarak kavramsal-
lagtirdig1 ayrima dikkat etmek gerekir. Gokalp, hars (kiiltiir) ve medeniyete
deginirken kurdugu genis kapsamli ve lokal olma zithgma ileri stirer:

“Evveld, hars milli oldugu halde, medeniyet beynelmileldir. Hars, yalniz
bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, lisani, iktisadi ve fenni
hayatlarimin dhenktar bir mecmuasidir. Medeniyetse, ayni mamure'ye
dahil birgcok milletlerin i¢timai hayatlarimn miisterek bir mecmuasidir.
Meseld Avrupa ve Amerika mamuresinde biitiin Avrupali milletler ara-
sinda miisterek bir Garp medeniyeti vardir. Bu medeniyetin icinde birbi-
rinden ayr1 ve miistakil olmak tizere bir Ingiliz harsi, bir Fransiz harsi,
bir Alman hars ilah... mevcuttur” (Gokalp, 1968: 27).

Kiltiir ile medeniyet arasindaki bu ayrim, Ttirk modernlesme tartismalar:
icerisinde 6nemli bir yerdedir. Yticel Bulut, bu ayrimin iki yonlii bir islevinin
oldugunu vurgular ve bu kuramla Gokalp’in ilk olarak mevcut medeniyet
dairesinden ayrilma diistincesinin mesru bir agiklamasini gelistirmek isterken
ikinci olarak hedeflenen diinya ile birlesme politikasina mesruiyet kazandir-
digin belirtir (Bulut, 2015: 101). Gokalp’in tizerinde durdugu bu ayrima yone-
lik elestiri, daha sonra Tiirk hiimanizmi anlayisinin temel ideolojisini olustu-
racaktir. Ttirk hiimanizmi, 6zitinde biitiinciil bir Batiillasma anlayisini icerir.
Bu Batililasma modeli, kendisine rehber edindigi Atattirk devrimleri ile har-
manlanarak var olur. Tirk hiimanizminin temel doktrini, Bati’'min maddi
diinyasi kadar, manevi diinyasina da ihtiya¢ duyuldugu yaklasimidir.

“[...] tiim olarak Batililasma, yani Batimin teknigini ve somut kurulugla-
rimi kabul etmekle yetinmeyip, onun i¢ evrenini de, diisiinsel icerigini de
benimseyen Batililasma hareketinin ilk sonucu, kérii koriine taklitten, ya-
banci bir uygarhktan alinan somut ve soyut 6geleri kabaca uygulamaktan
kurtulmaktir; ciinkii manevi bicimlenimini de Batililastiran bir toplumun
-saglam bir diisiinsel egitim, yerlesmig bir tarih bilinci ve gelismis diya-
lektik yetenekler sayesinde- giiclii fikir adamlart yetistirebileceSi agiktir;
bu giiclii adamlar toplumun sayisiz sorunlarim kendilerine 6zgii bir agi-
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dan ve kendine 0zgii bir bicimde ¢oziimleyebileceklerdir; ¢tinkii onlar o
sorunlart ilintilik gercekler diizeyinde incelemek ve fikir diizeyinde deger-
lendirmek olanag: bulacaklardir. [...] Boyle olunca, biitiiniiyle Batililas-
may1 kabul eden bir toplum, Batimin istilasina ugrayacagin sandigr bir
sirada, yeni bir kisilik kazandigini, koruma i¢ giidiisii ile ya da ilintilik
nitelikte baska gereksinmelerle bagskalarini kérii koriine taklit etmekten
kurtuldugunu, benimsediklerini bilerek, bilingli olarak benimsedigini go-
recektir. Boyle bir davramisin adi ise hiimanizmdir” (Sinanoglu, 1988:
89).

Oz farkindalig: yiiksek bir suurla Bati ile temas kurmak ve bu anlayisla
Bati tecriibesini kendi modernlesme deneyimine aktarmak Tiirk hiimanizmi-
nin genel perspektifini olusturur. Bu yaklasim, Cumhuriyet’in temel getirileri
1s1¢1nda cogu zaman rasyonalist ve pozitivist bir yonde ilerler. Suat Sinanog-
lu, Turk hiimanizminin igsel dinamiklerinden bahsederken onun toplumun
icinden gelmedigine, ilk etapta dissal bir etkiyle ortaya ciktigina isaret eder.
Sadece bilimsel ve teknik alandaki gelisme ve toplumsal kurumlarin iyilesti-
rilmesiyle kesin kurtulusa ermesi miimkiin olmayan Ttirk toplumu ancak di-
stince ve ahlak alaninda da boylesi bir yeni form bulma hareketine girismeli-
dir. Bu, kendiliginden olusmayan, bilincli diistincenin ortaya koydugu bir
yapidir. Tiirk hiimanizmi birtakim zorlamalarla kendini kabul ettirmez ¢tinkii
esas olarak Tirk toplumunu klasik diinyaya baglayan hicbir gelenek veya
tarihsel bag bulunmaz. Oyleyse Tiirk hiimanizminin kaynagimi baglantili zo-
runluluklar olusturdugu halde, bu diistince akimini giiclendirmek ve yerles-
tirmek igin ara vermeden suurlu bir sistem yaratmak gereklidir (Sinanoglu,
1988: 106-107). Yiicel Bulut, Ttirk hiimanizminden bahsederken ona goniil
verenlerin cizgisel bir tarih anlayisina sahip olduklarma ve onlar icin Bat1 ve
Dogu medeniyeti diye iki farklt medeniyet anlayisinin olmadigina dikkat ce-
ker. Insanligin tek bir ortak tarihi oldugu ve Bat1 diinyasimn bu tarihin son
halkasini olusturduguna dair olan inanca vurgu yapar (Bulut, 2005: 32).

Sinanoglu, Tiirk hiimanizminin Yunan ve Roma diinyas, Italyan hiima-
nizmi, Fransiz-italyan uyamis cagi, aydinlanma ¢ag ve Alman neo-
hiimanizminin ardindan bu evrimsel hiimanizm asamasina eklenen son halka
oldugunu soyler. Ona gore Turk hiimanizmi klasik Bat1 diistincesini Hristiyan
Bat1'min sinrlarinin 6tesine yaymay1 amaclayan bir fikir akimidir. Bu nedenle
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Turk toplumunu sadece teknik uygarliga uyum saglamaya zorlamakla kal-
may1p bununla birlikte Bati1 deneyimini yeniden degerlendirip bu deneyim
tizerine kendine has bir goriis getirmektedir (Sinanoglu, 1988: 108-109). Oy-
leyse bir kendi basina bir Bat1 uygarligindan s6z edilemeyecegine gore salt
taklitcilik anlamia gelen bir Batililasma kavramindan da s6z edilmemelidir.
Turk htimanizmi taklitcilikle birlikte anilan modernlesme anlayisindan uzak,
insanliga yapacag: katkiyla, siirlarmi kendisinin koydugu bir hiimanist ¢iz-
giyle var olur.

Turk htimanizmi, Gokalp’in isaret ettigi kiiltiir ve medeniyet ayrimindan
hareketle ele alindiginda Cumhuriyet’in modernlesme siyasetine dair daha
acgik bir fikre ulasmak miimkiin olur. Tiirk hiimanizminin en énemli ¢ikis nok-
talarindan biri kendi kiltiirel koklerinden dogarak biitiinciil bir medeniyet
resmi ¢izme cabasidir. Bu resimde Turk hiimanizminin durdugu yer, onun
evrensel medeniyete yaptig1 katkiyla olctiliir. Tiirk hiimanizminin temel de-
gerleri ve ideolojisi dikkatle incelendiginde onun Cumhuriyet degerlerine
yakin bir arka plana sahip oldugu goriiliir. Bu cercevede ele alacagimiz [nsan
dergisi de Tiirk hiimanizmi fikrinin smirlar icerisinde ¢alismalar yayinlar. Bu
tarihsel arka planla birlikte degerlendirildiginde [nsan dergisinin ne gibi ko-
sullarda ve hangi yazar kadrosuyla ¢iktig1, yayin politikasinin nasil sekillen-
digi, ne tiir kavramlar: tartisma konusu yaptig1 ve derginin Tiirk kiiltiir ve
medeniyet hayatina nasil bir katki sagladig1 daha net goriilecektir.

3. Cumhuriyet’in Insa Siirecinde Hiimanist Bir Dergi: Insan
3.1. Insan Dergisinin Cikisi, Kurucu Kadrosu ve Yayin Politikast

Kolektif calismalardaki fikir birligini snemseyen Hilmi Ziya Ulken, dergi-
ler icin su sozleri soyler: “Yazilarda bir konser manzaras: gibi ahenk olmali ve mu-
hitle alakal olmalidir. Yani hayati aksettirmelidir” (Ulken, 1938¢: 272). Bu diisiin-
celerini sdylem diizeyinde birakmayan Ulken, yayin yonetmenligini yaptigi
Insan dergisinde de belli bir fikir birligi kurarak derginin yayin politikasina
yon verir. {1k say1s1 1938 yilinin Nisan ayinda cikan dergi, Agustos 1943 tarihli
son sayisina kadar toplamda 25 say1 yaymlanir. Bu aralikta derginin ¢ikisi
zaman zaman sekteye ugrar, 6zellikle yayin hayatinin son donemlerinde bazi
sayilar1 iki cilt bir arada ¢ikar. Derginin yaymn araligini temel olarak iki ana
doneme ayirmak miimkiindiir. ilk donemin 1-12. sayilari, ikinci déneminse
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13-25. sayilar1 kapsadig1 soylenebilir. Bununla birlikte derginin sadece hacim
olarak degil ayn1 zamanda igerik olarak da daha agir bastig1 zaman zarfi ilk
dénemidir. Oyle ki derginin ilk déneminde (hikaye ve siir gibi kurmaca eser-
ler harig) ceviri eserler dahil olmak tizere yaymlanan makale, deneme, elestiri
vb. yazilarin toplamu 175 iken; derginin kesintiye ugrayan ikinci déneminde
benzer eserlerin sayis1 82'de kalir.

Insan dergisinin 15 Nisan 1938 tarihli ilk sayisinda “Maksad” isimli imzasiz
bir giris yazis1 yaynlanir. ““Insan’ mecmuast (...) Tiirk miinevverinin rénesans
suurundan doguyor” (Imzasiz Yazi, 1938a: 2). ciimlesinin gectigi yazida dergi-
nin ¢ikis amaci ve nasil dogdugu agiklanir. Imzasiz bir sunus yazisi mahiye-
tinde yazilan bu yazinin hem derginin sorumlu yazi isleri miidiirti olmasi
hem de yazidaki tislup dikkate alindigmda Hilmi Ziya Ulken’in kaleminden
ciktigr dustinilebilir. “Tiirk inkilabi, Tanzimatta yapmas: lazum gelen rénesansi
ancak bir asir sonra yapabiliyor” (Imzasiz Yazi, 1938a: 1) vurgusunun yapildig
“Maksad” baglikli yazinin ilk ctimlesi de “Insan mecmuasinin hedefi nedir?”
sorusudur. Bu sorunun ardindan yazi su ctimlelerle devam eder:

“Ttirk milleti bir asirdir iki dlem arasinda kararsiz bekliyordu. Karsilagti-
&1 medeniyetin teknik tistiinliigiinii goriiyor; fakat eski aleminin kiymet-
lerini de terk edemiyordu. Bu kararsizlik onu tezad ve buhranlar icinde
birakiyordu. Onu kinildamaktan men eden kabugu kirmak ve garbin iis-
tiinliigiinii temin eden derin sebeplere, bu medeniyetin kéklerine kadar
inmek lazimdi. Biiyiik bir irade hamlesi bu isi tamamladi. Tiirk inkilab,
Tanzimatta yapmas: lazim gelen rénesansi ancak bir asir sonra yapabili-
yor. 1- Diinyanmn akisina yeniden katilmamizi men eden kapali, mistik
dleminin biitiin arta kalanlarim kokiinden temizlemek. 2- Tarihte oyna-
mis oldu§umuz rolii meydana ¢ikarmakla, ufkumuzu diinya mikyasina
kadar genigletmek. 3- Bu medeniyetin biitiin eserlerini (Siimmerden za-
mammiza kadar) biiyiik nisbette istirak ettigimiz bir konserin eserleri gibi
esastndan tamimak. 4-Beynelmilel miinasebetlere giren bugiinkii ictimai
biinyemize ve kiymetlerimize bu genis zaviyeden tekrar bakmak. Tiirk in-
kilabt bu adimlarmdan en miihimlerini atmistir ve atmaktadir” (Imzasiz
Yazi, 1938a: 1).

Insan dergisinin kurucu kadrosunda, Hilmi Ziya Ulken disinda dénemin
ti¢ 6nemli simasmin ismi geger. Bunlar Nurullah Atag, Sabahattin Eyiiboglu
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ve Muzaffer Serif’tir. Her ne kadar kurucu kadro bu dort isimden olussa da
dergiye esas rengini ve entelektiiel derinligini veren Hilmi Ziya Ulken’dir.
Bununla birlikte Insan, Pertev Naili Boratav, Ahmet Agaoglu, Safaeddin Ka-
ranakgi, Rifki Meliil, Hasan Tanrikut gibi donemin baska 6nemli entelektiiel-
lerinin de isminin gectigi bir dergidir. Bu isimleri bir araya getiren, derginin
yayin politikasi, igerigi ve cogu zaman orttilti bir sekilde de olsa Cumhuriyet’e
ve Cumhuriyet reformlarina olan destegidir. Ozellikle kurucu kadroda yer
alan isimlerin politik duruslar1 ve diinya gortisleri Turk hiimanizmi ve dola-
yistyla Cumhuriyet ideolojisiyle ortiistir. Sabahattin Eytiboglu'nun derginin
ilk sayisinda “Yeni Tiirk San’atkart Yahut Frenkten Tiirke Doniis” bashikli yazi-
sinda belirttigi ifadeler hem derginin hem de Eytiboglu'nun fikirlerini anla-
mak bakimindan énemlidir:

“Frenk hayranligi bizde yeniden dogusun ilk sarti olmakla beraber san’at
bakmmindan en kotii devresidir. Frenk hayranliginda kalnus, yani frenk
suuruyla kendi diinyasina donmemis olan Tiirk sanatkar: iyi eser vere-
memistir. Ciinkii, kainat1 gezdikten sonra kendine donmeyen adamdan
hayir gelmez. lyi eser verenlerimiz frenk hayranligim asmis, frenk kiy-
metlerini hazmetmis olanlarimizdir. (...) Frenkten Tiirke doniis, yani
frenk diinya goriisii ile Tiirk kiymetlerini anlayis yeni san’at ve fikir ha-
yatimin biitiin cephelerinde tahakkuk edecektir” (Eytiboglu, 1938a: 31-
32).

Sabahattin Eytiboglu'nu Insan dergisinin bir pargasi yapan fikirleri aslinda
Mavi Anadoluculuk akimina dayanir. Eytiboglu ile birlikte Nurullah Ata¢ da
bu akima ideolojik olarak yakindir. Mavi Anadoluculuk hareketi zaten 6zii
itibariyle Ttirk htimanizmine paralel bir politik ve sosyal durusa sahiptir. Bu
hareketin en nemli diistincesi, gecmisi, bu topraklarda bulduklar1 her dege-
rin, yani Eti, Yunan, Roma, Bizans, Selguklu, Osmanl gibi biitiin medeniyetle-
rin benimsenmesi gerektigidir. Mavi Anadolucular, Bati medeniyetinin kay-
nagimin, Yunan ve Hristiyan, deger namina kabul edilen ne varsa hepsinin
gercek kaynagimin Anadolu oldugu fikrinde birlesirler. Anadolu, aslinda Bat1
medeniyetinin kiymet verdigi pek cok seyi tireten halis bir kaynaktir (Akyil-
diz, 2012: 472-478). Bu cercevede I[nsan dergisinin takindig1 ideolojik tavir,
Mavi Anadolucularin diinya goriisiiyle benzerdir. Derginin yaymn y&netmeni
Hilmi Ziya Ulken’in derginin son sayilar1 olan 22., 23. ve 24-25. sayilarinda
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kaleme aldig1 uzun yaz dizisi “Destan ve Insan”, Anadolu medeniyetine gos-
terilen 6nemin bir yansimasidir. Anadolu tarihinin neredeyse insanligin tarihi
olarak goriildiigii fikri, [nsan dergisinin Anadolu medeniyetine bakisini yansi-
tir. Hilmi Ziya Ulken (1943: 3) “Destan, insanligin hikdyesidir” ifadesini kullan-
dig1 yaz1 dizisinde Anadolu’daki destan gelenegini ve bu gelenegin insa ettigi
medeniyeti ele alir. Bu anlamda hem Hilmi Ziya Ulken’in hem de biitiinciil
olarak Insan dergisinin memleketci cizgide hareket eden bir dergi oldugu go-
rulr.

Ulken, Atac ve Eytiboglu'nu birlestiren ortak nokta bu memleketci ¢izgi-
dir. Ancak Tiirkiye'nin siyasal ve toplumsal sartlar1 goz éntinde bulundurul-
dugunda, ozellikle cok partili hayata gecilip daha liberal bir fikir akiminin
dogmasi neticesinde bu tip ortakliklarin farklilastigt da unutulmamalidir.
Anadoluculuk fikrinin, ‘Kemalist Anadoluculuk’, ‘Milliyet¢i Anadoluculuk’,
‘Mistik/Islami Anadoluculuk’ ve ‘Uygarlik¢ct Anadoluculuk’ gibi farkli alt
basliklara ayrildigina isaret eden Koksal Alver, konuyu soyle 6zetler:

“ Anadoluculuk, biitiinciil bir yapiya sahip degildir; yani Anadolucular
tezleri ve kimligin unsurlari secimi noktalarinda farkli diistinmektedirler.
[...] Anadoluculuk bu haliyle kendi icinde béliinmiis bir ideolojidir, kendi
icinde farkhilagmistir. Her yaklasim bicimi kendine gore bu yeni kimligi
belirlemeye calismstir” (Alver, 2004: 167-168).

Sonradan yasanacak biitiin fikir ayriliklarina ragmen Cumhuriyet’in ilk
yillar1 pek cok farkli entelektiieli belli oranda bir araya getirebilme karakterini
gosterir. Yillar sonra Insan dergisinin yayin politikasindan farkli bir cizgiye
kayacak olan Muzaffer Serif de bunun bir baska 6rnegidir. Asil uzmanlik alan
psikoloji olan Muzaffer Serif, sosyal psikoloji alaninda yaptig1 calismalarla
kiiltiir ve medeniyet iizerine fikirler {ireten bir isimdir. [nsan dergisiyle birlik-
teligi bu fikirler cercevesinde olugur. Ozellikle fasizme ve rk¢iliga karsi olan
goriisleri, Muzaffer Serif'i derginin asli unsurlarindan biri yapar.

“Muzaffer Serifin Insan dergisinde yayinlanan cok sayida makalesi
okundugunda Hilmi Ziya ile cogu konuda benzer yaklasimlar: paylastik-
lart goriilmektedir. Ozellikle bireyin, insanin degerlendirilmesi konusun-
da Muzaffer Serifin makaleleri Hilmi Ziya'mn diisiincelerini ¢agristir-
maktadir. Bu durum Muzaffer Serifin icinde Insan dergisinde yayinla-
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nan makalelerin de bulundugu Degisen Diinya yapitindaki yaklagimiyla
Hilmi Ziya'min 1930’lardan itibaren yazdiklar: arasindaki paralellikler
saptanarak gosterilebilir. Hatta Muzaffer Serif Basoglu'nun Dogu kiiltiir
birikimi ve tarihsel gecmise dair bilgilenmesinde Hilmi Ziya'min etkileri
biri agik, digeri ortiik olarak hissedilmektedir” (Kayal1, 2011: 180-181).

Insan dergisinin biiyiik diinya medeniyeti anlayisina Muzaffer Serif kendi
calismalariyla katkida bulunur. Insan dergisi, kafatasqi Tiirkgiiltigii dvmez,
Turk kiilttir ve medeniyetinin ancak daha biiyiik bir medeniyete katki yaptig
olgide var olabilecegi tizerinde durur. Muzaffer Serif'in Insan dergisi kapan-
madan bir say1 énce Temmuz 1943’te Adimlar dergisinde yazdig: bir yazida
belirttigi fikirleri, onun hiimanist medeniyet anlayisin1 ve I[nsan dergisiyle
birlestigi ortak payday1 gormek acisindan 6nemlidir:

“Diinya ¢apinda kiymet kazanacak siir, miizik, opera eserlerimiz temini
siiphesiz, yine kendi halis ve 6z halk temlerimizden alacaktir. Milli kiiltiir
hazinemizi zenginlestirecek ve diinya ¢apinda kiymet kazanacak romani-
miz, tiyatromuz 6ziinti, siiphesiz kendi insan kitlelerimizin oziinden ala-
caktir. Fakat bu kivama gelmek icin evveld kendimizi biiyiik diinya kiy-
metleriyle zenginlestirmek zarureti var. Biiyiik Tiirk operas: yoluna an-
cak, bugiin yaptigimiz gibi, Fidelio’dan varilir. Biiyiik Tiirk tiyatrosuna
varacak yol Sophocles’den, Moliere’den, Shakespeare’den, Bernard
Shaw’dan geger” (Serif, 1943a: 82).

Her dergi ve gazetenin ¢iktifi donemin sartlarindan etkilendigi goz
ontinde bulundurulursa, tek parti doneminde, Ikinci Diinya Savasi’min zorlu
sartlarinda yayin hayatini siirdiiren Insan dergisinin de gerek kiiresel gerekse
yerel anlamda sosyal ve siyasal ortamdan etkilendigini soylemek miimkiin-
diir. Derginin ¢iktigi zaman araliginda Tiirkiye diinyanin gordiigii ikinci bii-
yiik savasa aktif olarak katilmasa olumsuz atmosferden etkilenir. 1930'larin
ekonomik kalkinma hareketleri savasla birlikte neredeyse durma noktasina
gelir. Ulkede vergiler arttirllir ve Cumhuriyet'in temel prensiplerinden olan
sosyal devlet anlayisi sekteye ugrar. Bununla beraber donemin en 6nemli fikir
hareketleri olan 1rkeilik ve fagizmin yiikselisi [nsan dergisinin yaym politika-
smi1 -neredeyse dogrudan- etkileyen 6nemli gelismelerdendir. Irk¢ihigin Tiir-
kiye’de Turancilik seklinde kendini var eden hali zit kutuplar arasinda ciddi
catismalarin yasanmasina sebep olur. “1938-39'da Nazi hayram cevrenin ve Mus-
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tafa Kemal'in éliimiinden sonra da CHP sag kanadimin etkinligini arttirmasiyla ge-
nisleyen Tiirkgii irk¢r gruplarin karsisinda zayif da olsa sanatg, bilim adami, 6grenci
ve gazetecilerin yer yer olusturduklar: anti-fasist, ilerici olusumlara rastlanir” (Cetik,
2008: 18). Bu olusumlardan biri olarak goriilebilecek Insan dergisi tipki onunla
birlikte benzer miicadeleyi veren, Yurt ve Diinya ve Adimlar dergileri gibi, anti-
fasist ve wrkc¢ilik karsit1 bir yaymn politikasini savunarak biittinctil bir diinya
medeniyetini destekler.!

Hilmi Ziya Ulken’in Tanzimat'in yiiziincii yih dolayisiyla yazdig1 “Tanzi-
mat'tan Sonraki Fikir Hareketleri” baglhkli yazisinda ifade ettikleri Insan dergisi-
nin yayin politikasmi 6zetler. Derginin gesitli sayilarinda deginecegi {izere
Ulken, biitiin eksiklik ve smirliliklarina ragmen Batililasma hareketlerinin
baslangic noktas: olarak Tanzimat'i goriir. Ancak bu dénemdeki reform hare-
ketlerinin en 6nemli probleminin madde ve mana arasinda bir ayrima sebep
oldugunu dustintir: “Bir tarafta icine kapanmis ve seklini kaybetmis sark, otede,
muhtevasiz ve realiteyle baglar zayiflamug garp.” Ulken’in bu vurgusu Ziya Go-
kalp’in kiiltiir ve medeniyet ayrimina benzer bir diisiincedir. Yazida Ulken’in
bir baska 6nemli vurgusu Batililasma ¢abalarmin, eski Islam medeniyetine ait
eserlerin anlasilir bigcimde tefsirinin yapilip basilmasina sebep oldugudur.
Ona gore Batililasmaya kars: gelistirilen bu reaksiyonla “bir taraftan Avrupa-
lasma ve muastrlasma temayiilleri kuvvetlenirken, diger taraftan [...] Islim medeniye-
tine baglanmak ve bu medeniyetin temeli olan mantik, keldm ve tasavvuf eserlerini
terciime suretiyle halka nesretmek arzulart da suurlu bir hale gelmekte[dir]” (Ulken,
1940: 1-12). Ote yandan Tiirk hiimanizminin temel yapitasini terciime sefer-
berliginin olusturdugu bilgisinden hareketle Hasan Ali Yiicel onciiltigiinde
kurulan terctime btirolarinin bu yolda 6nemli bir basamak oldugu unutul-
mamalidir. Terciime biirolarinin kurulmastyla [nsan dergisinin kurucularm-
dan olan Sabahattin Eytiboglu ve Nurullah Ata¢’in da dahil oldugu pek cok

1 Adimlar dergisi, Tiirk hiimanizmasma olan yaklagimi ile [nsan dergisine yakin bir yaym
politikasi izler. Derginin ikinci sayisindan itibaren “ Hiimanizma Anketi” basglikl1 yaz1 dizisine
Insan dergisinin kurucularindan olan Nurullah Ata¢ da katilir ve hiimanizm ile ilgili
fikirlerini aktarir. Bununla beraber Muzaffer Serif'in “Hiimanizma Goériisiimiiz” baglikli
yazisiyla agilan Adimlar dergisinin Aralik 1943 tarihli 8. sayis1 ‘hiimanizma 6zel sayis’’
olarak yayinlanir.
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Cumhuriyet aydimni, bizzat Hasan Ali Yiicel tarafindan terciime faaliyetlerinde
calismak tizere gorevlendirilir.2

Terctime, Insan dergisinin ve Hilmi Ziya Ulken’in de 6nem verdigi, diinya
medeniyetinin bir parcasi olma yolunca 6zel deger atfettigi bir konudur. Der-
gide de bu anlamda yayin siiresince ¢ok sayida terciime esere yer verilir. Ter-
ctime diinkii anlayisin bugiinki degerlerle yeniden yorumlanmasi anlamina
gelir. Bu anlamda terctime eserler araciligiyla hem ge¢misle arada koprii ku-
rulmasi hem de diinya medeniyetinin bir pargas: olmak kolaylasacaktir. Bu
bakis agisiyla yaklasildiginda derginin terciimeye verdigi degerin altinda da
Turk hiimanizmi anlayisina paralel bir ideoloji oldugu gortilecektir.

Insan dergisinin siyaset ile arasinda kurdugu koprii ve korumaya calistigt
mesafe derginin Tiirk entelekttiel tarihi icerisindeki yerini gérmek agisindan
onemlidir. Insan, Cumbhuriyet’in bir baska 6nemli fikir dergisi olan ve resmen
Cumbhuriyet’in sozculugiinii yaparak bir fikir dergisi olmasinin 6tesinde siyasi
bir hareket olarak da nitelendirilen Kadro gibi, siyaset ile birebir bir iliski kur-
ma diizeyine inmez. “Tiirk devlet ideolojisinin/Kemalizmin pek ¢ok tezi Kad-
ro dergisi tarafindan ortaya konu[r] veya gelistiril[ir]” (Sunar, 2004: 513). Buna
karsin [nsan, Cumhuriyet reformlarini ve ideolojisini biiyiik 6lciide destekli-
yor olsa da siyasetle arasina mesafe koyarak bilimi esas alan bir politika izle-
meyi tercih eder. Bu anlamda Ulken’in dergiler hakkinda soyledikleri, Insan
dergisinin yayin politikasmni anlayabilmek acgisindan énemlidir:

“Her mecmua bir fikir cereyanim temsil etmek itibariyle ictimai bir ihti-
yaca karsiliktir veya degildir. Eger belirmis veya belirmekte olan ictimai
ihtiyaclara karsilik ise onun hayati kiyymeti vardir, mukabele goriir ve ya-
sar. (...) Mecmualar iclerindeki yazilarin tazeligi ve muharrirlerin kuvve-
ti ile degil, fakat muayyen igtimat bir ziimre ve sinifa istinat etmesile ha-
yaliyet kazanr. Bu vasfi tasiyan bir mecmua bazan igerisinden kuvvetli
muharrirler yetistirebilir. Fakat bir intikal devrinin veya siyasi bir hare-
ketin mahsulii olan bir mecmua onunla beraber nihayet bulur” (Ulken,
1938¢: 272).

2 Sabahattin Eyiiboglu ve Nurullah Ata¢'in terctime biirolarinda gorevlendirilmesi, bu iki
ismin derginin sonraki sayilarinda etkilerinin azalmasidaki 6nemli sebeplerden biri olarak
goriilebilir.
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3.2. Tirk Himanizmi Goriisii Isiginda Insan Dergisinde
Medeniyet Anlayis1

Erken Cumhuriyet doneminde yayin hayatmna baglayan [nsan dergisi,
“Maksad” baslikli ¢ikis yazisinda gecen “Tiirk inkilabi, Tanzimatta yapmast lazim
gelen rénesanst ancak bir asir sonra yapabiliyor” (Imzasiz Yazi, 1938a: 1) ctimlele-
riyle yaklasik yiiz elli y1l 6nceki Tanzimat'a gonderme yaparak, o zaman atil-
mas! gereken adimlarin ancak Cumhuriyet vesilesiyle atilabildigini vurgular.
Sadece bu ctimle bile aslinda derginin Cumhuriyet’e olan baghligin ifade et-
meye yeterlidir. “Mistik alemin biittiin arta kalanlarim1 kokiinden temizle-
me[yi]” amaglayan [nsan, Cumhuriyet Ronesans’mi yol haritasi olarak secerek
kendisine pozitivist ve rasyonalist bir ¢izgi belirler. Cumhuriyet reformlarmin
hentiz saglam temellere oturmadig1 bu kaotik donemde yayimn hayatini siirdii-
ren dergi her ne kadar yer yer elestirmekten geri durmamigsa da genel top-
lamda Cumhuriyet degerlerine sahip ¢ikar. Derginin altinci sayisinin girisinde
imzasiz kaleme alinan “On Besinci Yil” bashikli tek paragraflik yazi, derginin
Cumbhuriyet’e nasil baktiginin isaretidir:

“Cumhuriyetimizin 15"inci yilini yaswyoruz. Tiirk milleti suurlu ve sis-
temli olarak Garp medeniyeti yoluna gireli on bes yil oldu. Bu kisa za-
manda ne biiyiik adimlar atildi! Icinden giktigimiz eski diinyay: hic bil-
meyen yeni bir nesil yetisiyor. Onlara yapnus oldugumuz ileri hamleleri
gostermek, eski diinya ile girdigimiz yeni dlemin farklarim anlatmak he-
pimizin en biiyiik vazifesidir” (Imzasiz Yazi, 1938c: 457).

Derginin, Cumhuriyet’in kurucusu olan Mustafa Kemal Atatiirk’e de bir
baglilig1 soz konusudur. Yeni diinyanin bir temsilcisi olarak gortilen Atattirk
icin dergi “kahraman” yakistirmasini yapmaktan geri durmaz. Derginin ya-
yinlanan biitiin sayilar1 incelendiginde Atatiirk’e dair direkt bir atif veya gii-
zellemeye denk gelmek mumkiin degilse de dergi, Atatiirk’tin 6limiiniin he-
men ardindan Aralik 1938’de cikan ilk sayisinin giris sayfasinm1 Coskun Ertepi-
nar’m (1938: 337) “ Kahramamn Oliimii” baghkl siirine ayirir.

Kiltiir ve medeniyet tartismalarinin Cumhuriyet’in ¢ok 6ncesinden bu
yana siiregeldigi goz ontine alindiginda Insan dergisinin ana meselesinin bu
minvalde olmasi sasirtict degildir. Siyasetten bagimsiz bir kiiltiirel pozisyon
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ve/ya medeniyet anlayist insa etmek miimkiin olmadigidan Insan’m boyle
bir caba icine girmedigi goriiliir ancak her seye ragmen Hilmi Ziya Ulken’in
yogun cabasiyla dergi temel hedefini bilim tiretmek, kiilttir politikas1 belirle-
mek ve terctime faaliyetlerine hiz vermek olarak belirler. Bunun recetesini de
cikis yazisinda verir: “Bugiin hakiki manasile Ronesans yapryoruz: Diinya kervani-
na yeniden katilyoruz. Bu yolda kendimizi tekrar bulmak igin garb metodlar: bize
rehberlik edecektir” (Imzasiz Yazi, 1938a: 2).

Yeni bir medeniyet insa etme ve diinya medeniyetinin ortak mirasina en-
tegre olmak derginin ana gayesidir. Bu baglamda dergi Bati'nin nasil algilan-
mas gerektigi konusunu siklikla giindeme getirir. Derginin 3. sayisinin imza-
s1z yayinlanan acgilis yazisinin bashg “Hangi Garb?” dir. Bu yazinin, derginin
ilk sayisinda imzasiz yayinlanan “Maksad” bashikli yaziyla paralel okundu-
gunda, Hilmi Ziya Ulken’e ait olmasi muhtemeldir. [nsan, Bati'y1 korii koriine
bir yonelisle ele almaz. Bati'ya elestirel yaklasan dergi, metodolojik olarak
yeni Tiirk devletinin nasil modernlesebilecegi ve dolayisiyla Tiirk hiimaniz-
mini nasil insa edecegi konusunu tartismaya acar. Hem teorik hem de pratik
diizeyde Dogu ile Bat1 arasinda bir koprii kurulmasina isaret eden dergi bu
anlamda memleketci bir tavir stirdiirtir. Cumhuriyet reformlarini benzer bir
zaviyeden ele alarak degerlendirir ve yeri geldiginde de elestirmekten geri
durmaz. Derginin yaym hayat1 sonlandiktan ¢ok sonra, Hilmi Ziya Ulken’in,
Peyami Safa’nin [nsan dergisini elestiren bir yazisini baz alarak dergiyi anlat-
t1g1 ve dergi icin “memleketci” tabirini kullandig1 su ifadeler, Insan dergisinin
Turk diistince hayatindaki yerini gormek agisindan da énemlidir:

“1938'de Insan dergisi ctkmaya basladi§i zaman Peyami Safa Cumhuri-
yet’te bir tenkit yazmisti. Orada dergiyi front populaire’e3 benzetiyor ve
cesitli egilimleri birlestiren bir eklektizm olarak goriiyordu. Vakia dergi
“Tanzimata Kars1” adli ilk yazim ile hdld devam eden Tanzimat zihniye-
tini Bati'mn ve Dogu'nun soyut olarak anlagilmis olmasindan dolay:
tenkit ediyor ve gercege, somuta doniis istiyordu. Nitekim ikinci yazi, Ba-
t1 siirinden Tiirk siirine, Bat diistincesinden Tiirk diisiincesine diye g0s-
terdigi istikametle derginin yoniinii ¢izmis oluyordu. Gergi bu ortak ka-

3 Front Populaire: Fransa’da Ugiincii Cumhuriyet déneminde birkag sol goriislii siyasi partinin
birleserek kurduklari ve tilkeyi 1936-1938 yillar1 arasinda yoneten cephe.
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naate katilanlar arasinda iktisadi goriisleri farkl olanlar olabilirdi, fakat
onlarda memleketcilik ve somutculuk ortak vasifti, bu ortak vasif herkesi
tatmin etmiyordu. Mutlaka parti ‘bildirileri” isteniyordu, bunun icin bu
front populaire bir¢oklarini rahatsiz etti. Derginin ruhunda insanliga ka-
palt memleketcilik de yoktu. ‘Ne kadar memlekete donersek o kadar Insan-
lig1 buluruz. Ne kadar somuta girersek, o kadar iiniversale ulagiriz” deni-
yordu. Bunun icin dergi memleketci oldugu icin de insanci idi. Bazi ba-
kimlardan ayrilabilen insanlar: birlestirmesi bu yiizdendi” (Ulken, 2015:
569).

Derginin kendine giindem maddesi yaptig1 en 6nemli konu medeniyettir.
Dogu ile Bati, eski ile yeni arasinda alinmasi gereken pozisyon ve derginin bu
tartismalar icerisinde nerede durdugu stirekli tazeligini koruyan meseleler-
dendir. “Medeniyet siirekli bir hiitmanizmadir” (Ulken, 2016b: 7) diyen Hilmi
Ziya Ulken, ashinda [nsan dergisinin medeniyet tartismalarinda nerede dur-
dugunu tek ctimleyle 6zetler. Bu anlamda derginin medeniyet tartismalarina
bakis1 hiimanist bir gercevede ilerler ve son sayisina kadar da bu bakis acis1
degismez. Hilmi Ziya Ulken’in medeniyet hakkindaki fikirleri dergiye de ana
cizgisini verir:

“Tek bir medeniyet vardir: O da insan topluluklar: arasindaki karsilikli
tesirlerin biiyiimesi, cogalmas: ve genislemesidir. Carpismalarin dogur-
dugu kiolcim yerini degistirebilir. Fakat bu, daha zengin yayilma yerleri
bulmak icindir. Karsilikly tesirler kompleksine karisan her yeni unsur,
onu bir par¢a daha genis, biraz daha uzvi (organik) bir hale getirir. |[...]
Tarih tetkikleri ilerledikge, simdiye kadar kendi kendine yetismis sanlan
medeniyetlerin birbirlerine bagl olduklari, aymi kokten geldikleri anlagi-
lir” (Ulken, 2016b: 2-3).

Hilmi Ziya Ulken, derginin medeniyet meselesine bakigmi kendi ctimlele-
riyle aktarirken, medeniyet tarihinde adina mucize demenin adet oldugu iki
biiytik devirden bahseder: “Bunlardan biri eski Yunan mucizesi, digeri 19'uncu
asirda yasayan ve Gtekinin devamindan baska bir sey olmayan garp mucizesidir” (Ul-
ken, 1941b: 1). Ulken’in isaret ettigi bu iki biiyiik medeniyet temsili, Tiirk hii-
manizminin yapitaglarini olusturur ve dolayisiyla Insan dergisinin medeniyet
kavramina, kavramin i¢ini nasil doldurduguna ve ge¢gmis medeniyetlere yak-
lasimina 151k tutar. Eski ile yeni, Dogu ile Bat1 arasindaki siirlarin kalktig: ve
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biiyiik diinya medeniyetinin bir pargasi olarak yorumlanan Tiirk hiimanizmi,
bu medeniyet anlayisinin bir sonucudur.

Insan’in diinya kervanina yeniden katilmak amaciyla nesrettigi eserler ve
tuttugu yol, hedeflenen medeniyet citasin1 gormek agisindan énemlidir. Os-
manli’da koklii yenilik hareketlerinin hizlandig: Tanzimat'in bu alandaki bos-
lugu kapatamadigl, o donemde Tanzimat insanmin Bati medeniyetini tam
olarak anlayamadigi ve Bati'y1 sadece bicimsel degisiklikler hedefleyerek ele
aldigin1 vurgulayan [nsan dergisi, Bat'yla girilen bu iligkiyle ortaya ¢ikan so-
nuglarin tamaminin boslukta kaldigina ve koklii bir zemine oturmadigina
dikkat ceker:

“Tanzimat, Garbi daima bos bir kalip, miicerred bir sekil olarak alms-
tir. Miisavat ve hiirriyet fikirleri, miisahhas muhtevalar: olan canl fikir-
ler degildi. Karsili§r muayyen bir ictimai realite olmiyan kelimelerdi.
Stiphesiz giizel temennileri, samimi niyetleri temsil ediyordu. Fakat bu
fikirlerin dayanmas: lazim gelen ictimai realite kurulamamusti: Bir icti-
mai nizam yikilms, yerine bir yenisi kurulmamgti. [...] Garptan gelen
her sey boslukta kaldi: Formalizm, nominalizm, muhtevasiz sekil Ttirk
miinevverinin iginde bulundugu buhrani dogurdu. Eski Osmanl niza-
minda karsilig1 saray, tekke ve halk olan edebiyat ve fikir seviyeleri vard.
Yeni cemiyette bunlar da kayboldu” (Ulken, 1938a: 8).

Bat1'y1 sadece bos bir sekil olarak almak ve modernlesme cabalarma da
boyle yon vermeye calismak aksak birtakim yenilik hareketlerinin dogmasina
ancak hedefine ulasamadan yok olmasina sebep olur. [nsan dergisinin dikkat
cektigi, Bat1 ile kurulacak iliskinin ¢cok yonlii olmas1 gerektigi ve yalnizca bu
sekilde diinya medeniyetine yeniden katilmanin miimkiin olabilecegidir. Ttirk
hiimanizminin hedefledigi diinya medeniyetine eklemlenme, kendi kapal ve
mistik medeniyet anlayisimizin smirlarini asmakla miimkiindiir. Hilmi Ziya
Ulken, Cumhuriyet ideolojisine bu anlamda esasli bir rol biger ve énceki yeni-
lik hareketleriyle karsilastirdiginda Cumhuriyet’in, ayaklar1 yere basan ve Bat1
ile kurdugu iliskiyi daha koklii bir anlayisla var eden bir siireg olarak yorum-
lar:

“Bugiin artik Garbi bog bir sekil olarak almaktan vaz geciyoruz. Icine
katlanan eski diinyamizin sekilsiz muhtevasini degersiz buluyoruz. Na-
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zarimizda liizumsuz bir Sark ve Garp dram yoktur. Derebeyligin baki-
yesinden ve imparatorlugun gevsek ihtihsalinden silkinerek kesif istihsal
ve temerkiize dogru gitmege calisan bir Tiirk milleti vardir. Bu Tiirk mil-
leti biiyiik diinya tekamiiliine istirakini hazirlayan tarih hamlesiyle réne-
sansim yaparken kendi biinyesini daha iyi taniyacak ve asil o zaman ken-
disini bulacaktir. Sark¢imn ‘kendini terk ediyorsun’ ve Garpgrmin ‘“igine
kapamyorsun’ ithamlar: o zaman liizumsuz olacaktir. [...] Ne kadar ge-
niglersek o kadar derinlesiriz. En genis mikyasta insana gitmek en derin
manada kendimizi bulmayy temin edecektir. Tiirk olarak vazifemiz,
kendimizi bulmak icin diinya mikyasina kadar bakigimizi genisletmek ol-
malidir. Insan olarak vazifemiz insanliga yeni bir sey katmak icin diinya
zaviyesinden kendimize bakmasin bilmek olacaktir” (Ulken, 1938a: 13-
14).

“Garb1 bos bir sekil olarak almaktan vazge¢mek” ifadesi Cumhuriyet’in
Bat1 ile kurdugu iliskinin niteligini gosterirken ayni zamanda imparatorluk
doneminde yasanan problemli Bat1 algisina da bir elestiri igerir. Bu anlamda
hentiz derginin ilk sayisinda yeni ve koklii bir Ronesans hamlesinin gereklili-
gine yapilan vurgunun Cumhuriyet’e bir giizelleme oldugu aciktir. Cumhuri-
yet, Ttirk htimanizminin belli bash yol haritasini belirleyen ve yeni medeniye-
tin nasil olusturulmasi gerektigine dikkat ceken bir ideoloji olarak Insan dergi-
sinin ana fikir semasin kurar.

Bati'ya gelistirilen ¢ok yonli ve sistemli yaklasimin yaninda, kendi mede-
niyetinin koklerine inerek farkina varmak ve bu iki alemi bir potada eriterek
biiytik diinya medeniyetine katki saglamak gerekliligi, Ttirk htimanizmini bir
ideoloji olarak belirleyen [nsan dergisi tarafindan misyon edinilir. Cumhuri-
yet'in kuracag1 yeni medeniyet anlayis1 bu yeniden dogus 1s1gmda sekillenir.
Sabahattin Eytiboglu (1938a: 32) bu durumu, “Yeniden dogmak, eski varligimizia
alakayr kesmek degil, ona yeni hayat asilamaktir” ctimleleri ile ifade eder. Bu an-
lamda kendi koklerinden dogacak, kendi ge¢misini anlayarak yeniden var
olacak bir medeniyet tasavvuru, Cumhuriyetin hakim paradigmas: olarak
Insan dergisinin de ideolojik arka planini gérmek agisindan nemlidir. M. Se-
kip Tung, alegorik bir benzetmeyle Cumhuriyet’in gosterdigi bu yeniden do-
gus stirecini ve ge¢mis ile kurulmasi gereken ayrintili bagi su sekilde ifade
eder:
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“Topragin vazifesi, kuvvetli ve iyi ekilmis tohumlar kendi bagrinda bii-
ylitmektir. Ana topragr benziyen halkin vazifesi de tizerine serpilen to-
humlardan en iyi dikilenleri beslemektir. Goklere uzanabilecek muhtesem
bir agacin yetismesi hi¢ bir zaman kendilig¢inden olmayip daima saglam
bir tohum ile besili bir toprak istiyorsa, tarihi hareketlerin tohumlar: olan
sahst ideal ve iradeler de mutlaka besleyici bir halk ruhuna muhtactirlar.
Biiyiik irade adamlarimin halk ruhunu ekseriya kadina benzetmeleri, to-
hum ile toprak arasindaki miinasebete bir isarettir. Tohum hi¢ bir zaman
dirayet ve tecriibe ile viicuda gelen bir mahsul olmanugstir. Her tohum,
bir canlimin yavrusudur ve daima canlimin bir imtiyazi olarak mevcuttur.
Tohumsuz doguma ve biiyiime olmadigr gibi sahst bir irade ve ideal ol-
madan statik sosyalin dinamik sosyale ge¢mesi yani, i¢timai bir merhale-
den diger bir merhaleye gecilmesi viki olmusg degildir” (Tung, 1938a: 44-
45).

Tun¢’un dikkat cektigi halk ruhu, Cumhuriyet'le kimligini bulacak ve
Turk hiimanizmiyle medeniyet anlayisin1 yeniden insa edecek olan yeni in-
sandir. Yeni insan, bunu kendi idealleriyle var edecektir. Tipk: bir tohumun
toprakla temas etmesi, kok salmasi ve biiytimesi gibi yeni insan da Cumhuri-
yet'le bulusarak kendi topragiyla temas edecek ve yeni medeniyet anlayis
etrafinda tekrardan kok salacaktir. Kokstiz bir medeniyet diistiniilemez. [nsan
dergisi de bunun farkindadir ve bu ytizden ge¢mise olan vurgusunu sik sik
tekrar eder. Ge¢mis ile simdi arasinda kurulan bag, ayn1 zamanda yeni bir
medeniyet anlayisinin temsilidir. Tipki kendi koklerinin farkina varilmas:
gerekliligi gibi Bati'min da farkina varilmasi gerekir. Bu ytizden biittinctil bir
bakis agistyla Batili olmaktan bahsedilirken, Bati’'min boyundurugu altina gir-
mek ve kendi gecmisini unutmak, yok saymak kastedilmez. Bati, herhangi bir
cografyanin, bir kara parcasi olmanimn otesindeki bir zihniyettir. Yeni Ttirk
insaninm ulasmas1 gereken hedef o medeniyetle iletisim kurmak ve diinya
medeniyetine katki saglamaktir. Hilmi Ziya Ulken, bu iliskiye dair sunlar
soyler:

“Garpli olmak biitiin isleyis, duyus ve diistiniisiimiizle bu medeniyete
girmek demektir. Hakikaten medeniyetle hars arasindaki bu ayrilis gok
sun’i oluyor. Garp medeniyetini dedigimiz zaman hi¢bir zaman onun
yalmz teknigi ve ilmi anlasilmaz: Musiki, edebiyat, mimari, resim, felsefe
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bu medeniyetin unsurlaridir. Beethoven Almanlarin oldugu kadar biitiin
Garbin Descartes Fransizlarin oldugu kadar diinyamindir. Medeniyet
rasyonele dogru gittikce diinyalasiyor” (Ulken, 1938a: 12).

Insan nasil Batili olunabilecegine, modernlesmeyi Bati'nin hangi dinamik-
leriyle ele almak gerekliligine sik sik dikkat ¢eker. Dergi, Beethoven’t da Des-
cartes’1t da ve bagka biiyiik isimleri de ayn1 diinya medeniyetinin bir parcasi
olarak goriir ve bu da Bati'ya dair bakis acisin1 gosterir. Ttirk hiimanizminin
rasyonel ve pozitivist alt yapisini olusturan bilim ve teknige verilen 6nem,
Insan dergisinde sik sik dile getirilir. Batili olmakla kendimize dénmek ara-
sindaki ince ¢izginin nasil tanimlanabileceginin tizerinde durulur. Hilmi Ziya
Ulken, her medeniyetin bir digeriyle olan iliskisine deginirken, bunlarin ara-
sinda bazi zitliklar ve bariz kesim noktalar: oldugunu soyler. Ancak yine de
bu alemler, karsilikli etkilesim ve baglanti icerisindedir. Her kesim yerinin
medeniyette bir yikilis degil ancak bir inkilap; bir son degil ancak yeni bir
baslangic olduguna dikkat cekilir (Ulken, 1938b: 88-89).

“Medeniyetler, kendi iclerine katlanms kapali daireler degildir. Insan
medeniyeti, insan ziimreleri arasinda gittikce artan karsilikli miinasebet-
ler (interactions) in mahsuliidiir. Bu miinasebetler ne kadar muadil ve
sahast ne kadar genis ise medeniyet o kadar agik olmaga miistaittir. Karsi-
liklr miinasebetler -muhtelif amillerle- gevsedigi ve azaldig1 zaman mede-
niyetin umumi yiiriytisiinden ayrilan bir dal, kendi igine katlanarak
donmus bir halde kalmaya mahkiim olur. Insanlik tarihinde medeniyetin
ylirtiyiisiinii durdurur gibi goziiken, veya inhiraflar yaparak kendi icine
katlanan, kapanan devrelerin bulunmas: bundandir. Her kapali devre
medeniyetin yiiriiyiisiinde bir irtica hamlesi ve bir inhiraf teskil etmistir”
(Ulken, 1938b: 89-90).

Hilmi Ziya Ulken’in ifadeleri, derginin Cumhuriyet ideolojisinin isaret et-
tigi yeni Tiirk medeniyetini nasil algiladig1 ve ne sekilde olusturmaya galisti-
g1 gormek agisindan 6nemlidir. Gegmis devirlerden kalma bir eski ile yeni
catismasimin artik olmadigini ve bu anlayisin yikilmas: gerektigini her firsatta
vurgulayan [nsan dergisi, yeni medeniyet anlayisini ingsa ederken eski ile ga-
tismaya girmek yerine uzlasma, yeniyi kort kortine kabul etmek yerine ras-
yonel bir sekilde inceleme gerekliligini belirtir. Eski-yeni diializmi yerine iki-
sinin belli bir armoni icerisinde tekrar olustugu yeni medeniyet anlayisi, Tan-



25  Mevzu, sy. 4 (Eyliil 2020) | Ilker ASLAN

zimat'tan bu yana yapilan hatalarla ytiizlesen ve Tiirk htimanizmini bu ytiz-
lesme 15181nda tartismaya agan bir sekilde var olur. Eski ile yeni, Dogu ile Bati,
[slam ile Islam-dis1 Insan dergisinin medeniyet anlayisinda bir biittiniin parga-
laridir. Higbiri birbirinden bagimsiz degildir. Yeni Tiirk insan1 bir diinya res-
minin parcasini olusturan kendi medeniyetiyle, bu biitiine katki saglamanin
yolunu agmali ve diinya mirasina ortak olmalidir. [nsan dergisinin medeniyet
anlayisinin temeli burada yatar.

Mustafa Sekip Tung'un fikirleri, diin ve bugtin arasindaki iliskiyi vurgu-
lamas1 bakimindan dikkate degerdir: “Yalniz diinii gérmeden bugiinii anlamak
kabil olmadigr gibi diinsiiz bir bugiin ve bugiinsiiz bir yarin tasavour etmek de miim-
kiin degildir” (Tung, 1938b: 154). Bu anlamda biittin bir fikir tarihi birbirine
eklemlenen fikirlerin biitiiniinden olusur. Hilmi Ziya Ulken bu biitiinsellige
“Hicbir fikir tek bir insanin eseri degildir. Kendinden dnce gelenlerin kurdugu binaya
bir tas ilave eder ve onu kendinden sonrakilere birakir” (Ulken, 1938d: 281) ciimle-
leriyle dikkat ¢eker. Tiirk medeniyetinin yasamasi gereken gecikmeli Rone-
sans ancak bu fikirler icerisinde ortaya ¢ikmali ve Cumhuriyet hiimanizminin
isaret ettigi bicimde buiyiik diinya medeniyetine eklenmelidir.

“Medeniyet dairesi genisliyor, yeni unsurlar eskisinden daha genis bir
miinasebetler sistemi kurduklari icin, ekseri, onun yerine geciyorlar. Me-
deniyetin siklet merkezi degisiyor ve hudutlar genigliyor. Metropol artik
kendi mahreglerine tabi oluyor. Eski’den birgok seyler yeniye karisiyor.
Fakat bircok seyler de dokiiliiyor. Iste medeniyetin yiiriiyiisindeki bu in-
tikaller birer inhitat degil, fakat inkilaptir. Bir uzviyet oliip yerine bir
baskas1 dogmuyor. Fakat inkildplar icinde ayni biitiin tekamiiliine devam
ediyor. [...] Ronesans, iste garbin eski metropolii olan islam dlemine zafe-
rinin fikri neticesidir. Bu manada Ronesans degil, Ronesanslar vardir:
Yunan mucizesi Anadolu ve Suriyeye nazaran, Roma Yunana, isldm
Roma ve Irana nazaran birer Ronesansla baslar. Islim devrinin ilim ve
felsefe ibdalar: uzun miiddet Avrupamn kendisine ¢iraklik ettigi hakiki
Rénesans eserleri idi. Bu takdirde artik, her devirde ayni kalan isldm ve
hiristiyan medeniyetleri diye kapali daireler farzetmek; sarkla garbi veya
yakin sarkla uzak sark: iklim, 1rk, din ve sair dmillerle birbirinden ayrilan
dlemler teldkki etmek kadar hatali bir goriis olamaz” (Ulken, 1938b: 90-
91).
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Dogu ve Bat1 diinyas: arasinda belli bir ayrim gérmek ve Dogu ile Bat1'ya,
hatta Dogu medeniyetini olusturan cografyalara parca parca, Bat1 medeniye-
tini olusturan cografyalara da yine kendi dairesi icerisinde parca parca bak-
manin hatali bir goriis oldugunu siddetle savunan Hilmi Ziya Ulken, her yeni
devrenin eskilerini de kusatan daha biiytiik bir daire viicuda getirdigi vurgu-
sunu yapar (Ulken, 1938b: 90). Bu daire, [nsan dergisinin de kendine ideoloji
olarak belirledigi Tiirk htimanizminin bizatihi kendisidir. Bu anlamda erken
Cumbhuriyet donemini isaret ederek son zamanlarda Bati'nin olusturdugu,
Bati’dan gelen her seye, etrafinda giiriiltii yapan her seye ragbet gosterenler
olmasini elestiren Insan dergisi, “Hangi Garp?” sorusunu sormaktan geri dur-
maz:

“Sarka daima garbi kars1 koymak ddet olmustur: Garplasmak, garpl gibi
diisiinmek, garp ilmini, hayatim sark ilmi ve hayat: yerine almak.. Bu ta-
bir sin devrin biitiin miitefekkirlerinde ‘muasirlagma’min miiradifidir.
Bununla ddeta modern medeniyeti, ileri ve inkildp¢i olan her hareketi kas-
tediyoruz denebilir. [...] Bu fikrin hududu tamamen cizilmis midir?”
(Imzas1z Yazi, 1938b: 185).

Bu sorular, Tiirk htimanizminin temel sorular1 olarak degerlendirilebile-
cegi gibi Cumhuriyet’in kendine aradig1 kimligin bir parcasi olarak da okuna-
bilir. Bati'nin her seyden once bir fikir, temsil ve alg1 oldugu diistincesinden
hareketle [nsan dergisi de Bati'y1 algilama ve yorumlama bigimini tartismaya
acar. Bat1 hangi sartlar altinda, nasil ele alinmal;; Cumhuriyet, insa ettigi me-
deniyet resminde Bat1'y1 nerede konumlandirmalidir gibi sorular resmi ideo-
lojinin oldugu kadar Cumhuriyet aydinmin da kafasmi kurcalar. Tiirk hiima-
nizminin isaret ettigi Batililasma bicimi, Gokalp’in medeniyet-hars diializmini
yikan yeni modernlesme hali Bat'ya olan bakigin bir temsilidir. Insan dergi-
sindeki muhtelif yazilarda, bilim ve teknik alanlarinda rehber alinmas: gere-
ken Bati'ya, kopya ve taklitcilikten uzak, kendi geleneksel degerlerimiz 1s1-
ginda yaklasmak gerektigi ve bunun da Batililasmanin énemli adimlarindan
oldugu vurgulanir. Geng¢ Cumhuriyet’in Tirk hiimanizminin gosterdigi me-
deniyet bicimine erismesinin yolu buradan gecer.

“Her ictimai sinmifin, her seviyenin ayri bir fikri dlemi oldugunu asla
unutmamaliyiz. Garbin ilerisi var, gerisi var. Garbin ahrart var, miirtecii
var. Garbin dinamik ve canli fikirleri var, 6lii ve artakalan teldkkileri var.
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Fakat bunlar muayyen simiflarin teskildtina, suuruna, vakfina ve iradina
dayandi1 icin her seye ragmen hald mukavemet ediyor. [...] Diger cihet-
ten, garbin buhran ve yeis demleri var: Her intikal devri gibi bu devir de
bazi miiesseselerini, bazi kiymetlerini atarak yenilerini kazanyor. [...]
Garp, yalmz gittikge genisliyen teknik ve rasyonel bir medeniyetin do-
Gurdugu ilim, felsefe ve san’at eserindedir” (Imzasiz Yazi, 1938b: 186).

Bati'ya ici bos bir hayranlikla bakmakla onu anlamaya ¢alismak arasinda-
ki ince cizgi, Insan dergisinin dikkat gektigi modernlesme politikasina yon
veren 6nemli bir ayrimdir. Hilmi Ziya Ulken, bu dogrultuda, 6zellikle Yunan
medeniyetine 6zel bir 6nem atfeder. Ulken, Yunant “medeniyetin mistikten
rasyonele dogru yiiriiytistinde bir merhale olarak” tanimlar. Burada Ulken’in
isaret ettigi Antik Yunan'dir ve o, medeniyet tarihinde bu devir gibi yaratici
ve zengin bir devre nadiren rastlanabilecegini sdyler (Ulken, 1938c: 187-188).
Eski Yunan medeniyetinin giindeme gelmesi, [nsan dergisinin hedefledigi
biiyiik diinya medeniyetinin koklerini gostermesi agisindan énemlidir. Dergi-
de sik sik vurgulanan ge¢misin kokleriyle yeni bir medeniyet insa etme cabasi,
eski Yunan'imn isaret edilmesiyle daha anlamli hale gelir. Ulken’in Yunan iize-
rine soyledikleri, hem eski ile yeni arasindaki bag: gormek hem de biiyiik
diinya medeniyetini anlamlandirmak agisindan dikkate degerdir:

“Yeni riyaziyenin basinda Thales’i, edebiyatin basinda Homeros u, felse-
fenin basinda Sokrat’t buluyoruz. Bugiiniin ilmi, san’ati, felsefesi biitiin
esaslarini, sekillerini, ana fikirlerini oradan ¢ikardi. Bugiinkii san’at se-
killerimiz, bugiinkii ilmimiz mevzularim, isimlerini, hattd bazan miitea-
rifelerini oradan aldilar. Garpta asirlarca devam eden Yunan hayranhg,
hald taraftarlari olan humanisma cereyam bosuna degildir. Bununla be-
raber artik bu hayranli§in liizumsuz bir hale geldigini, ve Yunana hay-
ran olmak degil fakat medeniyet tarihinde bir merhale olarak onu anlamak
lazim geldigini unutmamahdir. Ciinkii humanisma’ya gore kemal Yu-
nandadir; hichir devir onu asamamis, onu ancak kendine érnek edinmis-
tir. Sihhatin, dhengin, él¢iintin miicerred sekillerle realite duygusu ara-
sindaki muvazene ve imtizacin ideal niimunelerini bize Yunan vermistir.
Yeni devir buhran ve azaplarini astig1 zaman siikiinu nihayet nerede bu-
luyor?.. Daha genis dl¢iilerle Yunana doniigte” (Ulken, 1938c: 187).
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Yunan, Ulken’in ctimlelerinden anlagilacag: tizere yalnizca bir medeniyet
degil ayn1 zamanda bir sembol, bir baslangi¢ noktasidir. Bu baslangi¢ noktasi-
nin tek bagina kaim olmadig1 yine ayni yazida vurgulanir. Ulken, Yunanlilarin
soylediginden hareketle, geometrinin Misir’dan, hesabmn Finike’den, astrono-
minin Mezopotamya’dan Yunan’a geldigini aktarir. Bununla birlikte Yunan'm
kokleri arasinda en ¢nemlisinin Stimer-Anadolu yolu olduguna dikkat ceker
ve modern medeniyetin besiginin Mezopotamya ve Anadolu oldugunu hatir-
latir (Ulken, 1938c: 188). Boylece biitiin bir diinya medeniyetinin aslinda birbi-
rine eklemlenmis, birbirini etkilemis ve girift yapilardan olusan ¢ok katmanl
bir anlayis oldugu sonucuna varilir. Derginin ¢izmek istedigi medeniyet hari-
tasinin bu katmanli ve birbirini etkilemis medeniyetlerden olusan bir harita
oldugu soylenebilir. Insan dergisinin medeniyetler arasinda kurdugu koprii
ayni zamanda eski ile yeni arasindaki bir bag olarak okunabilir.

Eski-yeni dtializmi Tiirk hiimanizmini anlamlandirmak agisindan 6nem-
lidir. Cumhuriyet'in gecmisle, dzellikle Osmanli Imparatorlugu’yla hesaplas-
masl, [nsan dergisinde siirekli kendini hissettirir. Tarihten ne anlagilmasi ge-
rektigi konusunda Sebahattin Eyiiboglu'nun dikkat ¢ektigi nokta, tarihin mii-
ze ve kitliphane dolusu tarih olarak degil, ruh dolu bir tarih olarak ele alin-
mast gerektigidir. Osmanl tarihgilerinde tarihi zihniyet olmadigini soyleyen
Eytiboglu, tarihi suur ile tarihi bilgi arasinda bir ayrima giderek tarihi suurun
gecmisi yasadigini, tarihi bilginin ise gecmisi sadece yasattigini su sozleriyle
ileri stirer.

“Bugiinkti manasile milli suurun tarihi suurlar birlikte uyandigim gorii-
yoruz. Onun igin millet ve tarih mefhumlar: birbirine o kadar yakindir ki
millet, tarihleri miisterek insanlarin vahdeti diye tarif edilebilir. Tarihi
suurun uyanmamug oldugu bir adamda milli suur olmasina imkan var
mudir? [...] Kendisini arkasindaki sayisiz asirlara bagh hissetmeyen cahil
bir Cinli tarihsizdir. Memleketimizdeki rumlar mazilerinin biitiin eksik-
ligine ragmen tarihsizdirler. Ciinkii Rum kelimesinin icindeki zengin ta-
rih hamulesinden bihaberdirler. [...] Bizim mazide yasamamz degil, ma-
zinin bizde yasamast lazimdir” (Eytboglu, 1938b: 380-381).

Eytiboglu'nun ge¢mis ile kurdugu bag, Cumhuriyet'in tipki bugtine
ve/ya Bati medeniyetine olan bakis agisina benzer. Ona gore, sadece bir sekil-
cilik ve sttinkorti algilayisin yerine, ge¢misi zihniyetiyle birlikte ele almak
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gerekliligini vurgular. Ge¢mis ve bugiin sadece bir zaman dilimi degil, bir
ideoloji, bir bakis agis1, bir zihniyettir. Zihniyetinden arindirilmis bir mazinin
olamayacagin sdyleyen Eyiiboglu ge¢misin kiiltiir mirasina olan bakisini su
sekilde dile getirir:

“Maziye doniis mazinin zihniyetine doniis olmamalidir. Tarihi suur eski
diinyayr aynen yasatmak degildir. Diintin kiymetlerini bugiiniin teldkki-
lerile dl¢meliyiz. Maziyi yasatan tefsirdir. Eski giizelliklerin yeni mana-
larla dolmasi zaruridir. [...] Maziden sunu alip bunu birakamayiz. Mazi
bir kiildiir. Fiizuli’yi kendi diinyas: icinde, kendi teldkkilerile anlamaluyiz.
[...] Yunus Emre’nin siirini alip diinya goriisiinii birakamayiz. Mimar
Sinan’tn camiini alip mimari telakkisini birakamayiz. Her eseri kendi ik-
limi icinde miitalea etmek lazimdir. [...] Fiizuli yalmz tarihgilerin degil,
biittin milletin, biitiin Tiirk suurunun malidir ve hic kimse Frizuli’den
zevk almak icin Fiizuli'nin diinya goriistinii benimsemek mecburiyetinde
degildir. [...] Tiirk tefekkiiriiniin Avrupali olmasin istiyorsak onu kendi
mazimizle beslemeliyiz” (Eytiboglu, 1938b: 384-385).

Eskiye bugiintin degerleri ve fikir diinyas: tizerinden bakmak Tirk hii-
manizmini insa etmek agisindan énemli bir asamadir. Ctinkti Cumhuriyet’in
eski diye niteledigi degerler, aslinda bugiiniin parcasidir ve giinii insa etme
agisindan kiymetini daima muhafaza eder. Insan dergisi bu bakis acisiyla
gecmis kiiltiir ve medeniyet anlayisina yaklasir ve gecmisi zamansal ve uzam-
sal olarak bir biitiintin pargasi olarak ele alir. Bu anlamda tarihe bakmalk, tize-
rinde yasanan topraga, Anadolu’ya bakmaktan bagimsiz diistintilemez. Rifki
Meldl, tarihe mal olmus eserler hakkinda fikirlerini anlatirken Anadolu’nun
ne denli biiytik bir medeniyet besigi oldugunun ve tarihin cok énemli mede-
niyetlerine ev sahipligi yapan bir konumda durdugunun altmni gizer:

“Tiirkiye hudutlar: dahilinde mevcut medeniyet tabaka ve bakiyelerini hi¢
bir memleketin topraklarinda bulmak miimkiin degildir. Anadolu, proto
istorik ve pre istorik devirlerden itibaren tabaka tabaka insan cemiyetleri-
nin yadigarlarini ihtiva eden miistesna bir tilkedir. Eski medeniyet eserle-
rile zengin olan Yunanistan, Italya, Mistr, Simali Afrika, asag yukar
miitevali ve miitecanis medeniyetlerin mahsullerini muhtevidir. Ve bun-
larin hemen ciimlesi, tarihi devre aittir. Bu memleketlerin en dikkate ldyik
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ve en muazzam mimari san’at mahsulleri, Eti, Firikya, Bizans devirlerine
ait bakiyeler gibi, yine Anadolu simirlart igindedir” (Merig, 1938a: 507).

Cumbhuriyet, Osmanli ile arasina belli bir mesafe koyarak kendini insa et-
meye calisir. Kopus ve stireklilik tartismalar1 1s1ginda, bu mesafenin ashinda
bir biitiinliik arz ettigi asikardir. Insan dergisi yer yer bu mesafenin hissedil-
digi yazilara ev sahipligi yapar. Dergi, Cumhuriyet ideolojisinin gosterdigi
biiyiik diinya medeniyetine isaret ederken, cogu zaman Osmanliy1 gtindem
maddesi yapmaz. Bu suurlu tercih, Osmanli’y1 topyektin yok sayma anlamina
gelmese de Osmanli'nin admin zikredildigi yerlerin 6zellikle sanatsal alanlar
oldugu goze carpar. Oyle ki Rifki Meltl, Osmanli mimarisinde taklit degil,
asalet var oldugunu ve bu mimarinin gerek Islam gerek Bizans sanatlarmdan
her yonden {istiin oldugunu soylerken, Osmanli'ya da Anadolu medeniyeti-
nin, dolayisiyla Tiirk htimanizminin bir parcas: olarak bakar (Merig, 1938b:
391).

Anadolu’nun zengin kiiltiirel mi)rasini ortaya ¢ikararak Bat1 medeniyetiy-
le bu zaviyeden iliski kurmak Insan dergisinde hentiz ilk sayidan itibaren go-
riilen bir egilimdir. Ancak dergi millet ile irk arasinda bir ayrima giderek bu-
nu yapar ve bu anlamda Tiirk milletine tistiinliik atfetmez. Muvaffak Seref
(1943b: 5), “Millet: Yalan ve Gergek” baslikli yazisinda bu durumu soyle agiklar:
“[...] memleketimizin su veya bu bolgesinde veya disinda saf Tuirk irki bulun-
dugunu iddia edip, mahallilik, hemsehrilik hirsim1 doyurmiya ¢alisanlar, bu
iddialarile milli buiytinltigtimiiz i¢in ne kadar tehlikeli rol oynadiklarmi di-
sunsiinler ve gozlerini biraz ilmi sonuglara gevirsinler.” Bu ctimlelerden anla-
silacag tizere [nsan dergisi, milli degerleri bile ilim 151¢1nda ele alarak ici bos
bir milliyetcilik pesinde kosmamay: tercih eder. Biiyiik diinya medeniyeti
anlayis1 gercevesinde medeniyetler arasi etkilesimin kagmilmaz oldugu vur-
gusu her firsatta tekrarlanirken, 6nemli olanin bu medeniyetlerden ne sekilde
faydalanilmasi gerektigi oldugu dile getirilir. Rifk1 Melul Merig, bu etkilesimi
su ifadelerle acar:

“Her millet, miinasebette bulundugu diger milletlerin her tirlii maddi ve
manevi varliklarnindan iktibasta bulunur. Hicbir milleti —kendinden me-
deniyet itibarile ileri olsun, geri olsun- diger milletlerin her tiirlii beseri
ve ictimat tif lilelerinin tezahiir ve neticelerinden -bilhassa miiteferrik ve
san’atkdrlarin birbirleri arasinda meg’ur ve gayrimes ur bir tarzda vuku-
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bulan miibadeleler sebebil- miiteessir olmamas, iptidai yahut miitekdmil,
fakat her halde bir san’dtkar gozile bedii kiymeti haiz ve iktibast liizumlu
bir motifin alinmasim ve icab eden yerde milli temayiillere gore temsilen
kullanmilmasiny zaruri kilan niifuzdan dzade kalmas: miimkiin degildir.
Nitekim arkeoloji arastirmalar ile elde edilen mebzul ve miitenevvi vesi-
kalar ispat etmistir ki, timanistlerce Yunanistanda dogup yine orada inki-
saf ve biitiin cihana intisar ettigi iddia edilen Yunan medeniyet ve san’ati
de, kadim Musir, Finike ve Asur medeniyet ve san’atlari de kendi kendile-
rine tesekkiil etmis olmayip belki kendilerinden evvelki milletlere ait me-
deniyetlerin tekamiil ede ede aldiklar: son sekillerin devamindan ve onla-
rin tesiri altinda tesekkiiliinden ibarettir” (Merig, 1938a: 508-509).

Insan dergisinin medeniyet goriisii, antik caglardan itibaren biittin mede-
niyetlerin biiytik diinya medeniyetinin olusmasma katki sagladig1 ve stirekli-
lik icerisinde var olduklar1 seklindedir. Hilmi Ziya Ulken, taklitcilik ve hay-
ranliktan siyrilan, tarihi kendi penceresinden goriip yorumlayan bir medeni-
yet anlayisinin, Dogu-Bat1 ikiligini ortadan kaldiracagma inanir. Ona gore
Bati'nin da iyisi ve kottist; ilerisi ve gerisi vardir. Isa Allah’tir diyen, hastalik-
lar1 efsunla iyi etmeye calisan bir Bat1 oldugu gibi, ilmi 6l¢ti olarak kullanan,
determinist ve realist bir Bati da vardir. Ulken ve dolayisiyla Insan dergisi
ikincisine dikkat kesilmek gerektigini vurgularken Tiirk hiimanizmini de bu
cercevede kurmak gerektigine inanir. Bu anlamda Ulken, derginin kurulus
politikasina ve ayni zamanda Cumbhuriyet ideolojisine uygun olan oneriler
getirir. Bunlar, sistemli ve devamli ¢eviri yapmak, onceki milletlerden dersler
almak, tarihi bu bakimdan aydinlatmak ve gelecege 151k tutmak, monografik
anketlerle memleketi etraflica tanimak (Ulken, 1939: 690-691). Bu asamalari
takip etmek, Tiirk hiimanizminin insasina olumlu katkilar yapacaktir. Insan
dergisinin yapmaya calistig1, yeni kiiltiir politikasiyla Turk hiimanizmini ve
Cumbhuriyet projesini énceki déneme kiyasla daha rasyonel bir konuma yer-
lestirmektir. Hilmi Ziya Ulken Tiirk hiimanizmi tartismalar1 1s181inda gegmisle
olan hesaplasmaya devam eder:

“Fikrimce, bugiinkii medeniyet Yunana oldugu kadar Arab-Fars veya
Cin hiimanizmalarina da ayni zaviyeden bakiyor. Artik ilk Rénesanst ya-
pan milletlerin vaziyetinde degiliz: Eski medeniyetleri muasir zaviyeden
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gormeli ve onlart tesekkiiliimiizii hazirliyan birer unsur olarak almali-
yiz.” (Ulken, 1939: 694).

Ulken'in diinya medeniyeti anlayisinda Latin, Yunan, Arap, Fars, Cin gibi
farkli cografyalar1 ve medeniyetleri ayni ctimle icinde zikretmesi tesadiiftin
otesindedir. Bu medeniyetler, derginin medeniyet anlayisini insa eden bir
biitlintin parcalaridir. Bu anlamda Tiirk hiimanizminin insasy, iki farkli alemin
sinirlarma takilmayip, Dogu ile Bat1 arasinda sikismayip eski ve yeni medeni-
yetleri, nereye ait olursa olsun, o biittintin parcalar: olarak ele almakla miim-
kiin olacaktir. Ulken’in kurdugu biiyiik diinya medeniyeti tasavvurunun si-
nurlart bir hayli genistir. Bunu “yeni klasik” olarak kavramsallastiran Ulken
tanimlamay1 ise bir yandan Yunan ve Latin’in koklerine kadar inmek diger
yandan bugiinden kopmadan modern ve ileri olmak seklinde yapar:

“Yeni klasik, inkisaf halinde olan hayatin miitemadiyen asil koklerden
yeni asilar almasidir. Bizde heniiz Yunan edebiyatina dalmak ihtiras:
uyanmadi. Almanlarda Goethe ile basliyan bu agimin nekadar feyyaz ol-
dugu malimdur. Yunan-Latin sanatinde tabiat siiri, Eppopee, nesir, ti-
yatro, bizim bin senelik tarihimizde mahrum oldugumuz biitiin kaynak-
lar duruyor. Bu kaynaklara girmek maziye dénmek, san’atin ayagina kds-
tek takmak degildir. Hiimanizma'ya verilen bu dar mana, ve onu itham
icin yapilan bu nevi tefsirler tamamile yanhstir. Yeni klasik, modern’in
inkisafi esnasinda, medeniyet tarihindeki inhiraflari, ¢ikmazlar, liizum-
suz kaybedilmis emekleri bir tarafa birakarak yeni hamlelere temel olabile-
cek en temiz tarafi meydana ¢ikarmak ve ona istinat etmek demektir”
(Ulken, 1941a: 2).

Erken Cumbhuriyet’in kosullar1 altinda Turk hiimanizmini kurma cabasi
ve bu yondeki medeniyet tartismalari, ilk sayidan itibaren Insan dergisinin
odaginda yer alir. Derginin hemen her sayisinda Cumhuriyet’le birlikte me-
deniyet kavramiin ele alinis bi¢imi, ne sekilde degerlendirilebilecegi ve iginin
nasil doldurulacag: hakkinda dikkate degerler fikirler iceren yazilar yayinla-
nir. Derginin medeniyeti ele alis bicimi, biittinciil bir sekilde olur ve Tiirk me-
deniyetinin, evrensel bir degerler sistemi icerisinde yer almas1 gerekliligi on
plana cikarilir. Bunun nasil yapilabilecegine dair fikirler 1s1ginda kaleme ali-
nan yazilar derginin son sayisina kadar bu tartismalar: canli tutar.



33  Mevzu, sy. 4 (Eyliil 2020) | Ilker ASLAN

Sonug¢

Insan dergisi erken Cumhuriyet'in kaotik ortaminda yaym hayatini siir-
diiren, Ttrk hiimanizmini diinya gorusii olarak belirleyen, donemin sosyo-
kiilttirel ve politik ortamini tanimak acisindan 6nem arz eden bir dergidir.
Tiirk modernlesmesinin Cumhuriyet’le girdigi keskin viraja htimanist bir go-
risle yaklasan dergi, tasavvur ettigi medeniyet anlayisin1 bu cerceve iginde
konumlandirmaya calisir. Bu anlamda Insan dergisi, Cumhuriyet modernles-
mesi ve Tiirk hiitmanizmi arasindaki iligkiyi gérmek, Tiirk medeniyetinin yeni
taniminin nasil yapildigini anlamak acisindan dikkate deger bir yayimdir.

Derginin ana izlegini olusturan Tiirk hiimanizmi ideolojisinin, derginin
kurucu kadrosunun o6tesinde dergide yazan biitiin yazarlar tarafindan bir
sekilde sahiplenildigi fark edilir. Bu anlamda I[nsan dergisi, sert politik tartis-
malara girmeden Cumhuriyet’i -yer yer elestirse de- genel hatlariyla destekle-
yen bir egilim icindedir. Dogu ile Bat1 arasinda asirlardir bocalayan Tiirk kiil-
turti ve medeniyetinin diinyadaki yerinin Tiirk hiimanizmiyle agiklanmasi;
Bat1'y1 sadece teknik ve bilim anlaminda degil topyektn bir zihniyet olarak
ele almanin gerekliligi ve bunun 6tesinde Mezopotamya, Yunan, Misir ve ka-
dim Anadolu gibi ge¢mis medeniyetlerin, bu biiytik mirasin parcasi oldugu-
nun savunulmasi [nsan dergisinin medeniyet anlayisinin temel dinamiklerini
olusturur.

Insan dergisinin Cumhuriyet ile kurdugu iliski soylem diizeyinde birbiri-
ne paraleldir. Cumhuriyet’in Osmanli Imparatorlugu ile gerilimli miinasebeti,
Insan dergisi 6zelinde kendini hissettirir. Osmanli'y1 topyektn yok sayma
noktasma varmayan bu tavir, derginin medeniyet anlayisinda Osmanli’y1 bii-
yiik diilnya medeniyetinin bir parcasi olarak gérmek diizeyinde var olur. Ote
yandan [nsan dergisinin yumusak birtakim elestiriler getirdigi Cumhuriyet
ideolojisinin olumsuz yonlerini ¢cogu zaman vurgulamaktan kaginmasi, do-
nemin kendine has politik atmosferiyle aciklanabilir. Oyle ki Cumhuriyet
kendi reformlarmi sosyokiiltiirel ve politik olarak yerlestirmeye calisirken
farkli seslerin ¢ikmasina ¢ok fazla miisaade etmez ve 1950’]lere kadar bu poli-
tik ortam bir sekilde yeniden tiretilerek var olur. Bu anlamda Insan dergisinin
Cumbhuriyet’i ortiik de olsa savunmasi, dergi yazarlarinin ortak bir dil ve ide-
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oloji etrafinda toplanmasi dénemin sartlar1 diistintildtigtinde makul karsila-
nabilecek bir tutumdur.

Ozetle gerek modernlesmeci cizgideki tavirlar1 gerek yayin kadrosunun
zenginligi ve gerekse Cumhuriyet’le kurdugu iliski baglaminda Insan, Tiirk
diistince tarihinde sahsma miinhasir bir yer kaplar. Cumhuriyet’in erken yil-
larinda kesintilerle de olsa yaym hayatin stirdiiren Insan dergisi kendi déne-
mi icerisinde politik dile angaje olmadan kiiltiirel politika tiretmesi, modern-
lesmeci ¢izgiyi Ttirk htimanizmi baglaminda savunmasi ve kavramsallastir-
mas1, donemin onemli Tiirk entelektiiellerine kapisini agmasi ve yeni bir me-
deniyet anlayis1 onermesi bakimindan dikkate deger bir nesriyat olarak
okunmalidir.
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Serhu Ciimeli usiili’d-din’in Ebii’'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari'ye Aidiyeti Meselesi

Oz

Ebti Seleme es-Semerkandi’nin Crimelii usiili’d-din eseri ile bu eserin serhi
olan Serhu Ciimeli usiili’d-din isimli eser Hanefi- Mattiridi geleneginin ilk do-
nem klasikleri arasinda bulunmaktadir. Metnin miiellifinin Ebi Seleme es-
Semerkandi oldugu bilinse de serhin miiellifi hakkinda halen daha bir kesin-
lik bulunmamaktadir. Bu calismada Serhu Ciimeli usili’d-din’in miiellifinin
kimligi tespit edilmeye calisilacaktir. Calisma dort bolimden olusmaktadir.
[k bolimde Serhu Ciimeli usiili’d-din’in analizi tizerinden miiellifin Ibn Yahya
oldugu hakkinda baz: bilgilere ulasilmustr. Ikinci bsliimde ilk bsliimde ulasi-
lan bilgilerden hareketle Ibn Yahya'nin diger eseri olan Ismetii'l-enbiyd’dan
baska muellifler tarafindan yapilmis alintilar ile bu eserin ihtisar1 olan el-
Miintekia min ismeti’l-enbiyd isimli eser karsilastirilmis ve iki eser arasimndaki
benzerlik orani tespit edilmeye calisilmistir. Ugtincti boliimde el-Miintekd min
ismeti’l-enbiya ile Serhu Ciimeli usili’d-din mukayese edilmek suretiyle Serhu
Ciimeli usiili’d-din’nin Ebti'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari'ye ait
oldugu delilleriyle ortaya konulmustur. Dérdiincii ve son boltimde ise Ebii'l-
Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari'nin hayati ve eserleri hakkinda kisa
bir biyografi kaleme alimastir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Yahya, Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-
Besagari, Ctimelti ustli’d-din, Serhu Ctimeli ustli’d-din, el-Miintekd min is-
meti’'l-enbiya.

Abstract

Abii Salama al-Samarqandi’'s great work Jumal ustl al-din and its
commentary book named as Serhu Jumal ustl al-din were the two famous
books that were regarded as Hanifa and Maturidi traditions’ first classics. The
author of the text was undoubtedly known as Abu Seleme es Semerkandi
however the writer of its commentary is still doubtful even today. Therefore
in this article, the characteristics of the writer of Serhu Jumal usdl al-din is
tried to be determined. This study has four chapters and it begins with
explaining some basic views about the writer of the commentary book
through the analyze of Serhu Jumal ustl al-din. Second part reaches the
second book of the owner of the commentary named as Ismetii’l-enbiyd and el-
Miinteka min ismeti’l-enbiyd by using the data that were mentioned in the first
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chapter. Also, the third chapter is maybe the most important section of this
study as after comparison and reaching a conclusion that underlined the
similarities between el-Miinteka min ismeti’l-enbiya and Serhu Jumal ustl al-din,
it is concluded that Serhu Jumal ustl al-din might be penned by Abu’l-Huseyin
Muhammad b. Yahya al-Beshagari. Moreover, it is not neglected to give
detailed information about the biography and works of Abu’l-Huseyin
Muhammad b. Yahya al-Beshagari in the last chapter.

Keywords: Ibn Yahya, Abu’l-Huseyin Muhammad b. Yahya al-Beshagari,
Jumal ustl al-din, Commentary of Jumal ustl al-din, al-Muntekd min ismeti’l-
enbiya.

Giris

Hanefiligin Maveraiinnehir bolgesine girdigi ve yayildig1 donemden ¢ok
az eser giintimiize kavusmustur. Kelam alaninda yazilan eserler icin de bu
durum s6z konusudur. Bu donemden giintimiize ulasan nadir kitaplardan
biri de Ebt Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi'nin (IV/X. as-
rin ikinci yarisi) Ciimelii usili’d-din isimli eseri ile bunun serhi olan Serhu Cii-
meli usiili’d-din isimli eserdir. Eser 4. ytizy1l Semerkant’indaki Matiiridi'nin de
yetistigi Ctizcaniyye Medresesi hoca ve ogrencilerine dair degerli bilgiler
icermektedir. Bu baglamda eser erken donem Maturidilik tarihi acisindan
essiz bir konumdadir. Ciimelii usiili’d-din’in EbGi Seleme es-Semerkandi'ye
nispetinde herhangi bir stiphe bulunmamakta olup A. Saim Kilavuz tarafin-
dan miuellife nispetle nesri gergeklestirilmistir (Semerkandi, 1989). Ancak Cii-
mel metninin yaymlanmasindan (1989) giintimiize kadar gegen zamanda ser-
hin kime ait oldugu tam olarak tespit edilebilmis degildir. Ciimeli usiili’d-din’in
ilk nesrinde sarihin bilinmedigi ifade edilmis, serhin igeriginden sarihin Ebt
Seleme es-Semerkandi’den farkli biri oldugu tespitiyle iktifa edilmistir (Se-
merkandi, 1989: 22-24). Metin ile beraber s6z konusu serhin 2015 yilinda yaps-
lan bir nesri de miiellifi mechul olarak yayinlanmistir (Semerkandi, 2015).1

Zaman igerisinde yapilan baz1 akademik calismalarda, Siileymaniye Kii-
tiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonunda 1648 envanter numarasiyla kayith
bulunan ntishanin 161a sayfasinda (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 161a)

1 Bu nesirde Ciimel metninin isminin, “Ciimeliin min usili’d-din” seklinde yanlis yazilmasi nesrin kalitesi
hakkinda ipucu vermektedir.
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sarihin, “Ebt Zekeriyya Yahya b. Ishak”2 ismiyle babasindan bahsetmesinden
otiirii Ibn Yahya olarak serhe atif yapilmaya baslanmistir (Ozen, 2003: 53; Ak,
2006: 118). Crimelii usili’d-din’in ikinci baskisinda da sarihin babasinin isminin
“Ebti Zekeriyya Yahya b. Ishak” olmasindan hareketle sarihin Ibn Yahya ol-
dugu belirtilmistir (Semerkandi, 2019: 7, 21). Yakin zamanda yapilan baz ga-
lismalarda ise sarihe, “Ebti'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari” is-
miyle atifta bulunulmustur (Avci, 2006: 12; Atesytirek, 2019: 15; Alibekiroglu,
2018: 17).3 Metin Avci, sarihin isminin “Ebti’l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya
el-Besagari” olduguna dair baz1 agiklamalar yapmus olsa da bu aciklamalarin
ve gerekcelerinin zayif kaldig1 goriilmektedir (Avci, 2006: 39-40). Eserin aidi-
yetinin tam tespiti i¢cin daha fazla delile ihtiya¢ bulunmaktadir. Bundan dolay
basta sarihin kendi eserinden olmak tizere Hanefi-Mattiridi geleneginin klasik
kaynaklar1 ve Horasan ve Maveratinnehir Hanefiligine dair az da olsa biyog-
rafi eserlerinden yararlanilarak eserin kime ait oldugunun tam olarak tespiti
onem arz etmektedir. Bu calismada eserin Ibn Yahya'ya aidiyeti delilleriyle
ispat edilmeye galisilacaktir. Bu sayede sarihin kimligi muidellel olarak tespit
edilmis olacak ve sarih ile eseri hakkinda yapilacak akademik calismalara 6n-
ciiliik edilmis olacaktr.

1. Serhu Ciimeli usili’d-din’in Aidiyet Analizi

Serhin tek niishas1 Ciimelii usili’d-din ana metniyle beraber Siileymaniye
Kiuttiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonunda 1648 envanter numarasiyla kayit-
Ii bulunmaktadir. Bu yazma niisha 169 varak olup ilk 17 varagi Ciimelii
usili’d-din iken geriye kalan 152 varak Serhu Ciimeli usilli’d-din’dir. Serh tam
olmayip bas kisminda yaklasik olarak 10-15 varak eksiktir. Bu da genellikle
yazma eserlerin giris kisminda bulunan muellifin ismi, yazilis amaci ve ithaf
edildigi kisilerin bilgisinden bizi mahrum etmektedir.

Basindan veya sonundan eksiklik seklinde olmasa da benzer bir durum
Ciimel metni igin de gegerlidir. Metinde “Tekvin Miikevvenden Baskadir” bas-

2 Eserin yazma niishasinda bu isim “Ibn Zekeriyya Yahya b. Ishak” seklinde gegmektedir. Bu durumda
Yahya'nin babasinin ismi hem Zekeriyya hem de Ishak olmaktadir. Boyle bir sey miimkiin olmadigindan
ve Araplarda isimlerin basina genellikle “Ebti/babas1” seklinde kiinye zikretme adeti oldugundan “Ibn
Zekeriyya” olan ifadenin “Ebt Zekeriyya” seklinde olmasi daha dogru goziikmektedir.

3 Alibekiroglu sarihin nispesini “el-Besagari” yerine “el-Basegani” seklinde yanlis yazmustir. Bkz. Tarihsel
Stirecte Hanefilik Mu'tezile Tliskisi, 17,18, 111.
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ligindan sonra “Muhal ve Yalan” baslig1 gelirken (Semerkandi, 1648/1, 7a-7b;
2019: 62-65) serhte bu iki baglik arasinda “Allah’tan Mekanin Nefyi” (Besagari,
1648/2, 58a; 2015: 94-98)* ve “Kur'an”(Besagari, 1648/2, 60b; 2015: 98-102)
basliklar: bulunmakta olup ana metinde bu iki konu bulunmamaktadir. Bu da
metinde de bazi eksikliklerin bulundugunu gostermektedir. Tespit edebildi-
gimiz kadariyla Ciimelii usili’d-din’den kelami bir konuda nakil yapan tek
alim Signaki'dir (6. 714/1314). Signaki'nin alintiladig: kisim ile (Yilmaz, 2016:
78) Ciimel metninin ilgili kism1 arasinda kismi farkliliklarin yaninda Crimel
metninde bazi dustikliiklerin oldugu da goriilmektedir (Semerkandi, 1648/1,
4a-4b; 2019: 45). Biittin bunlarla birlikte eserin istinsahiin hicri 677 gibi geg
bir tarih olmasi da yazma ntishanin kiymetini duistiren diger bir husustur.
Ancak Ciimel metni ve serhinin giintim{iize ulasan ve bilinen tek niishasinin bu
olmasi, bu eksikliklere ragmen metin ve serh hakkindaki calismalarin bu
yazma niisha {izerinden yapilmasini zorunlu kilmaktadir.

Eserin bas kismi kayip oldugundan sarihin kim oldugu tespit edilemese
de eserdeki bazi ipuglarindan hareketle eser, sarih ve yazildig1 donem hak-
kinda bir kisim bilgilere ulasilmasi miimkiindiir. Daha 6nce gectigi tizere sa-
rih, babasindan “Ebt Zekeriyyad Yahya b. Ishak” ismiyle bahsetmektedir.
Bundan dolay1 kendisine “Ibn Yahya” denilmektedir.

Sarih, babas1 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ishak’'in, Ebti Nasr Iyazi'den (6.
II./IX. ylizyilin ticiincii ceyregi [?]) dini ilimlerde on bes yil ders aldigini (te-
fakkuh) belirtmektedir (Besagari, 1648/2, 163b; 2015: 225). Imam Matiiridi'nin
(6. 333/944) de hocast olan Ebt Nasr Iyazi'nin, Ssmanogullari'nin ilk emiri
Nasr b. Ahmed el-Kebir (261-275/875-888) zamaninda Tiirkistan'da bir savas
esnasinda sehit diistiigii bilinmektedir (Kuresi, 1993: 1, 178; Ozen, 2003: 65).
Buradan hareketle Ebi Zekeriyya Yahya b. Ishak’in hicri tigtincii asrmn ikinci
yarisi ile hicri dérdiincii asrin ilk yarisinda yasadigi sonucuna varilabilir. Bu-
na binaen sarih Ibn Yahya da hicri dérdiincii asirda yasamis olmalidar.

Sarih Ibn Yahya, eserinin pek cok yerinde “Ebii'l-Hasen Ali b. Said soyle
soyliiyordu” (Besagari, 1648/2, 32b, 108a, 118b, 140b, 141a; 2015: 65, 156, 168,
193), “Ebti'l-Hasen Ali b. Said’in soyle soyledigini isittim” (Besagari, 1648/2,

4 Bundan sonra Serhu Ciimeli usili’d-din’in hem yazma niishasina hem de Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye baskisina
(Liibnan: 2015) aym1 anda atfta bulunulacaktir.
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94a, 161b; 2015: 138, 218) ve “Ebii'l-Hasen Ali b. Said’e soruldu ki” (Besagari,
1648/2, 114a, 126a; 2015: 163, 176) seklindeki ifadelerle Ebii’'l-Hasen Ali b. Said
er-Rustiifagni’den (6. 345/956) nakiller yapmaktadir. Bu nakiller Ibn
Yahya'nin Riistiifagni'nin 6grencisi olduguna dair bir karine olusturmaktadir.
Sarih, Riistiifagni’nin yaninda Ebt Bekir el-lyazi'den (6. IV./X. ytizyilin tigtin-
cii ceyregi [?]) de sema kaydiyla nakillerde bulunmaktadir (Besagari, 1648/2,
120b, 149a; 2015: 170, 203). Imam Matiiridi’den de nakillerde bulunmakla be-
raber bu nakillerde sema kaydinin olmamasi Imam Matiiridi ile miilaki olma-
digina isaret etmektedir. Serhte kendilerinden yaptigi nakiller sarih ibn
Yahya'nin hicri dordiincti asirda yasadigini ve Semerkant’ta doneminin en
meshur alimlerinden dersler aldigini gostermektedir.

Biittin bu veriler sonucunda sarih hakkinda elde ettigimiz hususlar sun-
lardar:

1- Babasmin ismi “Ebti Zekeriyya Yahya b. Ishak”dur.

2- Hicri dordiincti asirda Semerkant’ta yasamis olmalidir.
3- Ebii’'l-Hasen Ali b. Said er-Riistiifagni'nin 6grencisidir.
4- Ebt Bekir el—Iyézi ile karsilasmustir.

Maveratinnehir bolgesi ve bu bolgenin en 6nemli sehirlerinden birisi olan
Semerkant sehri ve buralarda yetismis alimler hakkinda biyografik eserlerin
azlig1 nedeniyle bu bilgilerden hareketle sarihin kimliginin tam olarak tespit
edilmesi kolay degildir. Ozellikle Riistiifagni hakkindaki bilgilerin azlig1, 6g-
rencilerinin kimler oldugunun tespitini zorlastirmaktadir. Ancak Ntreddin
es-Sabtni'nin (6. 580/1184) el-Miintekia min ismeti’l-enbiya isimli eserinin ba-
sinda bu eserinin nasil meydana geldigine dair verdigi bilgiler sarih Ibn
Yahya'nin kimligini tespit etmeye dair bir ipucu vermektedir. Ntreddin es-
Sabani kitabmin Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari'ye ait Kes-
fii'l-gavamiz fi ahvali’l-enbiyd isimli kitabin muhtasar1 oldugunu beyan etmek-
tedir (Sabtni, 2014: 22). Eserin ilerleyen sayfalarinda ise Muhammed b. Yahya
el-Besagari nin sunlar1 sdyledigini kaydetmektedir:

Ebii'l-Hasen Ali b. Said er-Riistiifagni'nin soyle soyledigini isittim: Seyh
EbG Mansr [el-Mattiridi] doneminde biri Medsi’l-enbiyi (Peygamberlerin Gii-
nahlar1) isimli bir kitap telif etti. Bunun tizerine Seyh Ebti Manstr soyle dedi:
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Bu muiiellif bu eseri yazma kastiyla kiifre girmistir. Zira bir konu hakkinda
kitap yazmak isteyen kisi, gitizel bir eser telif etmek icin yazdig1 konu hakkin-
da cok veri bulmay ister ve bunlar1 arastirir. Bir Miisltimanin giinahmi bul-
mak isteyen kisinin akibeti hakkinda korku duyulur iken yaymak {izere bir
peygamberin giinahini bulmak icin gayret sarf eden kisinin durumu nasildir?
Boylece miiellif el-Besagari bu kitabi imla ettirdi ve ona Ismetii’l-enbiyd ismini
verdi (Sabtni, 2014: 28-29).

Bu pasajda I[smetii’l-enbiydnin miellifinin Risttifagni’den sema kaydiyla
nakilde bulundugu, isminin Muhammed b. Yahya el-Besagari olmasindan
dolay1 babasinin isminin Yahya oldugu ve Riisttifagni-imam Matiiridi tizerin-
den Semerkant ilim havzasina ait bir alim oldugu gortilmektedir. Buitin bu
veriler, sarih hakkinda Serhu Ciimeli usilli’d-din’den elde ettigimiz bilgilerle
uyusmaktadir. Bu durumda Serhu Ciimeli usili’d-din’in muellifinin Ebu'l-
Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari oldugu soylenebilir. Ancak bu tes-
pitimizi destekleyecek baska karinelere ihtiya¢ vardir.

Bu tespitten sonra Serhu Ciimeli usili’d-din’e degil de bizatihi Ebii'l-
Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari’den yapilan nakillerin arastirilmasi
sarih hakkinda baska bilgilerin bulunmasini saglayacaktir. Yapilan arastirma-
lar sonucunda ileride de ele alinacag tizere genelde Ibn Yahya el-Besagari'nin
Ismetii’l-enbiyd’sindan nakiller yapilmakta ve miiellif hakkinda higbir bilgi
verilmemektedir. Bunun yaninda ibn Yahya el-Besagari'nin smetii 'I-enbiya’s1
haricinde kendisinden tek bir naklin yapildig tespit edilmistir. Ahmed b. Mtisa
b. sa el-Kessi, Mecmil ‘u’l-havidis ve'n-nevizil ve’l-viki ‘Gt isimli eserinin Babii’l-
miiteferrikdt min fevaidi's-seyh el-imami’l-ecell Ebi'l-Hasen Ali b. Said er-
Riistiifagni  baghgmin altinda, Ebii'l-Hayr Muhammed b. Yahya el-
Besagari'nin (rh) Ustliiniin serhinde (Serhu Ustlihi) “Peygamberimizin (sav)
asil mucizesinin {i¢ sebepten 6tiirti Kur’an oldugunu” sdyledigini nakledip bu
ti¢ sebebi saymaktadir (el-Kessi, 278: 259b). Ibn Yahya el-Besagari’den yapilan
bu nakil birebir Serhu Ciimeli usiili’d-din’de de ge¢mektedir (Besagari, 1648/2,
126b-127a; 2015: 179). Ancak nakil yapilan kaynak ibn Yahya el-Besagari'nin
el-Ustl isimli eserinin yine kendisine ait bir serhi oldugu icin bu nakil Serhu
Ciimeli usili’d-din’de gegiyor olsa da dogrudan bir delil olmaktan ziyade bir
karine olabilmektedir.
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Sayilan karinelerin yaninda Muhammed b. Yahya el-Besagari'nin [smetii’l-
enbiya’'st ile Serhu Ciimeli usiili’d-din’in igerik agisindan mukayese edilmesi
gerekmektedir. Yapilacak bir mukayese eserin aidiyeti noktasindaki biitiin
belirsizlikleri bertaraf edecektir.

Hassan Ansari, Nireddin es-Sabtini ve Muhammed b. Yahya el-
Besagari'nin [smetii’l-enbiyd isimli eserleri hakkinda kaleme aldig arastirma
yazisinda (Ansari, 2020) Muhammed b. Yahya el-Besagarinin Ismetii’l-
enbiyd’stmn bir ntishasiin Ozbekistan-Tagkent'te oldugunu ve bu yazmay1
edindigini belirtip ilgili yazisinda bu nitishadan nakillerde bulunsa da bu
yazma nishaya ulasamadigimizdan sadece Nureddin es-Sabtni'nin el-
Miintekd min Ismeti’l-enbiyd’s1 tizerinden iki kitabin mukayesesi yapilacaktr.
Ancak oncelikle Ntreddin es-Sabtni'nin el-Miintekd min Ismeti’l-enbiyd’st ile
Muhammed b. Yahya el-Besagari'nin Ismetii’l-enbiyd stnin mukayese edilmesi
gerekmektedir. Zira Ntreddin es-Sabtni'nin el-Miintekd min Ismeti’l-enbiyd’s1
bir gesit ihtisar calismasi oldugu igin bu eserde gegen ifadelerin ne kadarmin
Sabtni'nin bizatihi kendisine ne kadarinin el-Besdgari'ye ait oldugu bilinme-
mektedir. Metinsel olarak bu oranin tespiti yapildiktan sonra Ismetii’l-enbiya
ile Serhu Ciimeli usiili’d-din’in karsilastirilmasi daha saglikli sonuclar verecek-
tir.

2. el-Miinteka min Ismeti’l-enbiya ile Ismetii’l-enbiya Mukayesesi

Oncelikle Sabtni, Besagari'nin insanlar arasinda Ismetii’l-enbiyd ismiyle bi-
linen Kesfii'l-gaviamiz fi ahvili’l-enbiyd isimli eserinin son derece faydali oldu-
gunu fakat yasadig1 donemdeki insanlarin gayretlerinin azlig1 sebebiyle bu
eserden istifade edemediklerini belirtmektedir. Ilim taliplerinin eserdeki ko-
nular1 idrakinin kolay olmasi i¢in secki (iltikat) ve kisaltma (iktisar) yaptigini
soylemektedir. Bundan dolay1 da eserine “el-Miinteka” ismini vermistir. Bu
kelime, “ayiklama” ve “se¢me” anlamlarma gelen intikd masdarmdan tiire-
tilmis bir isimdir. Acaba Sabtni, “iltikat”, “iktisar” ve “intika” calismasi ya-
parken metni yeniden mi insa etmistir yoksa sadece secki boyutunda mi bi-
rakmustir? Bu soruya cevap verilebilmesi i¢in klasik déonemde Besagari'nin
Ismetii’l-enbiyd’smdan yapilan nakiller tespit edilip bunlar ile Sabtini’nin metni
arasindaki uyum belirlenmelidir. Bu dogrultuda yapilan arastirma sonucunda
Besagari nin I[smetii’l-enbiyd’sindan birgok naklin yapildigi goriilmektedir. Bu
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nakillerin hepsine yer verilemese de iki eser arasindaki irtibat1 tespit etmek
adma su nakillere yer vermek yeterli olacaktir:

1) Riikneddin Ubeydullah es-Semerkandi (6. 701/1301) AKkaidii’s-Seyh
Riikniddin es-Semerkandi isimli eserinde peygamberlerden giinahin sadir olma-
yacag1 konusunda “Sizi bir tek candan (nefis) yaratan, kendisiyle mutlu olsun
diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir
yiik ytiklenir, onu bir siire tasir; hamileligi agirlasinca rableri olan Allah’a su
sozlerle yakarirlar: “Andolsun, bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle
stikredenlerden olacagiz.” Fakat Allah onlara kusursuz bir ¢ocuk verince, Al-
lah’in kendilerine verdigi sey (¢ocuk) hususunda O'na ortaklar kosarlar. Al-
lah, insanlarin ortak kostugu seylerden miinezzehtir.” (el-A'raf, 8/189-190)
ayetinde gecen “can/nefis” ve “esi” ifadelerinden muradin Adem (a.s.) ve
Havva olamayacagini belirtmektedir. Zira ilgili dyette bu kisilerin sirk kostu-
gu Adem’in (a.s.) hakkinda boyle bir seyin mevzubahis olamayacag1 ve bun-
dan dolay1 da ilgili ayetteki nefs ifadesinden kastedilen kimsenin Kureys’in
atas1 Kusay b. Kilab (6. 480 dolaylar1) oldugunu soylemektedir. Ayeti bu se-
kilde tefsir ettikten sonra Ibn Yahya'nin Ismetii’l-enbiyd’da boyle soyledigini
kaydetmektedir (Riikneddin, 1248, 89a). Ubeydulldh es-Semerkandi burada
dogrudan nakil yapmayip Besagari'nin ilgili eserine atifta bulunmaktadir.
Sabtni'nin el-Miintekd' sina bakildiginda Adem (a.s.) bahsinde ilgili ayetin geg-
tigi yerde, ayette gecen nefs ifadesinden muradin Kusay b. Kilab oldugu sek-
lindeki yoruma yer verilmeksizin sadece bu ifadeden muradin Adem (a.s.)
olamayacag: seklindeki agiklamalarda bulunmaktadir (Sabtni, 2014: 40-42).

- 2) Ubeydullah es-Semerkandi, Akaidii’s-Seyh Riikniddin es-Semerkandr’ de
Ibn Yahya'nin Ismetii’l-enbiyd’da Hz. Ibrahim’in “Ben hastayim” (es-Saffat,
37/89) sozii hakkinda sunlar1 soyledigini nakletmektedir:

[brahim’in (a.s.) boyle séylemesi gercek anlamda hasta ise caiz olur. Ya da
gorduigii kotiiliikler sebebiyle kalbi hastaydi. Veya bu soztinden murad, “ben
hasta olacagim” seklindedir. Bu durumda bu sozii, dogru bir amag icin yapi-
lan ta’riz olmaktadir. Konusma esnasinda ta’rizin kullanilmasi caizdir. Zira
Resulullah (s.a.v.) soyle buyurdu: Ta'riz yolu ile konusmakta, insan1 yalandan
kurtaran bir taraf vardir (Ritkneddin, 1248, 90a).



Serhu Ciimeli usiili’d-din’in Ebii’'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari'ye Aidiyeti Meselesi

Sabtini, el-Miintekd'nin ilgili yerinde Ibrahim’in (a.s.) bu sézii sdyleme se-
bebinin manevi/kalbi bir hastalik oldugunu soylemekte ve bu soztin “ben
ileride hasta olacagim” seklinde yorumlanmasinin ise hatali oldugunu kay-
detmektedir (Sabtni, 2014: 55). Ubeydullah es-Semerkandinin dogrudan laf-
zen nakil yaptig1 kabul edilirse Ibn Yahya'nin Ismetii'l-enbiyd daki sozleri ve
goriisleriyle Sabtni'nin el-Miintekd’daki ifadelerinin tam olarak uyusmadig:
goriilmektedir. brahim’in (a.s.) “ben hastayim” ifadesinin kalbi bir hastalik
oldugu seklinde yorumlanabilecegi noktasinda ittifak olmasina karsin Ibn
Yahya bu soziin, “ben hasta olacagim” seklinde yorumlanmasimi miimkiin
goriirken Sabtni, bunun dogru olmadigin belirtmektedir. Boylece Sabtini'nin,
Ibn Yahya Besagari'nin Ismetii’l-enbiyd’ sin birebir takip etmedigi yer yer kendi
gorislerine de yer verdigi sonucuna ulasilmaktadir.

3) Ubeydullah es-Semerkandi, er-Risdle fi't-tevbe isimli kisa risalesinde
“tevbe”, “evbe” ve “indbe” arasindaki farka dair Imam el-Besagari'nin Isme-
tii’l-enbiyd’da “tevbe: glinahtan donmektir, evbe: tevfik ve nimetlere donmek-
tir, indbe: Allah’m disindaki her seyden vaz gegmektir” dedigini nakletmek-
tedir (Ritkneddin, Laleli, 168/5, 94a). Sabtni'nin el-Miintekd sinda tevbe, evbe
ve indbenin farkina dair bir pasaj gortilmemektedir. Bu kisim Sabani'nin ihti-
sar esnasinda asil metinden ¢ikardig: kisimlardan olmalidir.

4) Ibn-i Nasiruddin ismiyle bilinen Ebi Bekr Semsiiddin Muhammed b.
Abdillah el-Kaysi ed-Dimeski (6. 842/1438), Camiu’l-dsar fi's-siyeri ve mevlidi’l-
muhtdr isimli eserinde, Allah’m (c.c.) Kur'an’da Ibrahim’i (a.s.) “halil (dost)”
olarak isimlendirmisken neden Resulullah’1 (s.a.v.) sarih bir sekilde “habib”
olarak isimlendirmedigine dair su agiklamalarda bulunmaktadir:

Allah (c.c.) Resulullah’1 (s.a.v) daha belig bir isimlendirme ve daha narin
bir isaret ile “habib” olarak isimlendirmistir. Soyle ki Allah (c.c.) soyle bu-
yurmaktadir: “De ki: “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi
sevsin ...” (Al-i imran, 3/31) Allah (c.c.) Resulullah’a (s.a.v) tabi olanlar1 habi-
bi kildi. Boylece Resulullaht (s.a.v) habib olarak isimlendirmeye gerek duy-
madi. Zira su ayet-i kerimede oldugu gibi eksik olani zikredince fazla olan
miibalaga ve vurgu ile zikredilmis oldu: “Onlara &f bile deme!” (el-Isra,
17/23) Allah (c.c.) bu emir ile anne babay1 dovme ve onlara sovgtiniin haram
oldugunu zikretmekten miistagni oldu. Of demek haram oldugu icin dévme
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ve sovgiiniin de haram oldugu kesin olarak bilinmis oldu. Sayet Allah (c.c.)
Resulullah’t (s.a.v) sarih bir sekilde habib olarak isimlendirseydi, Resulullah’a
(s.a.v) tabi olanlarm habib oldugu bilinemeyecekti. Ona tabi olanlarin habib
oldugunu zikredince Muhammed’'in (s.a.v) habib oldugunu zikretmekten
istigna etti (Kaysi, 2010: 3/240).

Ibn-i Nasiruddin bu aciklamadan sonra bu ifadelerin benzer seklini,
Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Yahyé el-Besagari'nin Ismetii’l-enbiyd isimli ese-
rinde zikrettigini de kaydetmektedir. Sabtni'nin el-Miintekd’sina miiracaat
edildiginde bu agiklamalarin ilk kisminin birebir gectigi goriilmektedir
(Sabtini, 2014: 192). Bu durumda bu kisim 6zelinde Sabtini’nin sadece ihtisar
yaptig1 Ibn Yahya el-Besagari’nin metnine miidahale etmedigi sonucuna va-
rilmaktadir.

Bunlarin disinda Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) Arid ‘isii’l-Kur dn’da
Yusuf'un (a.s.) kardesini yaninda tutmak igin kardeslerinin ytiklerine su kabi-
n1 gizliden koymasiyla alakali Yustf Stresi 70. ayetin agiklamasinda (Krs:
Vani Mehmed Efendi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, 1273, 216b; Sabtni,
2014: 78) Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) Kesfii'l-esrar fi serhi Usili’l-
Pezdevi’de peygamberlerinin yaptig1 hatalara verilen isim olan zellenin anla-
mia dair yapti§1 tartismada (Buhari, 1997: 3/297; Sabani, 2014: 30), Nec-
miiddin Omer en-Nesefi (6. 537/1142) et-Teysir fi't-tefsi¥’ de Iblis hakkindaki
“ve kafirlerden oldu” (el-Bakara, 2/34) ayetinin yorumunda (Krs: Nesefi,
2019: 2/97; Sabtni, 2014: 40), Yusuf'un (a.s.) zindanda yedi yil kalma sebebi-
nin Allah’tan baskasindan yardim isteme (Yustf, 12/42) oldugu soziiniin eles-
tirisi hakkinda (Krs: Nesefi, 2019: 8/401; Sabtni, 2014: 74), Yusuf'un (a.s.) zin-
dandan ¢ikan kisiye dedigi “Efendinin yaninda benden bahset” (Yusaf,
12/42) ifadesinden muradin benim ilmimden bahset seklinde oldugu tevilin-
de (Krs: Nesefi, 2019: 8/402; Sabtni, 2014: 74), Yusuf'un (a.s.) “Musliiman
olarak canimi al ve beni iyi kullarin arasina kat!” (Yustf, 12/101) duasinn
anlaminda (Krs: Nesefi, 2019: 8/505; Sabtini, 2014: 83) ve “Iste bu kissa, sana
vahyettigimiz gayb haberlerindendir.” (Yusaf, 12/102) ayetinin Resulullah’mn
(s.a.v) niibtivvetine delil olduguna dair yorumda (Krs: Nesefi, 2019: 8/520-
521; Sabtni, 2014: 84) Ismetii’l-enbiyd’dan nakiller yapmaktadirlar. Bu nakiller
neredeyse birebir el-Miinteki’da da gecmektedir.
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Sonug olarak Ibn Yahya el-Besagarinin Ismetii’l-enbiyd’sindan yapilan bu
nakiller ile Ntreddin es-Sabtini'nin el-Miintekia min ismeti’l-enbiyad karsilastiril-
diginda; Sabtini'nin genel olarak asil metne sadik kalip metni oldugu gibi ak-
tardig1, bazen metne miidahele edip kendi kanaatini belirttigi ve intika calis-
masi olarak gerekli gormedigi kisimlar: ¢ikarttigy goriilmektedir. Bu durumda
Sabtini'nin el-Miintekd smin biiyiik oranda Ibn Yahya el-Besagari'nin Ismetii’l-
enbiya’smi icerdigini soylemek miimkiindiir. Boylece ihtiyath olmakla beraber
Serhu Ciimeli usiili’d-din ile el-Miintekd min ismeti’l-enbiyd’y1 karsilastirmak yan-
lis olmayacaktir. Bu iki metnin karsilastirilmasi Serhu Ciimeli usiili’d-din’in Ibn
Yahya el-Besagari'ye aidiyetine dair kanaatimizi gticlendirecektir.

3. Serhu Ciimeli ustli’d-din ile el-Miintekd min ismeti’l-enbiya’nin
Mukayesesi

Biiyiik bir kismunin Ibn Yahya el-Besagari'ye ait oldugu sonucuna vardi-
gimuz el-Miintekd bir kelam eseri olmadig: igin bu eser ile Serhu Ciimeli usiili’d-
din’i icerik analizine tabi tutmak sadece bazi ortak ifade ve gortisler ile yapilan
atiflar tizerinden miimkiin olmaktadur. Tki metnin icerik analizi sonucunda su
hususlarda ortakliklar tespit edilmistir:

1) Ibn Yahya el-Besagari, el-Miintekd’da gectigi sekliyle “Levhalarda Mtisa
icin yazdik” (el-A'raf, 8/145) ayetinden muradin, “Tevrat, Allah’in (c.c.) em-
riyle yazilan sey (mekttib) ve Allah’in izniyle mevcut oldu” seklinde oldugu-
nu sdylemektedir. Sonrasinda, “mevcit oldu” soztintin de Allah'm ezeli
kelaminin degil keldmina delalet eden yazinin mevcut oldugu anlamima gel-
digini kaydetmektedir. Allah'in ezeli kelaminin (keldm-1 nefsi) bu kelama de-
lalet eden yazili harf ve seslerden (kelam-1 lafzi) istifadeyle alinabilecegini
soylemektedir. Kur’an'm/Mushaf'in kelam-1 lafzi kabilinden oldugunu, gozle
goruldiigunti, baslangig (ibtidd) ve sonunun (intiha) oldugunu ve harf ile he-
celerden olustugunu belirtmektedir. Harf ve hecelerin mahlik oldugunu be-
lirttikten sonra Allah’in keldminin biitiin bu sifatlardan miinezzeh oldugunu
soylemekte ve bu meselenin agiklamasin Serhu’l-Usiil isimli eserinde zikretti-
gini belirterek konuyu bu eserine havale etmektedir (Sabtni, 2014: 119).

Ibn Yahya el-Besagari'nin Serhu’l-Usil isimli eseri, el-Miintekd nin diger bir
yerinde konuyu havale ettigi el-Usiil (Sabtni, 2014: 122) eserinin serhi midir
yoksa Serhu Ciimeli usili’d-din’in diger bir adi mudir? Bu hususun tam olarak

48



49  Mevzu, sy. 4 (Eyliil 2020) | Yusuf ARIKANER

tespit edilmesi miimkiin gortinmemektedir. Ancak bu iki eser ayn1 veya farkl
olsun her iki durumda da el-Miintekd’da gegen ifadeler, Serhu Ciimeli usiili’d-
din’deki kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimi noktasindaki ifadelerle uyus-
maktadir. Soyle ki Serhu Ciimeli usili’d-din’in Kur’an baslig1 altinda; Allah’in
kelam sifatinin zatmin ne ayni ne de gayr1 oldugu belirtildikten sonra, tekel-
limiin Allah'in sifat1 oldugu, baslangic (ibtidd), son (intiha), harf ve hece ile
vasiflanamayacag ifadeleri gegcmektedir (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 60b;
2015: 99). Kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimi Ehl-i Stinnet’in genel kabulu
olmasina karsin her iki eserde de konu ele alinirken bizatihi dort terim (ibtida,
intiha, harf, hece) gecmekte olup siralamalar: da aynidir. Bu agidan birebir bir
benzerligin oldugu miisahede edilmektedir.

2) ibn Yahya el-Besagari, hilafet siralamasi ve hulefa-i rasidinin hilafet si-
rasina gore fazilet dereceleri baglaminda bu konunun Serhu’l-Usiil’de delilleri
ile ispat edildigini soylemekte ve bu eserinin peygamberlerin masumiyeti ile
alakali oldugunu belirtip konuyu Serhu’l-Usiil’e havale etmektedir (Sabuni,
2014: 274). Serhu Ciimeli usilli’d-din’e bakildiginda hulefa-i rasidinin tsttinliik
siralamasina ayrilan boliimiin eserin hacmine gore fazla oldugu gortilmekte-
dir. Yuiz elli iki (152) varaklik eserin 140-154 varaklar: arasi (14 varak) halifele-
rin tstiinliik siralamasinin gerekcelendirilmesine ayrilmigtir. Bu miktarin da
diger kelami meselelere nazaran daha fazla oldugu aciktir. Bu benzerlige
ragmen bu ortakligin tek basma bir karine olusturmas: giictiir. Zira ortada
meseleyi diger bir eserine havale etmesinden bagka bir ifade bulunmamakta-
dur.

3) el-Miintekd’da gectigine gore Ibn Yahya el-Besagari, Musa’nin (a.s.)
“Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” (el-A'raf, 8/143) isteginde, kavmine
Allah’tan bir sey isteme nezaketini 6gretme ve rii'yetullaha delil bulundugu-
nu sdylemektedir. Soyle ki Israilogullari, Musa’dan (a.s.) “Bize Allah’1 apagik
goster” (en-Nisa, 4/153) talebinde bulunmuslardu. Israilogullari, “apagik (ceh-
reten)” ifadesini kullanmus, bu ifade ise “ihata/kusatma” anlamina gelmekte-
dir. Musa (a.s.) “Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” (el-A'raf, 8/143) diyerek
[srailogullari’na Allah’tan bir seyi isteme edebini &gretmistir. Ikinci olarak
Allah (c.c.) Musa'nin (a.s.) bu istegine karsilik olarak “Sen beni asla goremez-
sin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin” (el-
A'raf, 8/143) diyerek goriilmesini dagin yerinde durmasi sartina baglamistir.
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Bu sart haddi zatinda miimkiin olan seylerdendir. Rii"yetullah i¢in miimkiin
bir sart kosulmus, “deve igne deliginden gecinceye kadar” (el-A'raf, 8/40)
seklinde muhal bir sart kosulmamustir (Sabtini, 2014: 111). Bu da rii'yetullahin
miimkiin olduguna delalet ettigi seklinde yorumlanmustir.

Serhu Ciimeli usiili’d-din’in rii'yetullah bahsinde, Musa’'nin (a.s.) Allah’tan
(c.c.) kendisini gosterme talebine yer verilmis ve benzer sekilde bu talebin,
[srailogullar’nin kusatmay: (ihata) cagristiran ifadeleri sebebiyle bakma (na-
zar) seklinde yapildig: belirtilmektedir. Ayrica gortilmenin mevhum olmayan
mimkin bir sarta baglandig1 da ifade edilmis, bu miimkiin sartin kafirlerin
cennete girme isteklerini bosa ¢ikarma adma sdylenmis olan “deve igne deli-
ginden gecinceye kadar” (el-A'raf, 8/40) sart1 gibi muhal bir sart olmadig:
kaydedilmistir (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 121b-121a; 2015: 173-174). ki
eserde de ayetin, Israilogullar’'na talim ve gormenin miimkiin sarta talik ac1-
larindan degerlendirildigi goriilmektedir. Ayrica gérmenin sarti konusunda
A’raf Suresi 46. ayetin kullanilmasi da diger bir ortak noktadur.

Ayrica el-Miintekd’da belirtildigine gore el-Besagari, Allah (c.c.) ile Musa
(a.s.) arasinda gecen diyalog hakkinda sema kaydiyla Ebt Bekir el-lyazi'nin
sunlar1 soyledigini kaydetmektedir: “Her kim ahirette riiyetullahin olacagini
inkar ederse Musa'nin (a.s.) Rabbini bilmedigini iddia etmis olur. Her kim de
bunu iddia ederse kiifre girer.” (Sabani, 2014: 110-111) Serhu Ciimeli usiili’d-
din’de ise yakin ifadelerle Ebt Bekir el-lyazi'nin soyle soyledigi kaydedilmek-
tedir: “Her kim rtiyetullah1 inkar ederse Musa'y1 (a.s.) vasfedilmeyecek bir
seyle Allah't vasfetmek suretiyle Allah’1t bilmemekle vasfetmis olur.”
(Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 120a; 2015: 170) Her iki naklin hem igerik
olarak hem de bizatihi Ebt Bekir el-lyazi’den isitilmesi suretiyle gecmesi iki
eser arasindaki benzerlik admna dikkat ¢eken bir hususiyettir.

4) el-Miintekd’da gectigi tizere Ibn Yahya el-Besagari, Ibrahim’in (a.s.)
Nemrud ile tartismasina yer vermektedir. Bilindigi tizere [brahim (a.s.) “Rab-
bim hayat veren ve ¢ldirendir” dediginde Nemrud, “Hayat veren ve 6ldiiren
benim” (el-Bakara, 2/258) seklinde karsilik vermistir. Bunun tizerine ibrahim
(a.s.) Nemrud'un cevabma karsilik vermeden “Allah giinesi dogudan getir-
mektedir, hadi sen de onu batidan getir” sozleriyle Nemrud’a kars: ikinci bir
delil serdetmistir. Bu durumda Ibrahim (a.s) bir delilden digerine gegmek
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suretiyle miinazara adabina uygun olmayan bir harekette bulunmustur sek-
linde bir itirazda bulunulabilir. Ibn Yahya el-Besagari, olasi boyle bir itiraza
karsilik olarak sunlar1 soylemektedir: Bir delilden diger bir delile gecis; ilk
delil dogru olmadig1 zaman birinci delili birakip ikinci delile ge¢me duru-
munda dogru bir hareket olmaz. Ancak kapali olan ilk delile daha agik ve sag-
lam olan diger bir delilin takviye amaci ile bitistirilmesinde mahzurlu bir du-
rum yoktur (Sabani, 2014: 58). ibn Yahya el-Besagari, Ibrahim’in (a.s.) yaptig
seyin de bundan ibaret olduguna isaret etmektedir.

Serhu Ciimeli usilli’d-din’de konunun gectigi pasajda Ibrahim’in (a.s.)
Nemrud'un, “Hayat veren ve o¢ldiren benim” delilini gecersiz kilmak igin
ugrasmayip baska bir yontem ile delilin tamamlanip hasmin susturulmasini
irade ettigi belirtilmektedir. Zira Ibrahim (a.s.) Nemrud’un deliline kars1 6l-
diirme ve diriltmenin niteligine dair tartisma yapmis olsayd: Nemrud'un ta-
kipgileri belki de onun cevap verememesini gorememis olacaklardi. Bundan
dolay1 ibrahim (a.s.) Giines’in dogusu ile ilgili deliline gegmistir. Ibn Yahya el-
Besagari daha sonra birinci delili tamamlamak amaciyla bir delilden digerine
gecisin yerilen bir sey olmadigmi soylemektedir (Besdgari, Sehit Ali Pasa,
1648/2, 37a-37b; 2015: 66-67). Ibrahim (a.s.) ile Nemrud arasindaki tartismanin
serdedilen deliller acisindan tahlili ve Ibrahim’in (a.s.) iki delil arasindaki ge-
¢isine yaklasim agisinin her iki eserde de birebir ayni oldugu goriilmektedir.

5) el-Miintekd da gectigi tizere Ibn Yahya el-Besagari, peygamberlerin sirke
girmeyecegine dair agiklamalar1 sadedinde sirkin bes tiirti oldugunu soyle-
mektedir. Bunlar; kéfirlerin sirki olan “Allah’in zatinda sirk”, ehl-i bid’atin
sirki olan “Allah’in sifatlarinda sirk”, miinafiklarin sirki olan “héalde sirk”,
riyakarlarin sirki olan “eylemlerde sirk” ve dili stirgenlerin sirki olan “sozler-
de sirk”tir (Sabtni, 2014: 263). Serhu Ciimeli usili’d-din’de de sifatlar bahsinin
basinda bu begli sirk taksiminin birebir aymismin gectigi goriilmektedir
(Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 45b-46a; 2015: 77).

Biitiin bunlarin yaninda imanda istisna konusunda her iki eserde de “An-
cak miisliiman olarak can verin.” (Al-i Imran, 3/102) ve “Bizi dosdogru yola
ilet” (el-Fatiha, 1/6) ayetlerine yer verilmesi (Sabtni, 2014: 212; Besagari, Sehit
Ali Pasa, 1648/2, 75a; 2015: 116), riiyetullah konusunda “Siz su ay1 gordugu-
niiz gibi, Rabbinizi de boyle perdesiz goreceksiniz ve O'nu gérmede bir siki-
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sikliga diismeyeceksiniz.” (Buhéri, “Mevakitu's-Salat”, 26; Miislim,
“Mesacid”, 211) hadisinde Allah"m aya benzetilmesinin murad edilmediginin
belirtilmesi (Sabtni, 2014: 114; Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 119b; 2015:
170) ve konu aralarinda “rububiyetin illetinin (ma’ltl) olmadig1” ifadesinin
zikredilmesi (Sabtni, 2014: 63, 96; Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 63a, 47a;
2015: 78, 101) benzer sayilabilecek diger noktalardir.

Iki eser arasindaki bu benzerliklerle beraber bazi kaynaklarda Ibn Yahya
el-Besagari'ye “Allah’m kelaminin hakikatinin isitilecegine” dair bir goriis de
nispet edilmektedir (Riikneddin, Carullah, 1248, 30a; 2020: 2/87; 2008: 70).
Serhu Ciimeli usili’d-din’de gectigi tizere Allah'in kelaminin isitilip isitilmeye-
cegi meselesi Imam Matiiridi zamaninda tartisma konusu olmustur. Tartisma
Allah’in (c.c.) Musa (a.s.) ile konustugunu bildiren ayet (en-Nisa, 4/164) ile
Musa’'nin (a.s.) “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan,
(oradaki) agac yoniinden kendisine soyle seslenildi: Ey Maisa! Muhakkak ki
ben yalnizca dlemlerin rabbi olan Allah'im.” (el-Kasas, 28/30) ayetinde gecen
isitmesinin nasil gerceklestigi etrafinda vuku bulmustur. Imam Maturidi'ye
gore Musa (a.s.) Allah’in kelamin kitap ve elci melek olmaksizin isitmistir.
Musa'nin (a.s.) hususiyeti de bu tiirden bir vasitasizliktan gelmektedir. Ancak
Allah (c.c.) kelam-1 nefsisine delalet eden harf ve sesler yaratmak suretiyle
kelamini isittirmistir (Maturidi, 2002: 79; 2006: 4/110, 6/297, 11/34). Bu ifade-
lerden Imam Matiiridi'nin Allah’m zati kelsminn isitilemeyecegi ve bu konu-
da keldm-1 nefsi ve keldm-1 lafzi ayrimima giderek Musa'nin (a.s.) duydugu
sesin Allah’'mn zati keldamma delalet eden harfler ve sesler oldugu goriistinii
benimsedigi goriilmektedir.

Ubeydullah Semerkandi konuya yer verdigi eserlerinde Ebii'l-Leys es-
Semerkandi (6. 373/983), ez-Zahid es-Saffar,5 Ibn Yahya el-Besagari, Ebti Hafs

5 Ubeydulldh es-Semerkandi, konuya yer verdigi ii¢ eserinden sadece ikisinde ez-Zahid es-Saffar'n bu
goriiste oldugunu kaydetmektedir. Akd‘idii’s-Seyh Riikniddin es-Semerkandi eserinde “ez-Zahid es-Saffar”
demekle iktifa etmisken Cimi‘u’l-usiil’de el-Buhari nisbesini ekleyerek bu ismi “ez-Zahid es-Saffar el-
Buhari” seklinde vermektedir. “el-Buhéri” nisbesiyle beraber goriis nispet edilen kisinin Telhisii’l-edille
miiellifi Eba {shak Ibrahim b. fsmail ez-Zahid es-Saffar el-Buhari (6. 534/1139) oldugu akla gelmektedir.
Bunun yaninda Ebti'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) genclik doneminde kaleme aldig1 Bahru'l-keldm isimli
eserinde de Allah'm kelaminin isitilebilecegi gortisiinii “ez-Zahid es-Saffar”a nispet etmektedir (Ebii’l-
Muin en-Nesefi, Matiiridi Kelami/Bahru'l-kelam, s. 94). Bu durumda Ebii’'l-Muin en-Nesefi, bagka bir ez-
Zahid es-Saffar’dan bahsetmektedir. Hanefi-Mattiridi gelenekte ez-Zahid es-Saffar ismiyle taninan alimler
arastirildiginda Ebti'l-Kasim ez-Zahid es-Saffar el-Belhi (6. 326/938) karsimiza ¢ikmaktadir. Kendisine
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Sihabuddin es-Stihreverdi (6. 632/1234), Bakillani (6. 403/1013) ve muhakkik
sufilerin, Allah’in gercek anlamda kelamini olagan tistii bir sekilde bir liutuf
olarak seckin kullarma isitebilecegi gortisiinde oldugunu kaydetmektedir.
Onlara gore Musa (a.s.) Allah'm hakiki kelamin isitmistir. Zira Allah (c.c.)
“Ve Allah, Mtsa ile konustu.” (en-Nisa, 4/164) ayetinde konusmayi teklim
masdariyla/mef’ul-u mutlakla tekid etmistir. Tekid edilen bir fiil ile hakiki
anlam murad edilir (Semerkandi, Carullah, 1248, 30a; 2020: 2/86-87). Miiellif,
Serhu Ciimeli usiili’d-din’de kelamin sadece miitekellim ile ortaya ¢ikacagi, Al-
lah Teala’nin rubdbi bir sifatla miitekellim oldugu ve rubtbiyyetini Cebrail ve
okuyucularin dilleri tizerinde teblig ederek izhar etmesinin bir liitfu oldugu
seklindeki ifadelerine yer vermistir. Sarih devaminda Allah’in agaci konus-
turdugunu bu sayede agacin konusmasi ile keldmini naklettigini ve Musa’ya
(a.s) ulastigin belirtmektedir (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 61a; 2015: 100).
Bu ifadelerden kesin olarak mtellifin Allah'in keldminin isitilebilecegi gorii-
stinde oldugu sonucuna varilmasa da miiellifin bu konuda Imam Matiiridi
gibi kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimi yapmamas: mutlak olarak isitilebile-
cegi goriisiinde oldugu seklinde yorumlanmaya miisaittir.

Gerek Ibn Yahya el-Besagari’den yapilan nakiller gerekse iki eser arasinda
sayilan ortak noktalar Serhu Ciimeli usilli’d-din’in Ibn Yahya el-Besagari’ye ait
olduguna dair giiclii karinelerdir. Basta Ibn Yahya el-Besagari'nin Ismetii’l-
enbiyd’s1 olmak tizere ilk donem Hanefi-Mattiridi metinlerinin yaymlanmasiy-
la beraber varilan bu yargimin kesinligi artacaktir.

4) ibn Yahya el-Besagari Kimdir?

Bazi tabakat ttirti eserler Ciimelii usilli’d-din’in miellifi EbG Seleme es-
Semerkandi’'nin biyografisine yer verip (Kuresi, 1978: 3/326-327; ibn Kutlubo-
ga, 1992: 274-275; Katip Celebi, 1941: 1/601; Kemlai, 2018: 16/316) az da olsa

nispet edilen “Ustlii'l-akaid” isimli yazma eserde “Musa’nin (a.s.), Allah’in kelamini harfler ve sesler
cinsinden olan harf ve ses olmadan isitmesi de miimkiindiir.” dedigi (Carullah 438/3, 103b)
goriilmektedir. Bu durumda Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin ez-Zahid es-Saffar diyerek goriis nispet ettigi kisi
Ebii']-Kasim ez-Zahid es-Saffar el-Belhi olmalidir. Ubeydullah es-Semerkandi'nin bahsettigi kisi ise Ebii'l-
Kasim ez-Zahid es-Saffar el-Belhi olabilecegi gibi Ebt Ishak fbrahim b. [smail ez-Zahid es-Saffar el-Buhari
de olabilir. Ancak Ebii'l-Kasim es-Saffar “el-Belhi” nispesiyle taninmaktadir. Bundan dolay1 Ubeydullah
es-Semerkandi'nin ez-Zahid es-Saffar’1 “el-Buhari” nispesiyle anmasi onun, Ebti ishak fbrahim b. ismail

AT

ez-Zahid es-Saffar el-Buhari'yi kasdetmis oldugunu gostermektedir.
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baz1 kaynaklar Ciimelii usili’d-din’den nakilde bulunurkené ibn Yahya el-
Besagari’den bahseden kaynaklarin oldukca az oldugu ve eseri Serhu Ciimeli
ustli’d-din’den de hicbir naklin yapilmadig goriilmektedir. Biyografi kaynak-
larinin Ebti Seleme es-Semerkandi’ye yer verip Ibn Yahya el-Besagari hakkin-
da bilgi vermemesi Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin Tebs:iratii’l-edille’sinde nakilde
bulunmasa da Ebti Seleme es-Semerkandi ve Ciimelii ustili’d-din’inden bah-
setmesi sebebiyle olmalidir (Nesefi, 1992: 1/358).7 Zira Ebii'l-Muin en-Nesefi
sonrasi kaynaklar, Nesefi'nin verdigi bilgiyi tekrarlamakta ve fazladan bir
bilgiye yer vermemektedirler.

Ibn Yahya el-Besagari hakkinda Serhu Ciimeli usili’d-din’in miellifi olarak
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Kesfii'l-gavimiz fi ahvili’l-enbiyd veya yaygin
ismiyle Ismetii’l-enbiyd'nin miiellifi olarak biyografik eserlerde kendisine yer
verilmistir. Bagdatl Ismail Pasa (6. 1920) Hediyyetii'l- ‘drifin (1955: 2/189) ve
Tzéhu'l-mekniin fi'z-zeyli ‘ald Kesfi'z-zuniin’da (1972: 2/363), Carl Brockelmann
(6. 1956) Tarihii'l-edebi'l-Arabi’ de (1977: 6/306) ve Omer Riza Kehhale (6. 1987)
Mu' cemii'l-mijellifin'de (12/100) ibn Yahya el-Besagarinin Kesfii'l-gavimiz fi
ahvili’l-enbiyd isminde bir eserinin oldugu ve bu eserin hicri 838 yilinda telif
edildigine dair bilgiye yer vermiglerdir. Miiellifin Imam Matiiridi’den sonraki
donemde yasadigr goz ontinde bulunduruldugunda Kesfii’l-gaviamiz'in hicri
838 yilinda yazildig: seklindeki bilginin yanlislig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bagdath
[smail Pasa tarafindan yapilan ve Omer Riza Kehhale tarafindan tekrarlanan
bu yanls, Bagdatli Ismail Pasa'min Kesfii'l-§avamiz'in istinsah kaydini te-
lif/ ferag kaydi sanmasindan kaynaklanmis olmalidir. Bu dort eserde bu ka-
yitlarin disinda baska bir bilgi bulunmamaktadir. Bu durumda Ibn Yahya el-

¢ Tespit edebildigimiz tek nakil icin bkz.: Ali Tarik Ziyat Yilmaz, Matiiridi Alimlerden Signaki'nin (6.
714/1314) et-Tesdid fi Serhi’t-Temhid Adli Eserinin Tahkiki ve Héhiyyat Konularmin Tahlili, 278.

7 Ciimelii usilli’d-din’in istinsah kaydinda Ebt Seleme’nin ismi “Ebt Seleme Muhammed b. Muhammed el-
Buhari” seklinde “el-Buhari” nispesiyle kaydedilmistir. Buna mukabil Ebii'l-Muin en-Nesefi, Eba
Seleme’yi “Ebti Seleme Muhammed b. Muhammed” seklinde zikretmis olup “el-Buhari” veya “es-
Semerkandi” nispesine yer vermemistir. Tespit edilebildigi kadariyla EbG Seleme’yi “Ebii Seleme
Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi” seklinde kaydeden ilk kaynak, Kuresi'nin (6. 775/1373), el-
Cevéhirii’l-mudiyye (3/326) isimli eseridir. Tbn Kutluboga (6. 879/1474) Técu't-terdcim’de (s. 274) “es-
Semerkandi” nisbesi olmaksizin kaydederken Kuresi sonrast miiellifler “es-Semerkandi” nisbesine yer

vermeye baslamislardir. Fuat Sezgin ise hem “el-Buhari” hem de “es-Semerkandi” nispesine yer vermistir
(Tarihii't-tiirasi'l-Arabi [GAS] : el-akaid ve't-tasavvuf, 46).

I
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Besagari'nin biyografisi icin sadece onun iki eserindeki bilgilerden hareket
etmek gerekmektedir.

Ibn Yahya el-Besagari, Serhu Ciimeli usili’d-din’de Riistiifagni'nin Imam
Matiiridi’den  Cdmiu’'l-kebir'i zekat bahsine kadar okudugunu, Imam
Mattiridi'nin vefatiyla beraber ilim tahsili icin Belh’te ikamet eden Ebti Ca’fer
Muhammed b. Abdillah el-Hinduvani'nin (6. 362/973) yanma gitme siirecini
Riistiifagni'nin agzindan nakletmektedir. Bu kissmdan sonra Hinduvani'den
Ebt Stileyman Musa b. Stileyman el-Ciizcani’ye uzanan Belh Hanefileri silsi-
lesini vermektedir. Daha sonra “babam vefat ettiginde yedi yasinda oldugum
icin ilim tahsili i¢in onun yanina gidemedim” demektedir (Besagari, Sehit Ali
Pasa, 1648/2, 162a-162b; 2015: 224-225).8 Babas1 Ebti Nasr iyézi’den 15 yil ders
aldigina ve Ebti Nasr Iyazi de Samanogullari'nin ilk emiri Nasr b. Ahmed el-
Kebir (261-275/875-888) zamaninda sehit olduguna gore babasi hicri ti¢lincii
asrm ikinci geyreginde diinyaya gelmis olmalidir. Buradan hareketle Ibn
Yahya el-Besagari'nin de hicri dordiincti asrin ilk ¢eyreginde diinyaya gelmis
olmast kuvvetle muhtemeldir. Zaten Imam Matiiridi’den dogrudan nakil
yapmayip er-Riistiifagni’den dogrudan nakil yapmasi, Matuiridi hayattayken
hentiz diinyada olmadig1 veya kiigiik yasta oldugunu gostermektedir.

[bn Yahya el-Besagarinin “el-Besagari” nispetinden hareketle Semer-
kant'm Besagar koytinde dogdugu anlasilmaktadir. Fahreddin Ali Safi (6.
939/1532) Resehit-1 ‘Aynii’l-hayit'ta Besagar'li bir seyh olan Muhammed el-
Besagari'yi tanitirken Besagar'm, Semerkant vilayetinin kuzey dogusunda
biiytik bir koy oldugu ve Semerkant sehir merkezine 12 fersah uzaklikta ol-
dugunu sdylemektedir (Vaiz-i Kasifi Safi, 2008: 280).° Muhammed b. Ahmed
el-Makdisi (6. 390/1000 civar) Ahsenii’t-tekdsim’de ve Tbn Havkal (IV./X. yiiz-
yil) Siretii’l-arz’da Besagar't Semerkant'in dogusunda bulunan Usriisene seh-
rinin biiyiik koyleri (rustak) arasmda saymaktadir (Makdisi, 1906: 265; Tbn

®

Ibn Yahya el-Besagari'nin, Serhu Ciimeli usili'd-din’de (163a) babasinin arkadaslarinin (ashab) kendisine
anlatmastyla babasinin Ebt Nasr Iyazi’den 15 yil ders aldigindan bahsetmesi de kiigiik yasta yetim
kaldigina ayrica delalet etmektedir.

Resehat'm Osmanli Tiirkgesi'ne yapilan terciimesinde Besadgar'in ¢ografi konumunun yaninda zapti da
verilmistir. Buna goére koytin isminin zapti, Bessagar, Busagar veya Bussagar seklinde olmayip Besagar
seklindedir. Bkz. Fahrtiddin Ali Safi Vaiz-i Kasifi Safi, Resehdt-1 aynii'l-hayit, ev. ibn Muhammed Serif el-
Abbasi (Bulak: Darii't-Tibaati'l-Bahire, 1256), 250.

©
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Havkal, 1996: 415).10 Semerkant ile Usrigsene arasindaki bir cografyada bulu-
nan Besagar bu 6zelliginden dolayi farkli sehirlerin bir koyti olarak gosteril-
mis olmalidur.

Ibn Yahya el-Besagari'nin her iki eserinde de basta Imam Matiiridi,
Hakim es-Semerkandi (6. 342/953) ve Riistiifagni olmak tizere Ebi Bekir el-
Ciizcani, Eb Ahmed el-lyazi ve Ebt Bekir el-Iyazi gibi meshur hanefi alimle-
rinden nakillerde bulunmasi Semerkant ulemasmin tedrisinden gectigi ve bu
alimlerin siki takipgisi oldugunu gostermektedir. Bunun yaninda Ca’fer es-
Sadik (6. 148/765) (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 157b; 2015: 215; Sabani,
2014: 110, 211), Ahmed b. Asim el-Antaki (6. 239/853) (Besagari, Sehit Ali Pa-
sa, 1648/2, 53b, 54a, 54b, 112a; 2015: 89, 90, 91, 162), Yahya b. Muaz b. Ca’fer
er-Razi (6. 258/872) (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 112a, 113b; 2015: 162,
164), Ebti Bekr el-Verrak (6. 280/893) (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 69a,
69b; 2015: 109), Ebti'l-Abbas b. Ata” el-Edemi (6. 309/922) (Besagari, Sehit Ali
Pasa, 1648/2, 96a; 2015: 141), Muhammed b. el-Fazl el-Belhi (6. 319/931)
(Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 40a; 2015: 71; Sabani, 2014: 66), Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932) (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2, 84b; 2015: 129; Sabtni,
2014: 45) ve Ebt Bekr es-Sibli (6. 334/946) (Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2,
29a; 2015: 57) gibi sufilerden ve tasavvufla iliskili kisilerden nakillerde bu-
lunmas: sufi kimligi hakkinda ayrica calismayi gerekli kilacak seviyededir.

Pek ¢ok alim ve sufiden nakil yapsa da sema kaydiyla nakilde bulundugu
alimler sinurli sayidadir. Bundan dolay1 bu kisilerden bizatihi dersler alip on-
larin 6grencisi oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu acidan ders aldig1 hoca-
lar1 sunlardir denilebilir:

1) Ebir'l-Hasen Ali b. Said er-Riistiifagni (6. 345/956)
2) Ebt Bekir el-lyazi (6. IV./X. ylizyilin tictincii ceyregi [?])(Besagari, Sehit
Ali Pasa, 1648/2, 119a, 147b; 2015: 170; Sabtni, 2014: 110, 203)

3) Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail el-Fagi (?)(Besagari, Sehit Ali Pasa, 1648/2,
92a, 129a, 150a, 163a; 2015: 137, 181, 208, 226; Sabtni, 2014: 31)

10 Giintimiizde Begagar (Pshagar), Ozbekistan'm Cizzak sehri smirlan igerisinde olup, Cizzak gehir
merkezine 35 km. mesafededir.
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Ibn Yahya el-Besagarinin, er-Riistiifagni ve Imam Matiiridi izerinden
Ebt Hanife’ye uzanan ilim silsilesi su sekildedir:

Imam- A'zam Ebi Hanife (&. 150/767)

t"’/ \—\L

Ebii Yilsuf (6. 182/798) imam Muhammed eg-Seybani (6. 189/805)

Ebi Sileyman el-Clzcani (& 200/816 [7]) Muhammed b. Mukatil er-Razi (6. 248/852)

y T,

Ebii Bekir el-Clizcani (7) Musayr b. Yahya el-Belhl (268/881)

e

Eb(i Masr el-Tyazi (4. IIL/TX. yy. iigiinci ceyrefi) ——————— Imam Matiiridi (6. 333/944)

Ve

Eb{ Ahmed el-Tyazi (6. Iv/X. yizyilin ilk yansi) Ebii'l-Hasen er-Riistifagni (4. 345/956)
Ebi Seleme es-Semerkandi Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besddari
(6. IV/X, yiizyhn iking yans:) (8. VX, yiizyihn iking yansi)

Ibn Yahya el-Besagari'nin, “fakih imam soyle soyliiyordu” (?)(Besagari,
Sehit Ali Pasa, 1648/2, 63a; 2015: 103) deyip Ebt Seleme es-Semerkandi’den
nakilde bulunmasi Ebt Seleme ile de karsilastigini gostermektedir. Ancak bu
karsilasmanin hoca-6grenci iliskisinden ziyade muasir iki ilim adami seklinde
anlasilmasi daha dogru olacaktir. Zira ders aldiklar1 hocalar ve nakilde bu-
lunduklar: alimler goz 6niine alindiginda ikisinin yasit olduklar1 sonucu orta-
ya ¢itkmaktadir.

Ibn Yahya el-Besagari'nin yasadigi donem ve ders aldig1 hocalar1 goz
ontinde bulunduruldugunda, hicri IV. miladi X. ytizyilin ikinci yarisinda vefat
etmis olmalidir.
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Eserleri

Ibn Yahya el-Besagari el-Miintekid’ da gectigi tizere imanda istisna konusu
hakkinda bu meseleyi imla ettirdigimiz pek ¢ok eserde zengin bir sekilde izah
ettik demektedir (Sabtni, 2014: 178-179). Buradan hareketle miiellifin pek ¢cok
eserinin oldugu sonucuna varilabilir. Ancak bu eserlerin hemen hemen higbiri
glintimiize ulasmamis goriinmektedir. Giintimtize ulasan veya eserlerinde
kitap ismiyle atifta bulundugu eserleri sunlardir:

1) Kesfii'l-gavamiz fi ahvali’l-enbiya (Ismetii’l-enbiya)

Imam Matiiridi déneminde birisinin Medsi'l-enbiyd (Peygamberlerin Gii-
nahlari) isimli bir kitap telif etmesi tizerine [bn Yahya el-Besagari bu eseri ka-
leme almistir (Bulut, 2006: 32/31-32). Nareddin es-Sabtni'nin el-Miintekd min
ismeti’l-enbiyd ismiyle ihtisar ettigi bu eserden Sabtni haricinde bircok miielli-
fin nakilde bulunmasi eserin sonraki donemlere eristigini gostermektedir.
Hassan Ansari kitap hakkinda yazdig: arastirma yazisinda eserin bir niishasi-
nin Ozbekistan Tagkent’te bulundugunu sdylemektedir (Ansari, 2020).

2) Serhu Cumeli ustli’d-din

Ebti Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi'nin (IV/X. asrin
ikinci yarisi) Ciimelii usiili’d-din isimli eserinin serhidir. ibn Yahya el-Besagari,
“kavluhu/sozti” diyerek Semerkandi'nin bir ctimlesini zikredip bu ctimlenin
serhini yapmaktadir. Eserin Ciimelii usiili’d-din metin ve serhiyle tek ntishasi
Stileymaniye Kitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonu 1648 numarada kayitli-
dir. [Tham Kasimi tahkikiyle gerceklestirilen nesri tahkik kurallarindan olduk-
ca uzaktir. Eserin kelami acidan tahlili ve Hanefi-Matiiridi gelenekteki yerinin
tespiti baska calismalarin konusudur.

3) el-Ustl

Ibn Yahya el-Besagari el-Miintekd’da gectigi sekliyle, her seyin takdirinin
Allah’a izafe edilmesinin caiz oldugu baglaminda bu meselenin izahma el-Usiil
isimli kitabina havale etmektedir (Sabtni, 2014: 122).

4) Serhu’l-usal

Yine el-Miintekia’da gectigi tizere, kelam-1 lafzi - keldm-1 nefsi ayrimina
dair meselenin izahi ile hulefa-i rasidinin tstiinliik siralamasina dair delillen-
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dirmenin Serhu’l-usiil’de yapildigini soylemektedir (Sabtni, 2014: 119, 274).
Ayrica el-Kessi'nin Mecma‘u'n-nevazil’de Ibn Yahya el-Besagari'nin Ustl
serhinden nakilde bulunmasi miiellifin hem el-Ustil hem de Serhu’l-Ustl eser-
lerinin bulundugunu gosteren diger bir delildir.

Ibn Yahya el-Besagari, Serhu Ciimeli usiili’'d-din’in son kisminda Ehl-i Stin-
net'e muhalif yetmis iki mezhebin oldugunu, bu mezheplerin temelde dort
mezhepten neset ettiklerini soyledikten sonra her bir mezhebin ismini, goriis-
lerini ve Ehl-i Stinnet'in bunlara cevaplarindan bir kitapta bahsedecegini be-
lirtmektedir. Bu eseri kaleme alip almadig1 bilinmemektedir. Boyle bir eseri
kaleme almis olsa bile kaynaklarda bu eserden bahsedilmemektedir.

Sonug

Ebt Seleme es-Semerkandinin Ciimelii usili’d-din’in yaymlanmasiyla ve
bu eserin tek yazma ntishasmin serhiyle beraber bir mecmua igerisinde olma-
sindan dolay1 eser ve serhi ilim camiasinda taminir hale gelmistir. [lk zaman-
larda miiellifi mechul olarak kabul edilen bu serhte sarihin babasindan Ebu
Zekeriyya Yahya b. Ishak ismiyle bahsetmesinden &tiirii Ibn Yahya olarak
kendisine atifta bulunulmaya baslanmistir. Sarihin kimliginin tam tespiti igin
eseri Serhu Ciimeli usili’d-din incelendiginde sarihin imam Matiiridi'nin 6g-
rencisi Risttifagni'nin 6grencisi oldugu ve hicri dordiincii asirda Semerkant
ilim havzasma mensup bir alim oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ntareddin
es-Sabtni'nin el-Miintekd min ismeti’l-enbiyd’sinin bas kisminda gegen ifadeler-
den hareketle sarihin, Risttifagni’nin 6grencisi oldugu anlasilan Ebu'l-
Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari olma ihtimali akla gelmektedir.
Ntreddin es-Sabtni el-Miintekd min ismeti’l-enbiyi’'nda Ebii'l-Hiiseyin Mu-
hammed b. Yahya el-Besagari nin Kesfii'l-gavamiz fi ahvili’l-enbiyd isimli eserini
ihtisar etmistir. Inceledigimiz kadariyla Ntreddin es-Sabtninin asil metne
sadik kalarak bazi uzun kisimlar1 eksiltmek suretiyle kismen de metne miida-
hele ederek bu eseri ihtisar ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Neticede el-Miintekd min
ismeti’l-enbiyd’'nin biiytik oranda Ebi'l-Hiuiseyin Muhammed b. Yahya el-
Besagari'nin ifade ve gorislerini yansittigr goriilmektedir. Serhu Ciimeli
usiili’d-din ile el-Miintekd min ismeti’l-enbiyd arasinda yapilan mukayesede iki
eserin ayni miellif tarafindan kaleme alindigina dair pek ¢ok delil bulunmak-
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tadir. Bu hususlardan hareketle Serhu Ciimeli usiili’d-din’in miiellifinin Ebii’l-
Hiiseyin Muhammed b. Yahya el-Besagari oldugu anlasilmaktadir.
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II. Abdiilhamid Donemi Basin Hayatinda Gorsel Temsiliyet Baglaminda
Basin Yayin Hareketi Incelemesi, Servet-i Fiinun Mecmuast Ornegi

Oz

Bu calismanin kapsami, Servet-i Fiinin mecmuasmin 1891-1909 yillar:
arasinda yaptig1 gorsel yayinlardir ve bu yaym organinda gerceklestirilen
gorsel yeniligin basinda daha fazla yer bularak hakim konuma gelmesidir.
Temel olarak da “Mesruiyet problemi yasayan devlet ve yonetim erki olarak
sultanin kendisinin bu yayin organi {izerinden yaptirmayi diistindtigii yaym-
larin bilesenleri nelerdir?” sorusu sorulmus ve buna cevaplar verilmeye cali-
silmistir. Calismanin ana hipotezi olarak gorselligin kullanimu ile Servet-i
Fiintin dergisinde Sultan II. Abdtilhamid’in ve Babiali'nin destegi ile kontrollii
kurumsal bir temsiliyet calismasima yonelik aragtirma niyetindedir. Tanzimat
doneminde baslayan modernlesme stireci II. Abdtilhamid déneminde de de-
vam ederek geleneksel modernlesme anlayisiyla bir birliktelik arz etmektedir.
Bunlardan dolay1 yapilan tiim gorsel yenilikler ile mesruiyet sorununa ¢oziim
aranmasi faaliyetleri devlet destekli ve kurumsal bir propaganda araci olarak
diplomatik yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu makale boyunca basin
yayin organlari ile temsiliyet ¢calismalarinin 6rnekligi sorgulanacak olup, ev-
rensel sergilere katilim ve basinda duyurulmasi ile Servet-i Fiinun Dergisi'nin

Osmanli Basin tarihindeki yeri tizerinden sorgulama yapmay1 hedeflemekte-
dir.

Anahtar Kelimeler: Sultan II. Abdiilhamid, Modernlesme, Mesruiyet,
Gorsellik, Servet-i Fintin, Uluslararasi Sergiler, Tiuirk Basin Tarihi.

Abstract

The scope of this study is the publications of Servet-i Fiinun Magazine
from 1891 to 1909 and the visual innovation developed in this magazine,
which became a domineering position in the press in finding more spaces. The
study basically focuses on the question “What are the components of the pub-
lications that the state with a legitimacy problem and the Sultan himself as the
administration power would like to be heard through this magazine. Servet-i
Fiinun magazine has a special place in the press of the Sultan Abdiilhamid II
period. As the main hypothesis, Servet-i Fiinun Magazine has controlled and
institutional propagandist contents with the use of visual under the support of
Sultan Abdiilhamid II and Babiali. Regeneration begun in the Tanzimat era
which continued under the reign of Abdiilhamid II did not contradict the tra-
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ditional understanding of modernization. The search for a solution to the
problem of legitimacy through all visual innovations appears as the state-
backed and institutional propaganda tool.

Keywords: Visuality, Sultan Abdulhamid II, 19th century, Moderniza-
tion, Constitutional Monarchy, The Ottoman Empire, Servet-i Fiinun, History
of Turkish Press.

Giris

Avrupa devletlerinin siyasi, askeri ve ekonomik baskismin tizerine kabus
gibi ¢oktiigii 19. Yizyilin beynelmilel ortamdaki durumu, Osmanli Imparator-
lugu icin dahili siyasette de kendini gostermis, biiyiik oranda ilkinin uzantis
olarak vuku bulmus pek ¢ok sikintiyla miicadele etmek durumunda kalinmuis-
tir. Bilim ve sanayide bu devletlerin bir hayli gerisinde kalmis ¢ok genis top-
rak parcasini seleflerinden devralan II. Abdiilhamid aradaki farki kapatmaya
yonelik ¢ok énemli adimlar atmigsa da yonetimine yonelik sert elestirileri en-
gelleyememis, aksine hem kendi tebaas: icerisindeki bazi gruplar tarafindan
hem de uluslararas: cemiyetler eliyle yirtitiilen bir meydan okumayla karsi
karstya kalmistir. Bu donemi Osmanli Devleti'nin uluslararas: siyasi arenada
etkinliginin giderek zayifladig1 ve donemin buiyiik devletlerinin Osmanli'nin
harici siyasetlerine miidahalelerinin dozunu artirdig1 bir donem olarak oku-
yabiliriz. S6z konusu miidahaleler cesitli alanlarda yapilmasi istenen reform-
lardan, eyaletlere atanacak valilere (6 Dogu Vilayeti) karisilmasina ve Osman-
I'nin egemenligi altindaki milletlere 6zerklik ya da bagimsizlik taninmasina
kadar (6rn. Yunan bagimsizlig1) genis bir alan1 kapstyordu. Devletin boylesine
zayiflik icerisinde oldugu bir ortamda Ermeni meselesi ile misyonerlik faali-
yetleri de st tiste gelince bas edilmesi en gti¢ meseleler katlanarak artmak-
taydr. Iste bu ortamda Sultan Abdiilhamid devlet icinde ve beynelmilel saha-
da yasanan sorunlarla bas etmenin yolunu otoritesini gticlendirmekte bul-
mustu.

/4

Eric Hobsbawn’un “Imparatorluklar Cagi” olarak adlandirdig: 19. ytizy1-
Iin sonu ile 20. ytizyilin ilk yillarini kapsayan dénemle ilgili gbzden uzak tut-
mamamiz gereken en onemli hususlardan biri Osmanli Imparatorlugunun
Miisliiman bir devlet yapilanmasina sahip tek devlet oldugudur. Diinya siya-
setinin figtiranlar1 icerisinde kendisine gosterilen alan1 esit olmayan bir diiz-
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lem olarak goren Osmanli yonetimi, kendisini esit bir katilimci olarak gormiis
ve beynelmilel saha ile bu sekilde bir iliski kurma diistincesinde olmustur.
Avrupal1 biiytik devletler ise bunun tam tersini diistinerek hareket ediyorlar-
d1. Sultanin ve Babiali'nin 19. asrin ruhuna uygun olarak kurmak istedigi imaj
calismasin sergileyebilecegi iki alan vardi, bunlardan ilki yerli ve yabanci
basin yaymn organlari ikincisi de donemin en popiiler yogun katilimli organi-
zasyonlar1 olan evrensel sergiler olmustur. Calismamiz boyunca II. Abdiilha-
mid donemi boyunca yayinlara bakacagimiz Servet-i Fiintin dergisi ile yine
bu zaman diliminde yapilan evrensel sergileri inceleyecegiz.

Osmanli Imparatorlugu 20. yiizyilin baglarina kadar stiren cabalarina
ragmen iki farkli durumu temsil eden bir goriinim arz etmekteydi. Bir ytizii
ile her an 6lmesi beklenen “hasta adamin” kimin kollarinda can verecegi bek-
lenirken, bir diger ytizi ile milyonlar1 bulan Misliiman niifus tizerindeki hila-
fet makami ve imparatorlugun cografi konumu ile hala hesaba katilmas: gere-
ken onemli bir siyasi yonetim erki idi. Buytik devletlerin alacaklar1 borglara
karsilik kurulan Diiyun-1 Umumiye Idaresi de, imparatorlugun gelir kaynak-
larin1 yonetiyordu. Ozellikle Rumeli’de kalan topraklarin kayiplar: da devam
etmekteydi. Bu noktada 6zellikle sultan ve Babiali’deki memurlar ¢ok zor ko-
sullar altinda calisarak, dar alanda kendilerine manevra yapabilecek bir saha
agmalarl klsaca kendi kaderlerini zorunlu olarak kendilerinin tayin etmesi
mahiyetini ve dnemini behrleyen nokta idi. Babiali'yi temsil eden biirokratla-
rin, diger yerlerdeki yonetim seckinlerinde oldugu gibi yekpare bir biitiinliik
arz etmedigi, dikkat etmemiz gereken unsurlardan biridir. Gerek hiziplesme-
nin cesitli ytizlerini temsil eden gruplarin varlig1 gerekse de tizerine fazla di-
stintilmeden yapilmis tanimlamalar aracilifiyla kimi yonetici/idareci seckinin
daha tutucu ve kimisinin de daha ilerici oldugunu varligi da, ayrica goz
ontinde tutmamiz gereken hususlardir.

Avrupa devletlerinin yogun baski ve yildirmalar: ile birlikte imparator-
lugun toprak kayiplarmin moral bozuklugu, agir politikalarmn bir ruh hali
olarak Babiali biirokrasisi {izerine sinmisti. Oyle ki, bu devletlerin kendi igle-
rinde Osmanli mirasinin paylasilmasi yoniinde yaptiklar: gizli planlarmn, so-
miirge paylasiminda yasanan karisiklik dolayisiyla kamuoyuna duyurulma-
sina aldirmayan tutum igerisine girmeleri, daha da moral bozucu olmustur.
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Fakat psikolojik olarak Osmanl1 yonetimi tizerinde en ¢ok yipratici olan etkisi,
mesruiyet haklarinin sorgulanmasimin 6niiniin agilmas: ve hakimiyet alaninda
yok sayilmas1 olmustur.

Bu dénemde ortaya ¢ikan mesruiyet bunaliminin boyutlarmi degerlendi-
recek olursak, 19. ytizyilin son geyreginde padisah olan II. Abdtilhamid’in
iktidar yillarina denk gelen donemde Babiali biirokrasisi ile gelistirdigi yeni
arayislarin onemli oldugu goriilecektir. Bunalimmn hem harici (dis) boyutu
olmakla birlikte bir de dahili (i¢) boyutu vardir. Harici boyutu belki de en zor-
lu olani, uluslararas: sahada mesru yonetim hakkina sahip bir devlet olarak
cetin bir miicadeleyi temsil etmekteydi. Dahili kissmda ise artik tebaadan, kul
olmak disinda birer yurttas olarak inisiyatif sahibi birey olmalari istenmistir.

Hemen belirtelim ki dahili ve harici olarak ayirdigimiz bu problemlerle
ylzlesme, 19. yuizyilin yalniz son ceyreginde olmamis, yilizyilin tamamina
yayilan yiizlesme ve sorunlara karsi bir arayis s6z konusudur. Modernlesme
yoniinde cagin ozelinden bakildiginda devrimsel diyebilecegimiz adimlar
atilmistir. Bu galismamizin ana temalarindan bir digeri de, Sultan II. Abdiil-
hamid’in bu birikimden azami derecede istifade ederek modernist ve devletin
dini sdylemi ile rasyonel bir devlet insa etme cizgisinin stirdiirtictisti oldugu-
dur.

19. yiizyila ulasan imparatorluk siyasi, askeri ve kiiltiirel gelenegi iceri-
sinde biiytik kirilmalara yol acan modernlesmenin en biiyiik adimlarinin
atilmasinda, yukarida siraladigimiz nedenlerin teskil etmesini mtimkiin kilan
belli baghh miicadele alanlar1 vardir; basin bunlarin en 6nde gelenidir. Fotogra-
fin icadinin duyurulmasi ile Tanzimat Fermani'nin ilaninin ayni tarihe denk
gelmesi, tesadiiften 6te bir espri degildir. Dogu’nun yeniden tanimlanmasinin
tartisma alanina acildig1 ‘Oryantalist” bakisin sekillendigi ve bu ugurda oryan-
talizmin fotografla biiyiik yol aldig: islenen konulardandir. Bu da oryantaliz-
min en hizli dénemine denk diisen 19. ytizyil tecriibesinde, Edward Said’in
“Sark’in Oryantalistlesmesi” dedigi olguyu giiclendirecek argitimanlar ile Do-
gu'yu bastan yaratmanin formiilize edilmesidir. Said'in "Oryantalizm, temel
olarak Dogu'nun Bati'dan daha zayif olmasi nedeniyle, Dogu'ya dayatilan
siyasal bir 6gretidir" kanisi, tam da 19. yiizyildaki havayi teneffiis etmis olma-
nin isabetli bir ifadesi olarak okunabilir. (Said 2016a:5).
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Sekil 1: On dokuzuncu yiizy1l Istanbul fotografhanelerinden segme stiid-
yo kartlar1. (Kaynak: Camera Ottomana, s.102-103.)

Fotografin gercekligi yeniden kurma amacma yonelik bir sekilde tekrar
sunumu, o donem igerisinde II. Abdiilhamid’in armagan albtimlerinden olu-
san ciltlerde goriilmektedir. Titizlikle secilen fotograflarin binlercesini bir ara-
ya getirerek hediye ettigi Amerikan Kongre Kiitiiphanesi ile British Library’e
gondermesinin altinda yatan ana gaye de bu fotograflarin propaganda araci
olarak kullanilmasidir. Fotografin en etkin kullanildig1 yer ise hi¢ stiphesiz
basin-yayin hareketleridir. Yukarida tartisilan bu baglam ile duistinerek, II
Abdiilhamid ve yonetiminin mesruiyetine yoneltilen soru isaretlerini bertaraf
edebilmek igin gerek basinda ve gerekse de sosyal hayat tizerinde nasil bir
yontem izlenmistir, sorusunun cevabi aranmaktadir. Calismanin temel sorusu
olarak da, ‘II. Abdiilhamid donemi mesruiyet probleminin basin-yayin yoluy-
la ¢oztimiine yonelik biirokrasi ile birlikte yapilan karst propagandanin bile-
senleri nelerdir?’ olarak belirlenmistir.
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Bu konuyla ilgili akademik seviyede daha ¢nce yapilmis calismalara ba-
kildiginda, II. Abdtilhamid donemi basimn tarihinin mesruiyet problemi bag-
laminda, siyasi, tarihsel, gorsel perspektif degerlendirmesi ile jeopolitik agi-
lardan etrafli bir sekilde ele alan bakisla bir degerlendirme gerceklesmedigini
gormekteyiz. Genel hatlari ile basin tarihi calismalarinda makale ve kitap dii-
zeyinde sanstir ve istibdat konu baslikli calismalar: inceledigimizde, bunlar
donemin siyasi ve jeopolitik yoniine fazla agirlik vermeyen calismalar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Fatmagiil Demirel’in 6rnek tizerinden gerceklestirdigi
calismasi ile Hifz1 Topuz'un kitap calismasi, var olan sanstire konu edilen ke-
lime dagarcig1 tizerinden okumalar olarak degerlendirilebilir. Makale ve kitap
calismalari icerisinde Orhan Kologlu'nun cesitli (Turk ve yabanci) devlet ar-
sivlerinde gerceklestirdigi genis kapsamli basin incelemesi ¢cok degerli olup,
mesruiyet probleminden ziyade yonetim erkinin tercihlerinin basina yansima-
larmin sinirl etkilerini ele almaktadir.

Miinir Siileyman Capanoglu, Server Iskit ve Enver Behram Sapolyo gibi
tiyesi olduklar1 basin yayin hareketlerinin 1930-1980 aras:1 donemini inceleyen
arastirmacilar, ayrica basin yayinciligin Osmanli donemindeki ilk hareket-
lenmelerine yonelik biraz da teknik durumu ele alan calismalar ortaya koy-
muslardir. 1980 sonrasi yapilan galismalarda basin 6zelinde yapilan inceleme-
lerin nicelik olarak zenginlesmesinin yan1 sira daha farkl: okumalar da gercek-
lesmistir. Bu okumalarin 6zellikle tarih ve siyaset bilimi disiplini arastirmaci-
larmin calisma alanlar1 olarak belirlendigini gozlemlemekteyiz.

Donem tizerine okumalar yapan okurun merakimi gidermek isteyecegi
konu hi¢ stiphesiz basin yasaklari, dolayisiyla sanstir ve istibdat donemi agik-
lamalar1 olacaktir. 1980 sonras: yapilan calismalar, 6ncesinde belirlenen kalip-
lar dolayisiyla yasaklanan kelimelerin listesine dahi sadik kalarak sanstir yo-
netiminin agirligimi ortaya koyar olmuslardir. Bu galismalar icerisinde yalniz
Ali Birinci'nin, ‘Osmanli Devletinde Matbuat ve Nesriyat Yasaklar: Tarihine Med-
hal” baslikli makalesi, yasaklanan kelimelerin cikisi, ayni kalibin on yillardir
sorgulanmadan kullanildigini ve basin tizerinde var olan kontrol mekanizma-
sinin nedenleri tizerine agiklayici bilgiler vermektedir.

II. Abdiilhamid’in fotograf albtimlerinin {izerinden ytiz yila yakin zaman
gectikten sonra kesfedilmesi dolayisiyla yerli arastirmacilarin bu konu tize-
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rinde yaptiklar1 makale ve kitap calismalar: yakin donem tarihlidir. Fotograf
albtimlerinden bir kism1 Osmanli basininda yaymmlanmus, 6zellikle de Servet-i
Fiintin dergisinin kapak ve i¢ sayfalarinda, bilhassa sultanin tahta gectigi yil
doniimii olan ctiltis tarihlerinde, dogum giinlerinde ve son olarak 25. yil jiibi-
lesinde yer almustir. Bu fotograf albtimlerinin hazirlanis ve gonderilis amaciy-
la propaganda degerini arastirmay1 hedefleyen calismalardan birisi Ismail
Erim Giilagti'nin ‘Fotograf ve Propaganda Iliskisi Baglaminda Batililagsma Propa-
gandast Olarak I1. Abdiilhamid Armagan Albiimleri” isimli doktora tezi olmustur.

Calismamiz kapsaminda odaklandigimiz yayin organi olan Servet-i
Fintn dergisinin 1891 yilindan baslayan yayin sertiveni igerisinde fotograf
albtimleri ile siki sikiya islenmis ve hizmet aginin genisligi ile uzak cografya-
lara da ulasilir oldugunun alt1 gizilerek gosterilmek istenmistir.

Bu calisma boyunca gerceklestirmeyi diistindtgtimiiz gorsel simgeler
tizerinden okuma denemesi, Cumhuriyet doneminde gerceklesen harf inkilab1
ve arsivlerin kullanima acilmasi/tasnifindeki aksakliklardan dolay1 smirh
sayida yapilmis makale ve kitap calismasi olmustur. Bu yayimnlarin basinda
geleni, Selim Deringil’in, Eric Hobsbawn’'in ‘Gelenegin Icads’ isimli eseri tize-
rinden Osmanli tecriibesinin eseri olan ve 1998’de yayinladiktan sonra,
2014’de yeniden basilan, ‘Tktidarmn sembolleri ve Ideoloji; II. Abdiilhamid do-
nemi (1876-1909)" adl1 calismasidir. Bu galismasiyla benzer yaklasimi stirdiir-
dugti ve makalelerini bir araya getirdigi ‘Simgeden Millete, II. Abdiilha-
mid’den Mustafa Kemal'e Devlet ve Millet” eseri de ayrica 6nemli olup 6zel-
likle II. Abdiilhamid doneminde devam eden modernlesme ¢izgisinin Cum-
huriyet’e tasinmasi ve devam eden hatlarmin vurgular: gibi cok 6énemli tarih-
sel gondermeleri olan bir calismadir. II. Abdiilhamid ve yonetiminin ‘imaj
yonetimi ve hasar kontrolii’ gabalarmi, ‘sembolizm ve iktidar” tartismalarini ve son
olarak ‘Osmanli otoportresini’ ¢ektigi boltimleri ile Simgeden Millete kisa fakat
etkili giris calismalar hiiviyetindedir.

Bahattin Oztuncay’in Osmanli son déneminde kurulan fotografhane ve
ozellikle belli baz1 fotografcilar tizerinden gergeklestirdigi yayimnlarin kapsama,
yukarida saydigimiz sikintili alanlarm mesruiyet problemlerini kapsamamak-
ta olup, fotografin Osmanli cografyasindaki gelisim ¢izgisini takip etmektedir.
2015 yilinda Ethem Eldem, Bahattin Oztuncay ve Zeynep Celik’in hazirladig
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‘Camera Ottomana: Osmanli Imparatorlugu'nda Fotograf ve Modernite 1840-
1914’ isimli eser ile (Eldem vd. 2017) fotograf sanatinin diinyadaki gelisimini
takip ettikten sonra Osmanli’daki fotograf sttidyolarmin cografi dagilim ile
birlikte modernlesmedeki érneklerine temas edilmektedir.

Calismanin inceleme noktalarindan biri olarak evrensel fuarlarmn yer al-
masi, Servet-i Fiintin dergisinden temsilci gonderilmesi ve gorsellerle bir ara-
da haberler yapilmasi, sultanin mesruiyetine ve devletin varligma yonelik
hasta/olti adam algisini tersine gevirmeye calisiilmas: belirlenmistir. Oyle ki
1900 Paris Evrensel sergisini 50 milyon kisi ziyaret etmistir. Diinyanin her
yerinden gelen bu katilimcisi yogun evrensel sergilerde, Osmanli kumpanyasi
ornekler titizlikle incelenerek ve hazirlik yapilarak yer almis ve yogun bir ilgi
gormuisttr.

Servet-i Fintin dergisinin imtiyaz sahibi ve miidiirii olarak Ahmed Ihsan,
o donem i¢in yeni olan fotograf tekniginin Avrupa’dan getirtilmesinde biiyiik
mali destege ihtiya¢c duydugunu, bunda da II. Abdilhamid’den siklikla yar-
dim gordiigiini belirtir. Kendi hatiralarindan okuyacak olursak;

“Servet-i Fuinun'un kirk yildir yasamasi, Turk okurlarinin kendiliklerin-
den gazetemizi satin almis olmastyla saglanmis degildir, burada gesitli etken-
ler vardir. Bunlarin basinda Servet-i Fiinun ¢ikti$1 zaman Abdiilhamit’in re-
simli gazeteye ilgi gosterip bize dahiliyeden 6denek verdirmis olmas1 unu-
tulmamalidir. Ondan sonra matbaamizin kurulusu ve yavas yavas sanayi ala-
ninda gelismesi, Servet-i Fiinun’a biiyiik arka olmustur.” (Ahmed Ihsan, Mat-
buat Hatiralarim, s. 104, 1993)

1891 yilindan 1944 yilina degin 50 yili agkin siire yayin yapan derginin
1891-1909 yillar1 arasindaki sayilarmi inceledigimizde, edebi yontintin gticlii
olmas: ile devletin yeniliklerinin ve/veya gelismelerin hemen tiimii dergide
yer almis, resmi gazete olarak Takvim-i Vekdyi'nin kuru ve resmi dilinden
uzak, aksine daha renkli ve zengin igerigi ile okuyucusunun karsisma ¢ikmis-
tir. Servet-i Fiintin giizel sanatlardaki 6grencilerin resim eserlerine genel ola-
rak hemen her sayida yer vermis, hatta o donem icin epey cesur diyebilecegi-
miz tablolar1 da yayimlamaktan geri durmamistir. Son dénem Osmanli mo-
dernlesmesinin izlerinin sik¢a yer aldig1 zengin bir gorsel igerige sahip olmasi
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nedeniyle Servet-i Fiintin dergisi bu alanda énemli bir referans kaynag: olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Gorselligin Temsil Giicii

19. yiizyi1l modern teknolojinin gelisimi ile muhtelif alanlarda yasanan
ilerleme, imparatorluklarin idari yonetimi altindaki milletlerin daha kolay
denetlenmesini ve belirli bir diizenin tesisi/ merkezilesmesini saglamustir. 17.
ylizyildan baslayan erken donem merkezilesme hareketleri 18. ytizyilda egi-
tim sisteminde Fransa'nin model alinmasi ile belli bir asamaya gelmisti (Qua-
taert, 2002:74). II. Abdiilhamid dénemi 19. ytizyil Osmanl devlet biirokrasisi,
modern merkezilesmesinin (ve dogmakta olan diinyevilesme inisiyatiflerinin)
alt zemini olusturacak uzman memurlara ve bu uzmanhg saglayabilecek egi-
tim sistemine ihtiya¢ duymustur (Haj 1991:54). Bu merkezilesmeyi saglayan
unsurlara ise, telgraf hatlarindan posta hizmetlerine, demir yollar1/karayollar
dolayiminda kopriilerin, limanlarin ve kanallarin ortaya ¢ikmasi, haritaciligin
gelisimi, kentlerdeki anitlar, modern idari binalar ve saat kulelerinin ortaya
¢ikmasi gibi altyap: yatirimlar: yardimer olmustur. Yukarida bahsi gecen tiim
bu ilerlemeler aydimlanmanin-modernlesmenin birer maddi gostergeleri hali-
ne gelmistir.

Avrupa imparatorluklariin fiziki gortintimiinde buiytik degisim ve do-
niistimii beraberinde getiren modernlestirici teknik adimlarin, 19. ytizyila gel-
digimizde hala genis topraklara sahip olan Osmanli imparatorlugu biinyesin-
de ortaya cikan yapilar tizerinde farkli anlamlar tasima kapasiteleri goze
carpmaktadir. Kamusal mekanlardaki yapilarin bir araya gelmesi ile milletler
sistemi igerisindeki kesimi bir arada tutma gayreti, merkezi denetimi destek-
lemekteydi. (Celik 2012:11). Olusturulmas: istenen algmnm amagh ve secici
olacagl, gormenin de son derece etkin bir ugras oldugunun bilincinde olan
Imparatorluk idarecileri biittin bunlar1 goz 6niinde tutarak, gerekli araglarmn
belirlenmesine 6zen gostermislerdir (Arnheim 2012:35). Biiyiik oranda gorsel
kiilttir tizerinden inceleyecegimiz arastirmamizin bu boéliimiinde, gorsel mes-
ruiyet kanallari i¢in secilen 6rnekler ve alt anlamlarini agiklamaya calisacagiz.

Fransiz Bilimler Akademisi tarafindan 1839 yilinda, Fransiz bilim adami
Louis Jacques Mandé Daguerre’'nun fotografi icad:1 (1787-1851) duyurulmus,
bu yeni icat ile Daguerre hareketsiz nesnelerin goriintiilerinin hassas cam ve-
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ya plak tizerine islemesini basarmistir. Bu icadin ad1 da, bulus sahibi ile uy-
gun bir sekilde Daguerreotype olarak adlandirilir. Cok kisa bir siire sonra
hareketli nesnelerin de fotograflanabiliyor olmas: dolayisiyla savas alanlarin-
dan ozellikle de Kirim Savagiin (1853-1856) Tiirk, Rus, Fransiz ve Ingiliz or-
dularmin durumlarini gosteren sayisiz fotografin gazete ve dergi siitunlarina
tasinmasina olanak vermistir. Alisildik resimsiz-metin icerikli gazetecilik an-
layisinin kokten degistirerek gorsel temali haberler, kose yazilar1 kaleme
alimis, Osmanli okur-yazarina sunulmustur.

Osmanl okuryazari ig¢in tamamuiyla yeni ve farkli bir deneyim sunan re-
simli dergi/gazete anlayis1 ile tanisma, haftalik edebiyat dergisi Servet-i
Fintn stitunlarinda belirmeye baslamasi ile olmustur. 1890 yilinda yayim-
lanmaya baslayan derginin ilk sayilarindan itibaren bol miktarda gorsel ile
gorsele endeksli olarak tamimlayici agiklamalarla dolu sekilde, 19. ytizyilin
litografik baski tekniklerinin smirli kullanimi ile imparatorluk cografyasinda
ilk defa bu olgekte ve yogunlukta bir icerikle Osmanli okuryazarinin tanisma-
sint saglamustir. Servet-i Fiiniin dergisinin devaminda Ma'lumat ve Medeniyet
dergileri de ayni cizgiyi stirduirtir nitelikte yayinlar yapmislardir (Baykal
1990:133).

Dergi ve gazetelerde litografik baski ile fotografin yer almasmin deva-
minda brostir, poster ve posta kartlarinda da kullanimi ile daha genis bir ke-
sime ¢ok daha farkli ve zengin gorsellerle hitap eder olmustur. Muhakkak ki
dergi ve gazetelerin goriintii odakl isleyis mantig1, gorsel imgelem temelinde
bir okuyucu kitlesinin olusumunu ve katilim diizeyini saglamistir. Bunun
yani sira ge¢mis algis1 ve tarihsel bilincin olusmasinda, 6nceki donemlerin
olusturdugu sozlii tasavvurlarin aksine artik imaj temelli bir tarihsel bilincin
yiikselise gectigi gortlmustiir. (Ersoy: 2016:331).

Amator anlamda diyebilecegimiz fotograf cekimi ile imparatorlugun anit
yerleri, yerel kiyafetli Miislim-gayrimiislim tebaasi, mezarliklari, sokak yasa-
m1 ile kahvehaneleri, tarihi yerleske fotograflarmin cekilerek der-
gi/ gazetelerde yaymlanma stireci baglamistir. Bu tiirden gelismelerin haber
yapilmasiyla duyurulmasinin da 6nii agilmus, Ceride-i Havadis, Tasvir-i Efkar
gibi gazetelerin haber stitunlarini s6z konusu resimler doldurmustur (Kologlu
1992:8). Kirim Harbi esnasinda Osmanli topraklarina akin eden Avrupali ga-
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zeteci ve fotografcilarin cektiklerinin posta kart1 yoluyla imparatorluga girisi,
yabanci basinda bol bol yayinlamasi ile de gorsel temsiliyet ve araclarinin ge-
nig yer bulmasini saglamistir. Oyle ki Osmanl topraklari, Avrupa’nin cesitli
tilkelerinden gonderilen fotograflara acildigin1 ve bunun bir takim menfi or-
neklerle dolu oldugunu belirten Tasvir-i Efkar'in 45 numarali sayisindaki
(Aralik,1862) metinde belirtilmistir. Sadelestirilmis sekli asagidaki gibidir;

Gegmis tiziicti olaylarin kahramanlik resimleri arasinda birkag Miisliimani bir
asi gayrimiislimin elinde yenik sekilde gdsteren bazi resimleri, saltanatin bagkentinde
diikkanlara ve kose baslarina asilmis olarak rastlanmaktadir. Ve galiba bunlara etkisiz
goziiyle bakilmaktadir. Hosgoriiyle bakilsa bunlar zaten ailemizin bir kisnuni hazin
bir an1 ve bir kismini cesaretlendirici ve kigkirtict olmak iizere yapilmis fesat ornekleri
oldugundan halk tabakas: iizerinde zararlari elbette kitaptan daha fazladir. Ciinkii
Osmanlu iilkesine giren kitabr herkes okuyamaz ama boyle resimler mutlaka her gorene
bir tiirlii etki yapar zanmndayiz ki, bu konudaki diisiincelerimizi nefisimizde tecrii-
beyle bu yaziy: yazdik.

Sekil 2:Eski bir kartpostalda Sam’daki amitin tist kisminda Yildiz Camii
maketi goriilmekte. Turistler icin sehri gezdirmek tizere bekleyen at arabalari.
Anittan yiiksek binanin yer almayisi da gozden kacmiyor. Anitsehrin kalbi
denebilecek merkezi bir konumda bulunmakta.
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Gorselligin yayilmasi ve gorsel bilincin olusmasinin oniinde bir takim
engeller olagelmistir. Buna sebep olarak ¢zellikle resim sanatiyla tasvir ve
betimlemenin Islam medeniyetinde yasaklanmis olmasi gosterilmistir. II.
Mahmud, Osmanli Imparatorlugu toplumlar1 igerisinde Miisliiman tebaanin
resme karsi takindig1 tutumun farkinda olarak, o donem igin cesur diyebilece-
gimiz adimlar atmis, kendi resmini devlet dairelerine astirmistir. Bu alanda
daha sonra yaptig1 yenilik ve degisimlerden o6tiirti kendisine ‘gavur sultan’
diyerek tepki gosterilmistir. Batili hiikiimdarlarin kendi resimlerini devlet
dairelerine astirmalar1 ve hediye ettiklerini bilen Sultan II. Mahmud da kendi
resmini tasiyan Tasvir-i Hiimayun adimni verdigi nisani en sadik bildigi devlet
adamlarma kendi elleriyle takdim etmis ve boyunlarina asmstir (ince
2017:438).

Gelen elestirilere ragmen geri adim atmayan sultan, yaptirdig1 resmini
devlet dairelerine astiran ilk sultan olmakla birlikte, Selimiye, Rdmi ve Taksim
kislalar1 ile Mekteb-i Harbiye ve Babidli'ye de torenlerle kendi resmini astir-
mistir (Ozendes 2013:30). II. Mahmud’dan sonra gelen Sultan Abdiilmecid ve
Abdiilaziz, resimlerini devlet dairelerinde sergilemeye devam ettirmistir. Sul-
tanlarin boyle bir uygulamaya gitmeleri ile kamusal alanda imparatorlugun
kendisini her renkten tebaasina hissettirmeyi hedefledigini de anlamaktay1z.

Osmanli imparatorlugu’nda toplumsal gruplarin Batili biiyiik devletlerin
destegi ile giderek siyasallasmasi, bu gruplarin artik geleneksel idare sekilleri
ile yonetilemeyecegi kamisii giiclendirmistir. Bir diger ifadeyle devletin mes-
ruiyet aract keskinleserek, daha ¢nce belirmemis farkli araglarla sembolik,
ideolojik ve fiziki araglara gereksinim duyulmustur. Kamusal alanda dénemin
sultaninin resminin sergilenmesi ile devletin goriintirligtintin artirilmasi, ik-
tidarin yonetici erkinin vurgulanmasi gibi hedefler amaclanmustir.

Aragtirmamizda yakindan inceleyecegimiz Sultan II. Abdiilhamid, gerek
resim sanatinin gerekse de icadi sonrasi fotografin yaygin kullanimina yakin
alaka gostermis, kurdurdugu fotografhanelerden azami ¢lctide istifade etmis-
tir. Tahsin Pasa’nin hatiralarinda not dustitigii sekliyle soylersek; “Her resim
fikirdir. Bir resim ytiiz sahifelik yazi ile ifade olunmayacak siyasi ve hissi ma-
nalar1 telkin eder. Onun icin ben tahriri miinderecatlarindan ziyade resimler-
den istifade ederim” (Tahsin Pasa 2010:356). Oyle ki Sultan Hamid 1876-1909
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yillar1 arasinda Yildiz'da sonradan insa ettirdigi sarayimdan pek nadir ¢tkmis
fakat gorevlendirdigi saray fotografcilar: ile 35 bine yakin fotograf cektirerek,
Osmanli imparatorluk topraklarinin tarihi, kiiltiirel, ekonomik ve sanatsal
yont yiiksek zenginliklerini kayit altina aldirmistir. Fotograf sanatinin biitiin
imkanlarindan faydalanarak hazirlattig1 fotograf koleksiyonlarmni British Mu-
seum ile Amerikan Kongre Kiitiiphanesi'ne gondermistir. Ayrica mahktmla-
rin da fotograflarimi gektirerek kayit altina aldirmasi ile kurumlarmn farkh
amaclar giitse de bir anlamda modernlesmesine katkida bulunmustur. Sultan
II. Abdiilhamid donemi gorsel temsiliyet alanlarinda vurgulanmak istenen,
gerek tabiiyeti altindaki Osmanli halklarina gerekse de Avrupali devletlere
kars1t mesruiyet bunaliminin asilarak, yenilenmis modern bir Osmanl impara-
torlugu imgesini vurgulamak ve de zayiflayan Osmanli imgesini gticlendir-
mektir.

Sekil-3. “Islam Kadmlar1 dleminde bir miihim ictimai degisim” alt bash-
g1yla yayinlanan Servet-i Fiintin kapagi. (sy. 1191, 9 Cemaziye’l-evvel 1332)
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Basin Tarihimizde Servet-i Fiintin Dergisi

19. yiizy1l sonu ile 20. ytizyilin ortalarma kadar (1891-1944) yarim ytizyila
yakin bir stire, Turk kiltiir ve edebiyat hayatinin énemli tartisma ve bilgilen-
dirme mecralarindan biri haline gelen Servet-i Fiintin dergisi, ilk sayisin1 27
Mart 1891’de cikarmustir. Gerek baski teknigindeki farklilik gerekse de icerigi
ve mizanpajinda goriilen onctiliikle Tiirk basin tarihinde ayr1 bir yere sahip
olan Servet-i Fiintin dergisi, yetistirdigi yeni edebi kalemler ile giindeme ge-
tirdigi konu ve yaklasimlarla da yogun ilgi toplamustir.

Istanbul’da Nikolaidis'in gikardif1 Servet gazetesine ek olarak gikmaya
baslayan bu gazete, daha sonra Mabeyinden dénemin basin ve yayin kurallar1
cercevesinde izin ister, Servet-i Fiinin ismi uygun gortilerek tezkire alir (Ands
2006:534). Derginin ilk stitununda yer alan imtiyaz sahibi olarak Nikolaidis'in
ad1 daha sonra yerini Ahmed Ihsan’a brrakar.

Basin-yayin hareketlerinin 1891 yili cizgisine baktigimizda oldukca hare-
ketli, bol sayili tartismali bir donemin oldugunu goriirtiz. Yayin sayisindaki
artis ve dergi-gazete tizerinden yiiriitiilen fikri tartismalarinin yani sira sosyal
ve iktisadi/ekonomik gidisatla ilgili basmn halkin haberdar edilmesinin tek
araci haline gelir. Bunun gayet farkinda olan imparatorluk yonetimi, Maarif
Nezareti'ne baglh olarak kurulan Enciimen-i Teftis ve Muayene Dairesi ile
basini kontrol etmek ister. Ahmed Thsan, hatiralarinda dénemin yayin haya-
tindaki bolluga su sekilde dikkat geker:

“1883-1889 yillar1 arasinda Osmanli’da ilk defa risale bollugu oldu. Maa-
rif Nezareti'nde kurulmus ve iginde ¢ok degerli azalar1 bulunan Enciimen-i
Teftis ve Muayene dairesi bu risaleleri inceler ve izin verirdi. Dedigim yillar-
da, hentiz Abdiilhamid devrinin Babiali dahiliyesinde kurulan sanstir usulii
sertlesmemisti. Edebi ve ilmi risaleleri meshur Miinif Pasa’nin nazir1 oldugu
Maarif iyi karsilar ve korurdu. Iste bu koruyus dedigim tarihte ilk risale bol-
lugunu yapmustir.” (Servet-i Funtn 1936:322).

II. Abdiilhamid’in maddeten destekleriyle Avrupa’dan kliseci getirterek
destek verdigi ve digerlerinden farkli goriintime sahip olan Servet-i Fiintin, ilk
yilinda Ahmed [hsan'm yani sira Ahmed Rasim, Nabizade Nazim, Mahmud
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Sadik, Ali Ferruh, Emrullah Efendi, Besim Omer gibi imzalar yer alir. 1893’ten
sonra Halid Ziya'nin (Usakligil) hikayeleriyle birlikte Alexandre Dumas, Alp-
honse Daudet, Frangois Coppée, T. de Banville, Jules Verne ve Paul Bourget
gibi Batil1 6nde gelen yazarlarin eserlerinden terctimelere de yer verildigi go-
riliir (Parlatir 2011:574).

Servet-i Funtn dergisinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de, calismamiz-
la yakindan alakali olan “musavver” serlevhasiyla, yani resimli olarak yayim-
laniyor olmasidir. Dénemin bask: tekniginde yeni sayilan bu 6zelligin altyapi-
smi1 saglamakta zorlansa da Avrupa’da gazete baskisinin gelisimini kendisi
bizzat inceleyerek ‘ginko {izerine kimya sanati ile hak sanatini’” dgrenerek
yurda dénen Ahmed Thsan, resimli yaym yapma iilkiistinii gerceklestirir.
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Sekil-4. Servet-i Fiintin dergisinin 1891 yil1 ilk ntishasinin kapagi. (Milli
Kiuttiphane-Gazete Koleksiyonu.-Ankara)

Bir Temsil Araci Olarak Servet-i Fiintin

Osmanli modernlesmesinin temel dinamiklerinden olan, Batili buytik
devlet idarecileri ve kamuoyu nezdine devletin bir biitiin olarak hizli bir se-
kilde ve 6nlenemez bicimde modernlestigi mesajini iletmek istegi, fotograf ve
kartpostal gibi gorsel iletisim araglarinin etkin kullanimi ile basinda ve/veya
diger enformasyon araglarinda kullanimini getirmistir. Bu durum ayni za-
manda igerisinde bir¢ok karisiklig1/karmasik problemleri de beraberinde ge-
tirmekteydi.

Batili gozlemcilerin klasik dénemden beri Osmanli Imparatorlugu’na
olan oryantalist ve egzotik diyebilecegimiz meraklarmi gidermenin yolu, bir-
cok tuzaga diistilecek ayrmntilar1 barindirmaktaydi. Dogu’yu bastan yaratma-
nin formiilize edilmesinin (Said 2016b:416) bir adimi olan adi konulmamig
oryantalizmin farkinda olan Sultan II. Abdiilhamid, Amerikan Kongre Kii-
tiiphanesi'ne 1893’te 1.819 fotograf ve 51 albiim iceren dosyay1 gondermistir.
Ertesi sene British Museum’a da ayni sayida gonderdigi albtimlerle birlikte,
Yildiz Saray1 Arsivi'nin Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiittiphanesine
devredilen 33.000 fotografla 500 albtimliik arsivi ¢ok énemlidir. Biittin bu faa-
liyetleri Said’in ifade ettigi gibi (Said 2016a:5) Dogu'nun Bat1 tarafindan ken-
disine dayatilan oryantalist siyasi ogretiyi kirma cabalar1 olarak degerlendir-
mek miimkiindiir.
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Sekil 5: Sdye-i ma'miuriyet-i Hazret-i Sultanide Siroz’da (Serez) miiceddeden
inga ve kiisad olunan daire-i hiikiimet (Servet-i Fiintin, s. 401, 1314-11-05)

Bu fotograf koleksiyonlarinin seciminde 6zel olarak gorevlendirdigi fo-
tografcilarin eserlerini tek tek inceleyen sultan, gonderilecek 6rneklere kendisi
bizzat karar vermis, ciddi mesai harcayarak bir kismin1 da elemistir. Albtimle-
rin hitap ettigi kitleyi/kesimi ¢ok iyi bilmekteydi. Ciinkii takip ettigi Avru-
pa/Amerika ve Rus basininda ilerlemenin goriingiilerinin neler oldugunu iyi
gozlemlemistir. Bons pour I'Occident (Batililar igin uygun) gortintiilerin segi-
mine karar verdikten sonra, Osmanli cografyasindaki gelismeyi ortaya koyan
koprii, hastane ve hastalar, kisla, askeri tiniformalar: icerisinde komutan ve
askeri birlikler, okul ve 6grencilerin muntazam hallerini gosteren fotograflar
secilmistir. (Eldem vd., 2017, s.120)

82
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O donemde diizenlenen evrensel fuarlarin hemen hepsine katiim sagla-
maya titizlik gosteren Osmanli Imparatorlugu, her fuarda tutulan raporlarla
dogru orantili olarak, bir sonraki katilimin etkin olmasi icin hicbir masraftan
kaginmamustir. Bunun icin Fransiz bir komiser tutulmus oldugu gibi, gozlem-
cilerini de yabancilardan sectigi olmustur. Bu sergiler, imparatorlugun degi-
sen ve modernlesen yiiziinii sergilemenin en uygun yerlerinden biri olarak
gortilmekte ve sergilere gelen milyonlarca ziyaretciye devletin degisen ¢ehre-
sini gostermesi bakimindan 6zel bir 6neme sahiptir.

Amerikan Kongre Kiittiphanesi ile British Museum’a gonderilen fotograf
albtimleri, 1893 ve 1894 yillarinda gonderilmelerinden 1980 yilinda yeniden
kesfedilene degin gecen neredeyse bir ytizyl boyunca tasarlandikla-
r1/hedeflendikleri amaci yerine getirememislerdir (Giilact1 2017:213). Yabanci
devletlerin kiittiphanelerine bu koleksiyonlar1 gonderirken dar bir kesime
hitap ettiginin bilincinde olan Osmanl1 yonetimi, diger bir yol olarak evrensel
sergileri firsat olarak bilip imparatorlugun modernlesen ytiztinii gostermeyi
hedeflemistir. Tahtta oldugu 33 yil boyunca bu amacini, 1889 Paris Evrensel
Sergisi, 1893 Chicago Evrensel Sergisi ve 1900 Paris Evrensel Sergilerine kati-
larak gosteren Sultan II. Abdiilhamid, basin tizerinden bu hedefini ¢ok daha
etkili gerceklestirebilecegine inanmustir. Serveti Fiintin dergisi de diger dergi-
ler gibi Osmanli yonetiminden aldiklar izin ve maddi destek ile ayakta dura-
biliyordu. Bunun bir diger anlami, sultanin yonlendirmelerine biiyiik oranda
sadik kalacaklari, eger aksi istikamette bir durum olursa sansiire ugrayacakla-
11, hatta kapatilabilecekleri gercegidir. Donemin sartlarinda kapatilma ile ya-
yimnn kesintiye ugramasi yerel basim igin ciddi maddi kayiplara yol agmakta
oldugu gibi okuyucu kitlesini yitirme gibi durumlar dogurdugunu da gozden
kacirmamak gerekir. Bu yonteme sik sik bagvuran Sultan II. Abdiilhamid,
yabanci postanelerin dokunulmazlig1 nedeniyle yurt disindan getirilen gazete
ve dergiler tizerinde pek fazla etkili olamiyordu. Uluslararas: basin tizerinden
gelen elestiriler ve diasporadaki Tiirk basimni tizerinden gelen elestirilerin Os-
manl topraklarina girmemesi icin basvurdugu belli baz1 yontemler, olustur-
maya calistig1 sistem igerisinde gedikler acilmasima neden olmaktaydi.
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Evrensel Sergilerde Gorsellik ve Temsiliyet Boyutu

19. ytizyilin baslarinda Avrupa’nin baskentlerinde gorevlendirilmek tize-
re gonderilen diplomat sayisi giderek artmistir. Bu da Imparatorlugun diger
tilkelerde elcilikler agmanin éneminin farkina vardigimni gosterir. Bununla ilin-
tili olarak ilk ogrenci kafilesi Paris’e 1883 yilinda gonderilir ki bu tarih Misir
valisi Mehmed Ali Pasa'nin 6grenci gondermesinden yedi yil sonrasina teka-
biil etmektedir. Imparatorluk, artik dagilmanin esigine gelmis, kendini savu-
nabilecek giicte de olmadigindan, ayakta kalmaktan ziyade diplomatik kanal-
larla temsiliyetin/ gortinmenin arayiglari icerisine girmistir. Osmanh btirokra-
sisini 19. ytizyillda mesgul eden konularin basinda gorsellik ve temsiliyet ol-
gusu gelmektedir.

Bat1 Avrupa diinyasinda 19. ytizyilda meydana gelen sinai ve teknolojik
ilerlemeler, bu devletlerin hammadde kaynag: sagladigi milletlerin tirtinlerini
sergilemek ve tanmirliklarin1 artirma istegini de beraberinde getirmistir. Eko-
nomik ve siyasi gelisimini stirdiiren Bati'nin, bu tsttinltigtinii koruma altina
alma distincesinin belirleyici oldugu farkli bir déoneme gelinmistir. Somiirti
altma alman devletlerin milletlerini yakindan tanima istegi, kiilttirler hakkin-
da bilgi toplama amaci ile birlikte evrensel sergilerin diizenlenmesinde belir-
leyici olmaya baslamistir (Celik 2005:2). Bunun yaninda, emperyalizmin 19.
ylizyilda ttim diinyaya tahakkiim eden yapisinin yalnizca ekonomik (somiir-
ge) cikarlarinin siirdiiriilebilir olmasimnin ¢ok yiiksek maliyetlerle gerceklestigi
bilinen bir olgudur. Somiirge haline getirmenin artik farkli gerekcelere ihtiyac
duydugu, bu yondeki ¢abalar: ytireklendirmek icin “ahlaki” bir gerekgeye ihti-
ya¢ duyuldugu olmustur (Ferro 1978:11). 19. yiizyilin ortalarindan baslayarak
devam eden ve milyonlarca insan1 biiyiik sehirlere toplayarak ziyaret etmele-
rini, propaganda malzemelerinin bolca kullanilarak gerceklestirilen evrensel
sergiler “ahlaki gerekgeyi’ sunmanin yollarindan biri olarak da gortilebilir.

1851 yilinda Londra’da gerceklesmeye baslayarak geleneksel hale gelen
evrensel sergileri Osmanli sultanlar1 ve devlet adamlar1 bir firsat olarak gor-
miis, Avrupa baskentlerinde bu tiir sergilerle varlik gosterebilmek, temsil edi-
lerek biiyiik devletler arasinda yer aldiklarinin mesajini, sergi katilimcist mil-
letlere gostermek istemiglerdir. Misir hidivinin de imparatorluga baglh bir vali
oldugunu goz ontinde tutarak diyebiliriz ki, 19. ytizyil devletler nezdinde
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Miisliiman olarak temsil edileni sadece Osmanli Imparatorlugu’dur. Dolayi-
styla, Avrupa bagkentlerinde basvurulabilecek gerek diplomatik, gerek ticari,
gerekse de II. Abdiilhamid’in gerceklestirdigi yontemlerle basin alanindaki
temsiliyetin altinda yatan niyet okumasma baktigimizda, miistemleke olma-
yan tek Miisliiman devlet olarak, gticlii bir modern diinyada yer alma istegini
gortriz.

Cezayir 1529 yilindaki fethinden 1830 yilinda isgaline kadar Osmanli s1-
nirlarinda kalmis, 1830’dan itibaren Fransa'nin isgali ile evrensel sergilerde
Cezayir’e ayricalikli yer verilip 6zenli bir pavyon hazirlanmustir (Celik 2005:8).
Ayni sekilde Tunus somiirge haline getirilip isgal edildikten sonra 1889 ve
1900 evrensel sergi pavyonlarinda yer edindi. Cezayir ve Tunus’a saglanan bu
ayricaliklarda diger milletlere verilmek istenen mesaj, Fransiz somiirgesi
olundugu takdirde diger milletlere karsi sunum/takdimde profesyonel destek
verilecegidir.

Evrensel fuarlar Osmanl Imparatorlugu’nun, Avrupa devletlerindeki sa-
nayi ve teknik ilerlemenin boyutlarin1 gérmek ve ileri adim atmak tizere ra-
porlar tuttugu, 6zel toplantilarla neler yapilabildiginin arayislari olarak
okunmalidir. Bu sebeptendir ki biittin biiyiik fuarlara Osmanli yonetimi ka-
tilmustir; birincil amact olarak sanayi ilerlemelerini Osmanli’ya tasiyarak yer-
lestirmek, yayginlastirmakla birlikte devletin modern diinyada temsiliyetini
saglamak olmustur.

Sultan, Istanbul’un karmasik ve dar sokaklarmin durumuna yonelik Av-
rupali seyyahlarin elestirilerine bir yerde katilir ve Paris sefiri Salih Miinir'e
kamusal alanlarin ve meydanlarin elden gecirilmesi, genisletilmesi icin bir
mimar bulmasmu ister. Salih Miinir’in tercihi, 1878 Sergisi icin Paris Kent Pav-
yonu ve 1889 Champ de Mars’taki sanayi sergisini hazirlamis, 1900 sergisinin
de bas mimarligma atanan Joseph Antoine Bouvard’'dir. Bu tercih bile basl
basma Sultan Abdiilhamid’in ve dogal olarak Osmanlilarin evrensel sergiler-
den nasil biiyiilendigini/etkilendigini gosterir.
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Sekil-6. 1851’de Evrensel Sergi icin Hyde Park’ta insa edilen Kristal Sara-
y1, 1936 yangminda tamamen yok olmustur.

Sanayi devrimini biiytik basari ile gergeklestiren ve yonetimi altina aldig:
devletlerin genisligi ve sagladig1 hammadde zenginligi ile Britanya Imparator-
lugu, tim uluslarin trtinlerini sergilemek tizere diizenlenecek bir evrensel
sergi fikrini tim diinyaya duyurur. 1851 yilinda Londra’da gerceklestirilen
birinci evrensel sergi, bu program icin insa edilen Chrystal Palace’da halkin
begenisine sunulur. Sergi stiresince cesitli yarismalar yapilip en iyi eser kate-
gori degerlendirmelerinde odiiller (madalyalar) dagitilir. Osmanli Imparator-
lugu da bu sergi i¢in iki ytiz sandik igerisinde tarim tirtinleri ve mamulleri
gonderir fakat firkateynin gecikmesi ile ancak acilis sonrasina malzemeler
sergi alanina ulasir.

Kralige Victoria’'min agilisini yaptig1 evrensel sergide, donemin iistiin sa-
nat eserleri ile teknolojik yenilikler birlikte sergilenmistir. Sergi, 9 ay boyunca
acik kalmustir. Kartpostallarla gtintimiize dek gelen resim/cizimlerde dikkati
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ceken husus, serginin orta kisimlarina konumlandirilarak yanlarma serpistiri-
len heykel/biistle tarihi simge degeri yiiksek olanlardir. Fuarin tasariminda
bagimsiz tilkelerin sergi alanlarina yer verilmemis olup ulusal mimari temsili
on plana ¢gtkmamaktadir. Iki kat olarak planlanan serginin tamami camdan
olmasiyla her iki katin tiimiinde 15181 yardimiyla gortnitirliigiin arttigin go-
riiyoruz. 19. ytizyilin ortasinda énemli bir katilimc sayisina, 6 milyona ulasan
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Sekil-7. Bagimsizligini ilan eden Yunanistanin hemen yanma konum-
landirilan Ttirk pavyonu. (British Library 1851)
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TUREEY

Sekil-8. Fuarda sergilenen Tiirk tirtinlerinin bulundugu yeri icten goste-
ren sekle baktigimizda pastel renklerin yogunlukla tercih edildigi gortiltir.?
(Ergtiney ve Pilehvarian 2015:229).

Evrensel sergilerin ikinci ayagi, Fransa'nmmn baskenti Pariste Champs
Elysées'de insa edilen Endiistri Sarayr’nda 1855'te yapilir. ilkine gore daha
fazla katilimer (yirmi bin) ve ziyaretciyi (yedi milyon) agirlayan sergiye Os-
manl tirtinlerinin sayis1 da 2.5 katina ulasmustir.

Calismamizin bu kisminda, imparatorlugun yabanci uluslarina yonelik
en onemli etkinligi olan evrensel sergilere katilimin1 etraflica ele alip incele-
meye calistik. 1863 yilinda gerceklesen Sergi-i Umumi-i Osmani, 1867 Paris
Diinya Fuar1 ve 1873 Viyana Evrensel Sergisi'ne her tiirlii fedakarligi gostere-
rek katilan Osmanli Devleti, bir 6nceki fuar katilimindan temsiliyet anlaminda

1 (Cift orgiilii ipek ve metal ipliklerle pamuklu beze islenmis... Bugiin Victoria ve Albert Miizesi'nde
bulunan bu havlunun dokuma biciminin, pavyonu ziyaret eden Manchester fabrikatorleri tarafindan
fuar sonrasinda taklit edilip smai dokumayla imal edildigi de miize kayitlarinda yer almaktadir.)
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yeni beceriler kazanarak, kimi zaman yabanci sergi komiseri esliginde kendi
varligini uluslararasi camiada gostermeyi bilmistir. II. Abdiilhamid dénemin-
de gerceklesen sergiler de dahil, 1889 Paris, 1893 Chicago ve 1900 Paris Evren-
sel Sergilerine Osmanli yonetimi digerlerine gore daha fazla hazirlikli olarak
katilim saglamanin yollarini aramustir.

Sonug¢

Basin tarihimiz acisindan 6nemli gelismelerin yasandig: bir donem olan
II. Abdiilhamid devrini incelemeye calistigimiz bu calismada, II. Abdiilhamid
ve Babiali'nin basin faaliyetlerinden azami ¢l¢iide yararlanma cabasinda ol-
duklar1 anlagilmaktadir. Sultanin kendisinden ¢nce devraldig: mirasa yonelik
yaptigimiz incelemede, onceki donemlerde basmnda gorsel temsiliyetin nere-
deyse yok denecek kadar az yer aldig1 ve basina getirilen smirliliklarin daha o
donemde basladig1, matbuat yasaklar ile kisitlayici 6nlemler alindig1 goriil-
miistur.

Sultanin kendi doneminde basin {izerinde denetleyici ve yonlendirici et-
kisini stirdiirdtgtinti ve bu diaspora vasatinda dahi Tiurk basininin filizlen-
meye basladig1 anlar1 daha o donemden gorebilmekteyiz. Diger taraftan mes-
ruiyet sorununa karsi savunma refleksleri olarak baslayip daha sonra temsili-
yete dontisen gorsel malzeme kullanimini ele aldigimiz bu ¢alismada kamusal
alana ait gorsel olgularin ve o donem igin heyecan uyandiran evrensel nitelik-
teki sergilerin titizlikle hazirlandigini ve bunlarin ilan edilmesi igin basmin
araci kilindig acik bir sekilde gortilmektedir. Servet-i Fiintin dergisinin ince-
lenmesinde gerek kamusal alanda okuyucusunun tizerinde devletin agirligini
hissettirmesi, gerekse de devletin toparlanma igerisine girdigi, biiytik projeleri
hayata gecirerek uluslararasi camiada kendisine alan agmaya galistig1 islerin
yer aldig1 érnekler 6n plana ¢ikmaktadir.

‘II. Abdiilhamid dénemi basin hayatinda gorsel yenilik ve gorsel hakimi-
yetin analizi’ baslikli calismamiz, fotograf sanatinin gelisimi dolayisiyla gorsel
bilince yonelik atilacak yenilesme faaliyetlerinin daha etkili olacag: diistincesi,
sultanin hentiz sehzade iken gerceklestirdigi Avrupa seyahatinde farkina var-
dig1 bir diistincedir. Déneminin yabanci biiytiik siyasetcileri ve devlet adamla-
11 tarafindan da keskin zekas: ve gozlem yetenegine dikkat cekilen padisah,
Avrupa’da gozlemledigi yenilikleri ve modernlesme adimlarmi kendi tilkesi-
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ne getirmeye caba gostermistir. Bunun igin yabanci sehir planlamacilarmna
tarihi yarimadanin biiytik 6lgekli haritalarmi ¢ikarttirmis, yeni koprii ve fiini-
kiiler yaptirmaya doniik cizimler istemistir. II. Abdiilhamid, imparatorluk
topraklarmin genisliginden dolay1 yonetimde yasanilan zorluklari ve imara
yonelik eksiklikleri gidermek icin gerekli olan faaliyetleri hizlica hayata ge-
cirmeye calismistir. Telgraf hattin1 genisleterek ilk zorlugu asmay1 denemis,
ordu birliklerinin maaslarma dtizen getirerek askeri boslugu gidermeye ca-
lismistir. Imar faaliyetleri olarak kendi adiyla anilacak hastane, mektepler,
koyler kurmus; yonetim binalari, sebiller, fabrikalar yaptirarak devleti doniis-
tiiriicii ve tebaasini rahatlatic1 bir dizi adimlar atmastir.

II. Abdiilhamid, Diiytin-1 Umumiyye'nin kurulmasi ve biiytik devletlerin
baskilar1 ve smirlamalari ile oldukga zorlu gecen sultanlik doneminde yaptig:
tiim yenilikleri ve iyilestirmeleri, toplumsal diizeyde var olan zenginlikleri de
dahil ederek 6zel fotografcilar tutmak yoluyla fotograflanmasini saglamis ve
bunlar1 kayit altina almistir.

Imparatorlugun dort bir yanindan topladig1 fotograflari yalniz kendi uh-
desinde tutmamis, s6z konusu resimleri ABD Kongre Kiittiphanesi ile British
Museum’a hediye olarak gondermis, uluslararasi sahada kendi saltanatina
olan yaklasimlarmni degistirmeyi/dontistiirmeyi hedeflemistir.

Calismamizin gergeklestigi bu inceleme, ¢oziimleme ve tartisma alaninin
nihayetinde elde edilen sonugclar tizerinden diyebiliriz ki, Batil1 biiyiik devlet-
ler ozellikle Avrupa’daki imparatorluklar, giiclii ordu ve etkin ekonomi ile
imaj cagma ayak uydurmus, her alanda kendilerini ve giiclerini gostermeye
ozen gostermiglerdir. 19. yiizyilin en 6nemli 6zelliklerinden olan monarsik
devletlerin, tek monark olarak Osmanli hanedanmi varsaymak hatalidir.
Fransiz devrimi sonrasinda imparatorluklarin biiyiik yara aldig: kabul edil-
mekle birlikte, monarsik yonetim sistemi tiim Avrupa’da varligmi devam et-
tirmekteydi. Yonettikleri toplumlarin fertlerinden beklentileri oldugunu, pa-
saport uygulamasi, demiryollari, hastaneler, evrensel fuarlar, fabrikalar, saat
kuleleri ve niifus saymu gibi dénem icin oldukca modern teknik adimlarla
imparatorluklarini donatmustirlar. Kendilerine ‘modern hiikiimdar’ imaji
vermenin yollarini kollayarak, hatta birbirlerinin faaliyetlerini takip ederek bir
yarisa dahi girdiklerini izleyebilmekteyiz. Inceledigimiz Servet-i Fiintin dergi-
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sinin ¢agdas pek ¢ok hiikiimdar, kral/kralicenin portre fotografim1 ve hayati
ile ilgili haberlerini paylastigini goriirtiz. Tiim bu cabalarin varmay1 hedefle-
digi noktay1, Miisliiman bir hiiktimdarin tekilligini korudugu modern diinya-
da cogunlukla biiyiik miicadelelerle kendisine yer agmanin, modern devlete
uyarlanma stirecine katilimi olarak belirtebiliriz.

Devam eden bir diger cizgi ise, derginin sayilarinda gortilen yabanci tilke
tanitimlarinin giderek artmasidir. Yabanci tilkelere gonderilecek muhabirlerin
gorevlendirilmesi ile modern sehir gortintimlerinin oldugu fotograflarla stis-
lenerek servis edilen derginin bu sayilarin biiytik ilgi gordiigii, yazi isleri mi-
diiri Ahmed Thsan'in giris kismindaki yazilarinda saptanmistir. Ayni bakis
acisiyla, genisletilmis meydan calismalarinin yansimast olan yeni yapilmis
alanlar, yonetim binalari, hastane, okul ve saat kulelerinin merkezde oldugu
fotograflar paylasilmistir. Tum bu baglam goz oniinde tutularak, ¢alismanin
dayanak noktalarindan biri olan gorselligin hakimiyetinin belirteci olan mo-
dern devlet algisinin gerek kendi tebaasina gerekse de gayrimiislim ve dolayi-
styla Avrupa devletlerinin temsilcilerine ispat etmeye yonelik bir olgu olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

II. Abdiilhamid doneminde hilafetin Kureys soyundan gelmesi gerektigi
iddiasinin Miisliiman topluluklar arasinda yiiksek sesle dile getirilmesi bir
baska ana problemi teskil ediyordu. II. Abdiilhamid, hilafet makamini kendi-
sinden 6nce gelen sultanlardan ¢ok daha fazla etkin kilmis, kutsal topraklara
yonelik giivenlik ve hac ibadetini kolaylastirmaya dontik adimlar atmustir.

Ele alman 6rneklerde de goriilebilecegi {izere basin faaliyetlerinin ve gor-
selligin de etkin kullanimiyla birlikte Osmanli Devleti'ne yonelik olusmus
olumsuz yargilarin silinmesine yonelik bir propaganda faaliyetinin etkisi go-
riilmektedir. Osmanli Devleti'nin Bat1 toplumlar icerisinde kendisi ile ilgili
cikan haberlerde Oryantalizm eliyle Dogu-Bat1 karsithg: tizerinden yiiklenen
imgeye kars1 yine kendisine 6zgii gorsel temsiliyetleri tizerinden direndigini
ve yeni bir imge olusturarak daha modern bir devlet algisina dontistiirmeyi
hedefledigi izlenebilmektedir.

Bu calisma, Servet-i Fiintin albtimleri ve uluslararas: sergiler baglaminda
gorsel temsiliyetleri/faaliyetleri daha gortintir kilmak yoluyla, Osmanli Dev-
leti'nin ilk elden kurumsal biittinltigli icerisinde modernlesmeyi tamamlama-
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ya ve kendini bir Batil1 devlet gibi gostermeye yonelik faaliyetler icerisinde
oldugunu ve bu yonde temsiliyet arac1 kilan girisimlerini ortaya koyma ama-
cndadir. Sultan II. Abdiillhamid basm tizerinden gerceklestirdigi bu modern-
lesme hareketlerini bir anlamda idealize ederek kanitlamanin yollarini aramis-
tir. Bu yonde cabalarla yer yer var olan gercekligi yeniden kurgulayarak bir
bagka stirtim ortaya koymus, Osmanli Devleti'ne yonelik ‘geri kalmus’, “cteki’
gibi imajlar yerine daha olumlu intibalar olusturma gayreti iginde bulunmus-
tur.
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Ihvén-1 Safé Felsefesinde Adalet Kavram:

Oz

Bu makalenin amaci Thvan-1 Safa’nin adalet anlayisim farkli zaviyeleri
ile ortaya koymaktir. Thvan risalelerinde adaleti {i¢c temel anlamda kullanur.
Birinci olarak; adalet, davranislarda iki asir1 ug¢ arasinda ortay1 bulma, ortada
olma durumudur. Ikincisi; varliklar arasinda diizen, denge, uyum ve oran
iliskisidir. Uctincii olarak; flahi yasa ve kanun anlaminda kullanir. Her ti¢ an-
lamda da adaletle amaglanan, iyiye ulasmaktir. Iyiye ulasma yolunda tabiat,
secim yapma iradesi, akil ve din birbirini tamamlar. Ideal toplumda bu dort
unsur arasindaki diizeni, erdemli yonetici ve yasalar saglar. Toplum diizenine
yon veren yasalar ise ya vaz'l ya da aklidir. Vaz'i yasalarm kaynagi ilahidir.
Temel ilke ve kurallar1 insa eder. Buna karsin insan iliskileri sinirsizdir,
mekan ve zamana gore degisir. Tikel olaylarda akil ilkeleri devreye girer. Ge-
rek menfaatlerin adil dagitiminda gerekse adil cezalandirmada aklin tabi ola-
cag birtakim olgiit ve oranlar s6z konusudur. Bu 6l¢tit ve oranlarla mutedil
olana ulasmak amaclanir. Thvan-1 safa siteminde ortada olmak o kadar merke-
zidir ki bu dusiincenin etkilerini ahlak, siyaset, din gortisiinde hatta iklim
(cografya) anlayisinda gormek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Thvan-1 Safa, Adalet, Sosyal Adalet, Yasa, Iklim.
Abstract

The purpose of this article is to examine Ikhwan al-Safa’s understands of
justice with different points of view. Ikhwan uses the concept of justice in
three basic meanings in their epistles. Firstly; justice means being in the mean
of the extremes in behavior, finding the middle. Secondly; it is the relationship
of order, balance, harmony and proportion between things. As the third; it
uses in the sense of divine law and canon. What is aimed with justice is to
achieve good, in all three senses. There are four complementary stages in the
way of achieving the good: nature, the will to choose, reason and religion. The
virtuous ruler and laws ensure order among these four elements in the ideal
society. The laws that direct social order are either enacted or rational. The
source of the laws which enacted is divine. It constructs basic principles and
rules. However, the relation between people is unlimited and varies according
to space and time. In particular events, the principles of reason come into
play. There are some criteria and rates to which the reason will be subject both
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in the distribution of interests and in punishment. With these criteria and
rates, it is aimed to reach the mean. The concept of mean is so central in the
Ikhwan al-Safd’s system that it is possible to see the effects of this thought in
the view of morality, politics, religion and even climate (geography).

Keywords: Ikhwan al-Safd, Justice, Social Justice, Law, Climate.

Giris

Adalet, insanligin ortak ideallerinden birisidir. Adaletin neligine iliskin
sorusturmalar insanin varolusu kadar eskidir. Adalet, teorik ve pratik tarafiy-
la felsefenin temel konularindan birisidir. Yenicagla birlikte bilimle-
rin/ disiplinlerin felsefeden kopmasiyla adalet; hukuk, siyaset, ekonomi, sos-
yoloji, egitim gibi alanlar tarafindan da farkli gortintimleriyle ele alimustir.
Felsefe tarihinde adaletle ilgili ilk sistematik sorusturmalar Platon ve Aristote-
les’le baglamustir. Bu iki filozof bircok eserinde adalet kavramini ele alir. Pla-
ton"un Devlet adl1 diyalogu, bastan sona kadar adalet kavramiyla ilgili prob-
lemler tizerine kuruludur. Aristoteles, farkli eserlerinde adalet problemine
dikkat gekse de adalet konusunda odaklandig1 eseri Nikomakhos’a Ethik’in be-
sinci bolumudyiir.(Aristoteles, 2005, ss. 1128b-38b) Bu iki filozofun adalet kav-
ramima yonelik sorusturmalar1 kendilerinden sonra, gerek doguda gerekse
batida bircok filozofu etkilemistir.

Aristoteles sonras1 adalet konusu, Batida Aristoteles takipgileri, Roma
donemi diistuntirleri, Epikuros, Stoa okulu, Yeni Eflatuncu filozoflar tarafin-
dan ele alinmistir. Sonraki donemde adalet, Patristik ve Skolastik donem filo-
zoflar1 tarafindan Tanrisal olanla irtibat kurularak incelenmistir. Islam diisiin-
cesinde adaletle ilgili ilk sorusturmalar bazi kelami problemlere dayanir. Ka-
der, irade, biiytik giinah, halifenin tayini meselesi bu problemlerden bazilari-
dir. Sekizinci ytizyilla birlikte geviri hareketleri yoluyla bazi ahlak ve siyaset
eserlerinin Arapgaya terctime edilmesi Antik Yunan ve Helenistik donem dii-
stincelerinin Islam diinyasinda taninmasma sebep olmustur. Ozellikle Pla-
ton'un Devlet ve Aristoteles’in ve Nikomakhos'a Ethik adl1 eseri biiytik ilgi gor-
miistiir. Kelamdan felsefeye gecisin dnctilerinden ve Islam diinyasinn ilk filo-
zofu sayilan Kindi, risalelerinde adalet konusuna yer vermistir. ilk donemde
Kindi'ye ilaveten Ebu Bekir Razi, Farabi, Yahya b. Adi, ahlak ve siyasette oncii
filozoflardan bazilaridir.(Bkz. Fahri, 2004, ss. 111-127, 159-166)
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Islam diinyasinda adalet calismalarmi sadece felasifenin calismalarmna
hasretmek dogru olmaz. Adalet, normatif nitelikte olmayan ahlak, hukuk,
siyaset ilminin de temel meselelerinden birisidir. Bu anlamda Islam diinya-
sinda yazilan siyasetname, nasihatii'l-miiltik, nasihat-name, pendname tiirii
eserlerde de adaletle ilgili meseleleri bulmak miimkiindiir. (Bkz. Gazali, 2008;
Maverdi, 2019; Nizamtilmdiilk, 2017; Seyzeri, 2008)

[slam diinyasinda onuncu yiizy1l, bilim ve felsefenin énde gelen eserle-
rinin verildigi bir ytizy1l olmustur. Bu entelektiiel grup Basra merkezli olarak
ortaya ¢ikmustir. O donemin Basra’s1 dis diinya ile iletisim halinde olan koz-
mopolit bir mekandir.(Filiz, 1999, s. 16) Bu verimli ortamda [hvan-1 Safa, ken-
dilerinden sonra elli iki risalelik genis bir kiilliyat birakmuslardir. Thvan-1
Safa’nin bu risalelerinde, metafizik, epistemoloji ve deger felsefesinin prob-
lemlerine deginildigi gibi matematik, fizik, ahlak, siyaset konular1 hatta sihir
ve biiyii ile ilgili konular da ele almmustir. Thvan-1 Safa kendisini “Thvanii's-
safd ve hullanii'l-vefa ehlu’l adl ve ebnéu’l—hamd”(ihvén—l Safa, 1999a, s. 1)
seklinde isimlendirir. Bu tabirde kendilerine ehl-i adl/adalet ehli demektedir-
ler. Bu organize toplulugun risalelerinde odaklandig1 temel meselelerden biri-
si de adalettir. Thvan-1 Safa tavri ve tarziyla islam felsefesinde bir ekoldiir.
[hvan'in adalet anlayisinin ortaya konulmasi, diger Islam filozoflariyla benzer
ve farkli yonlerine deginilmesi nem arz etmektedir.

1. Adalet Kavrami

[hvan-1 Safa adalet kavramini temel olarak ii¢c anlamda kullanur; birinci-
si, davranislarda ifratla tefrit arasinda ortayr bulma, orta olma durumudur.
Ikincisi, bir seyin duzeni, dengesi, diger varliklarla uyumu ve biittinlesmesi
anlammda kullanilir. Uciinciisi, ilahi kanun ve yasalarla baglantili diizen an-
lamindadir. Her ti¢ anlamda da hem bireysel hem de toplumsal alanda itidal
amaglanmistir. Adalet kelimesi cogu zaman insaf kelimesi ile yan yana kulla-
nir. Ayrica risalelerde miisavat, hak, kist, mizin kelimeleri de adaletle yakmn
anlamda kullanilir.(Thvan-1 Safa, 1999a, ss. 20, 26, 127, 208, 235, 1999b, s. 387)

fhvan’a gore insan kiigiik alemdir ve yerytiziiniin adalet terazisi olarak
yaratilmistir (mizanii'lI-kist)(lhvan-1 Safa, 1999a, s. 7). Insan bir yoniiyle cis-
mani bir yoniiyle ruhani varliktir. Cisimsel tarafiyla olus-bozulus alemine tabi
iken, ruhani olarak ilahi olanla irtibatlidir. Cismani 4lem ile ilahi 4lem arasin-
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daki irtibat1 insani nefs saglar. Nefs, beden {izerinde tasarrufta bulunur, sevk
eder, yonetir. Thvan-1 Safa’ya gore nefisler; insani nefisler; insani nefsin altinda
olan nefisler; insani nefsin tistiinde olan nefisler olmak tizere dereceleri tictiir.
[hvan-1 Safs, insani nefsin tistiindeki nefisleri ilahi/namusi/meleki olarak
isimlendirir. Insan davramslarinin asil belirleyicisi insani nefis, yani nefsi
nattka ve insani nefsin altinda olan nefislerdir: yani bitkisel/sehvani ve
hayvani/gazabi nefstir.(thvan-1 Safa, 1999a, ss. 240-241) Insani nefs diger iki
nefsin egilimlerine engel olmali onlar1 diizenlemelidir (tedbir).(Cetinkaya,
2003, s. 313) Dolayisiyla Ihvan, Platoncu gelenege uyarak nefsin {ig giiciinden
bahseder. Sehevi, gazabi ve akli. Ancak [hvan-1 Safa Platoncu erdem semasin-
dan farkl: olarak nefsin her bir giictine karsilik bir erdem tayin etmez. Sonraki
donemlerde, islam ahlak geleneginde genellikle tizerinde mutabik olunan
hikmet, secaat, iffet ve adaletten miitesekkil dortlii erdem anlayisinin Ihvan-1
Safa sisteminde agik olarak zikredilmedigi gortilmektedir. Ancak bu sayilan
dort erdem de dahil olmak tizere bircok erdemden bahseder. Bunlardan bazi-
lary; anlayis (fehm), verd, kendini koruma, algak gontilliiliik, takva, dindarlik,
tefekkiir, giivenilir olma, mertlik, comertlik, yumusaklik, stiktinet, kendini
kontrol, tedbirli olma, saglikli olma, insanlardan 6vgtiyle bahsetmek, sevgi,
sug islememe, insanlarla iyi geginme onlara saygi duymak(ihvan-1 Safa, 2012,
s. 244) vb. erdemlerdir. Aslinda bu erdemler ifrat ve tefrit arasindaki orta nok-
tay1 temsil etmektedir. Thvan bunu “adl” terimiyle ifade eder. Dolayisiyla ada-
let ifrat ve tefrit olarak isimlendirilen iki asir1 u¢ arasinda denge kurmaktir.
[tidali yakalamayan noktalar ise adaletsizliktir (cevr). Ornegin; comertlik
(cd), mal1 gereksiz kismak ile asir1 savurgan olmak arasinda orta noktadir,
yine cesaret gozii kara olmakla korkaklik arasinda orta noktadir. Adalet bu
anlamda davraniglarda orta olan1 bulmak anlamina gelir.(ihvén-l Safa, 1999b,
s. 130) Adalet tam ortada olan oldugu icin adaleti yakalamak, ya da sozctikler-
le ifade etmek adaletsizlikleri ifade etmekten daha zordur. Bundan dolay:
adalet genel olarak zitlarryla bilinir.(ihvén-l Safa, 2014a, s. 162)

Adaletle hayra yonelis ve serden kaginmak amaclanir. Thvan, hayra
ulasma yolunda dortlii asamadan bahseder. Tabii, ihtiyari, akli ve namasi.
Ihvan’a gore ahlak ve fiillerin bir kism1 “tabii” dir, bir kism1 insanin segimine
baghdir (ihtiyari), bir kismu ise diistinmeye dayal1 yani aklidir, baska bir kismi1
ise kanuni-siyasidir (namusi-siyasi). Tabiat bir huyu fitrata yerlestirince, nefs,
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onu kendi iradesiyle gerceklestirip ortaya cikarir. Akil, onu tefekkiir ile olgun-
lastirir. Sonra da din, emir ve yasaklarla diizenler ve giiclendirir. Yerlesen bu
huylarin ortaya ¢ikmasi, eger gerektigi gibi, gerektigi zaman ve gerektigi du-
rumda olursa, buna hayir denir, tersi bir davrarns ortaya ¢ikarsa da buna ser
denir.(thvan-1 Safa, 1999a, s. 247, Krs. 2012, s. 218) Thvan’mn “gerektigi gibi,
gerektigi zaman ve gerektigi durumda” olma vurgusu Platoncu adalet tani-
miyla ortiismektedir.(Platon, 1999, s. 443a-e) Ayrica [hvan'm hayra ulasma
yolunda “tabii, ihtiyari, akli ve namusi” asamalarindan bahsetmesiyle Ibn
Miskeveyh'in dortlii adalet ayrimi arasinda irtibat kurmak da miimkiin go-
rilnmektedir. Tbn Miskeveyh, adaleti tabii, ihtiyari, vaz’i ve ilahi olmak {izere
dort kisma ayirmaktadir.(Ibn Miskeveyh, 1964, s. 12) ibn Miskeveyh’in bu
taksimi ilahi adalet disinda Thvan'in taksimine uymaktadir.

Thvan, adalet kavramini varliklar arasinda denge diizen uyum biittinliik
anlaminda da kullanmaktadir. Thvan-1 Safa’ya gore farkli giiclere sahip, bicim-
leri birbirine benzemeyen, tabiat olarak birbirine zit olan varliklar, dengeli bir
oranda (en-nisbetii’l-adile) bir araya gelmeleri durumunda bir uyum ortaya
koyarlar. Aksi durumda diizensizlik ve ayrisma ortaya cikar ve varliklar dagi-
lip yok olur. Bir seyin diizeni ve dengesi, ondaki uyuma ve diger varliklarla
biitiinlesmesine baglidir.(lhvan-1 Safa, 1999a, s. 3, 2012, s. 17) Thvan, varliklar
arasindaki esitligi izah icin adaletin yam sira “esitlik/ musavat” kavramini da
kullanir. Onlara gore bir seyde ne kadar ¢ok esitlik olursa o sey o kadar deger-
lidir.(fhvan-1 Safa, 1999a, s. 159) Ihvan, Bakara Suresi onugiincii ayeti zikreder
ve adaletle bag kurar: "Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi. Onlarla beraber kitaplar1 ve mizani indirdi" (Bakara 2/13). [hvan’a
gore buradaki kitap ve mizin kelimeleri 'adalet' anlamma gelir.(lhvan-1 Safa,
1999b, s. 387, Krs. 2013, s. 315) Mizén, iradesi olmayan fakat olmaksizin diize-
nin saglanamayacag: adalet olgiitleridir. [hvan’a gore olgiitler (mekayis) ve
Olgtiler (mevazin) insanlar arasinda hikiim veren hiakim konumundadirlar.
Dahasi Tanri, onlari yarattiklar: arasinda, insanlarin ihtilaf ettigi hitktimler ve
varsayimlar, konusunda dogru hiikiim veren yargic (kadi) ve adil kimseler
(udal) konumunda yaratmlgtlr.(Ihvén-l Safa, 1999a, s. 339, Krs. 2012, s. 301)
Adalet ve mizan arasindaki irtibat sadece Thvan-1 Safa tarfindan kurulmamuis-
tir. Thvan sonrasi ahlak literatiiriinde Tusi ve takipgileri tarafindan baska bir
ayette gecen mizan kelimesi (Hadid 57/25) “sessiz hakim” anlaminda top-
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lumda adaleti saglayan ii¢ unsurdan birisi olarak paraya karsilik kullanilmis-
tir.(Kmalizade Ali Celebi, 2007, s. 137; Nasiruddin Tusi, 2007, s. 115)

Thvan'in zikrettigi ayette kitap kelimesi de adalet anlaminda kullanilir.
Onlara gore Allah insanlara, emirler, nehiyler, ilahi kanunlar ve hiiktimler
koymak tizere peygamberler, elciler gonderdi. insanlar, adaletin hakim oldu-
gu bir yasantiyla bu emirlere riayet ederse erdemleri tamamlanir ve ahlaken
olgunlagirlar.(lhvan-1 Safa, 1999b, s. 387, Krs. 2013, s. 315) Dolayistyla [hvan'a
gore Allah’m hikmet ve siyasetini kavrayan kisi muhsin ve adildir.(Thvan-1
Safa, 1999a, s. 17) Ancak dinin emir ve yasaklar1 hayra ulasmak i¢in tek basina
yeterli degildir. Yukarda zikredildigi gibi tabii, ihtiyari, akli, ti¢ asamanin
sonunda din ile birlikte ideal olana ulasilir. Yani tabiat-irade-temyiz-din dort-
liisii cercevesinde adil davramnislar sekillenmektedir.

2. Sosyal Adalet
2.1. Politik Hayatin Gerekliligi ve Toplumun Unsurlar:

Thvan-1 Safa, canlilarin dogalarina {ilfet, {insiyet ve sevgi yerlestirildigi-
ni, canlilarin amacinin kendi menfaatleri ve birbirlerinin yarar1 igin yardim-
lasmak, birlik olmak ve bir araya gelmek oldugunu belirtir. Yine [hvan’a gére
canlilarin dogasinda ayni zamanda nefret, dismanlik ve vahsilik de vardir,
bunun amaci ise uzak mekanlara gidip dagilmak ve boylece kendi yararlarim
gozetmek ve afetlerden kurtulmak igindir. Canlilar hem bir araya gelmekle
hem de birbirlerinden uzaklasmakla kendi yararini, nefislerinin ve nesillerinin
bekasini saglamaya calisirlar. thvan’a gore insanin durumu diger canlilardan
farklidir, insanlar birbirleriyle yardimlasmak igin kentlerde ve koylerde bir
araya gelir. Zira insan tek basina yasayacak donanima sahip degildir, onun
icin yalniz yasam zor ve me@akkatlidir.(ihvén—l Safa, 1999, s. 351, Krs. 2014b,
s. 305)

Insan toplumsal bir varliktir ancak Thvan’a gore insan, kendisine eziyet
veren hallerden kacinmak igin gti¢ ve kuvvet kullanir, miicadele eder, cabalar.
Bu miicadelede bazi zamanlar taraflar hileye basvurabilir. Nefs, bedenin varo-
lusunu tehlikeye sokacak eylemlere musade edemez. Aksi takdirde bedenler
helak olur giderdi. Elem ve sikintilar devam ettigi stirece insan careler arar.
Miicadele etme, 1slah etme ve hayatta kalma hirsiyla en iyi sekilde varligini
devam ettirmeye yonelir.(Ihvan-1 Safa, 19994, s. 16, Krs. 2014b, s. 382) Yasama
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arzusu temel motivasyondur ama ayni zamanda insan diger insanlarla igbirli-
g1 yapmak zorunda olan bir varliktir.. Sosyal isbirliginin konu oldugu her
yerde insanlar arasinda, ¢ikarlar temelinde bir gatisma varolmustur. (Rawls,
2017, s. 33) hvan’a gore diinyada yasam, birbirine diisman olan canlilarm
ayn1 evde bulunmalarina benzer. Sosyal ortamda bireyler ya da gruplar ara-
sinda ¢ikar catismasi kaginilmazdir. Zenginlik, 1rk ve dil farki bu catismalarin
temel kaynaklarindandir. Cikar ¢atismalarini 6nleyecek ve onlar birlestirecek
olan sey ise “hakki bilmektir”(ihvén-l Safa, 1999b, s. 167, Krs. 2013, s. 133)

Toplum iyi kurulan bir toplumsa, sozlerde dogruluk ve vicdanlarda
tasdik tizerine insa edilmisse, esaslarinda vefa ve emanete dayandirilmissa,
toplumu olusturan unsurlar arasinda birlik varsa bu toplum stirekliligini sag-
layabilir. [hvan, Farabi'nin besli tasnifinden(Farabi, 1993, s. 52) farkli olarak,
ideal anlamda bir toplumu olusturan unsurlar: dokuz kisma ayirir; bu unsur-
lar arasinda bir hiyerarsi vardir. Fakat bu hiyerarsi kat1 bir kast sistemi olarak
algilanmamalidir. Adalet dagitimi sadece servet, mal miulk dagitimi degildir,
adalet dagitim1 ayn1 zamanda seref, itibar ve paye dagitimidir. Yani bu maddi
ve manevi adalet dagitimindan paymi alacak olan insanlar arasinda kimin
hangi konumda olacagi, bu dagitimda 6ncti aktorlerin kim olacag: agiktir. Bu
dokuz smuf sunlardir;

1. Din, diyanet, peygamberlik, seriat ve kanunlarla ilgilenenler.

2. Birinci grubu izleyenler, onlarin koydugu hiiktimleri koruyan,
nasil itaat edilecegini bilmekle ytikiimlii olanlar.

3. [lim, hikmet, edebiyat ehli, terbiye, riyazet ve irfanla mesgul
olanlar.

4, Krallar, sultanlar, emirler, siyaset erbaplar;; ordu ve divan
tiyeleri, katip isci ve hazinedarlar.

5. Insaatcy, ziraatc, rengper, ¢obanlar.

6. Sanat ve meslek ehli, tamirci vb.

7. Farkli bolgelere ticaret ve ihtiya¢ mallari i¢in seyahat eden

tiiccar ve saticilar.
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8. Baskalarinin ihtiyaglarim1 karsilamak tizere hizmet edenler,
karm tokluguna calisanlar.

9. Zayiflar, diiskiinler, dilenciler, fakir ve miskinler.(ihvénq Safa,
1999c, s. 396, Krs. 2014b, s. 347)

fhvan’a gore bu tabakalardan hangisi olursa olsun, mutlaka digerlerini
yoneten ve onun yonettigi birileri bulunur. Toplumda bazi insanlar yetenekle-
riyle 6n plana ¢ikar ve bunlar kanunlara uydugu stiirece toplumdaki diizenin
saglaylcﬂarldu‘.(ihvén-l Safa, 1999c¢, s. 396, Krs. 2014b, s. 347)

Bu dokuz sinifi temel olarak ii¢ kategoriye indirmek miimkiindiir. Tk ti¢
smif adil yasalarin, kanunlarin ilkelerinin belirlenmesinde, bu ilkelerin tilke
genelinde yayilmasi ve ilke ve kurallarin 6gretiminde faaliyette bulunanlardir.
Bir nevi yasama faaliyetlerinin odaklandig1 gruptur. Dordiincii sinif bu yasa
ve kanunlarin uygulayicist yani yirtitme -yargr da dahil edilebilir- mercii
konumundadir. Yonetim, tahsis ve transfer birimi ve denetleyiciler bu grup-
tadir. Dagitim ve diizeltimin adaletli ve hakkaniyet ol¢iistinde olmasina katk:
saglarlar. Son bes sinif ise yonetilenler, araci ve hizmet birimleridir. Toplum-
da genellikle dagitimdan en az pay alanlar sosyal tabakanin en alt1 olan smuif-
tir. Thvan, Farabi’den farkli olarak askerler ve koruyuculari (mucahidtn) yo-
neticilerle ayni grupta siralar.

2.2 Yonetim ve Yasalar

[hvan’a gore yonetim (siyaset) bes gesittir: 1. Nebevi siyaset 2. Krallik 3.
Genel siyaset, 4. Ozel yonetim, 5. Kisisel yonetim. Bunlar icinde genel yone-
tim, Thvan’in odaklandig1 yonetim bicimidir. Genel yonetim, topluluklar1 ida-
re etmektir. lhvan’a gore sehirlerin yonetilmesi, liderlerin kéyleri yonetmesi,
komutanlarin askerleri yonetmesi bu tiir yonetimdir. Yonetilenlerin tabakala-
rindaki diizeni, durumlarmi, ahléklarmi, onlarm islerini, aralarin1 bulmayz,
uygun paylasimi, mesleklerini diizenlemeyi, insanlar1 bir araya getirip uygun
is ve mesleklerde kullanmay1 bilmeyi gerektirir.(lhvan-1 Safa, 1999a, s. 280,
Krs. 2012, ss. 184-185) Ihvan’a gore yoneticilik tutkusu insanin tabiatinda var-
dir.(Uysal, 2000, s. 4) Baz1 yonetimler cisimlere egemen olmay1 amaclarken
bazilar1 ruhlara hitap eder. Cismani liderlik {istiin gelme duygusuyla, baskiy-
la, galip olma hirsiyla, zuliimle, insanlar1 tahakkiim altina alan zorbalarm yo-
netimidir. Ruhani liderlik ise adalet ve ihsanla insanlara muamele eden, ka-
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nunlar1 yasatmaya, kalp inceligine ve samimi kulluga sevk eden liderlik-
tir.(Thvan-1 Safa, 19994, s. 182, Krs. 2014a, s. 101)

fhvan, yonetici ve din arasindaki yakinliga vurgu yapar. Onlara gore
yonetici ve din ikiz kardestir.(Ihvan-1 Safa, 2014b, s. 395) Bunlar birbirlerini
tamamlar.

hvan; yoneticide bulunmasi gereken bazi 6zelliklerden bahseder. Bu
ozelliklerin belirlenmesinde kismen Farabi etkisi goriiltir.(Ttufenkei, 2008, s.
153) Buna ilaveten adil hiikiimdarda bulunmas: gereken on temel 6zelligi soy-
le siralar: (Bunlar risalede Hint Krali'nin nasihatleri olarak siralanir)

1. Yonetici halki denetlemeli, onlarin yaptigr buyiik ve kiigiik
islerinden haberdar olmalidir. Zira bilmek, kusatmak anlamina gelir.

2. Halka yaptiklari is oraninda karsilik vermeli.

3. Yoneticinin adaleti biittin halki kapsamali

4. Haksiz muameleler ve zuliimden uzak durmali.

5. Yonetici bagista bulundugunda  (atiye) insanlara ilimleri

oraninda muamele etmeli

6. Valiler ve yardimcilar yeterli ve yetenekli olanlar arasindan
atanmali. Zira onlarin adaleti yoneticinin adaletidir. Onlarin zulmi
yoneticinin zulmidiir.

7. Yoneticinin goriis aldiklar1 ve danistig1 insanlar dini kaidelere
muhalif olmamal.

8. Vezir ve yardimcilar din ve diinya islerinde kendi zamanlarin
asan tst diizey beceri ve meziyetlere sahip olmali.

9. Haksizlik yapilanin hakkini zalimden almaya, kuvvetlinin
zay1fi ezmesine engel olacak kudrete sahip olmali.

10. Hak edilen seyi hak sahibine yeniden iade etmek yardimda
bulunmaktir.(Thvan-1 Safa, 1999c¢, ss. 179-180, Krs. 2014b, ss. 142-143)

Gerek yoneticinin gerekse tebaanin tabi olacagi, kamusal diizeni sagla-
yan yasalardir. Ahlaki ve hukuki normlarm temeli olan iyilik ve kotiiliikler
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ilahi yasa agisindan iki kisma ayrilir. [Iki insanlarin kazanimlari; ikincisi bu
filler ve kazanimlara verilen ceza ve odiiller. Kazanimlar ve kazanimlara veri-
len cezalarda su bes sey etkilidir:

1. Bilgiler ve marifetler
2 Huy ve mizaglar

3. Goriis ve inanglar

4 Soz ve ifadeler

5 Amel ve hareketler

Bu sayilan bes husus ya akli ya vaz't agidan iyi veya kétiintin konusu-
dur. Vaz'i olan, yasa koyucu tarafindan belirlenir, yasanin emrettigi, 6vdugi
ve tesvik ettigi hususlardir. Yasa koyucunun emrettikleri hayir, yasakladiklar
ser olarak nitelendirilir. Vaz't yasalar her toplumun i¢inde yetisen “hakim”
kisilerce toplumun faydasimna olarak va’z edilir.(Ferruh, 2014, s. 400) Akli olan
ise gerekli sartlarda, gerektigi kadar, gerekli zamanda ve gerekli sebeplerden
dolay1 yapilan seylerdir. Aklin tirtinti olan bu sartlar tam ise hayir, eksik olur-
sa ser olur.(ihvén—l Safa, 19994, s. 18, Krs. 2014a, s. 387) [hvan-1 Safa sonrasi
[slam diinyasinda vaz'i ve akli ayrimina benzer ayrimlar yapilmistir. Ornegin
[bn Miskeveyh'in vaz'i genel adalet ve vaz'i 6zel adalet ayrimi(ibn Miske-
veyh, 1964, s. 19) Ihvan’in bu ayrimina yakindir. Yine Ragib el-Isfehani'nin
mutlak ve mukayyet adalet ayrimi(Ragip el-Isfehani, 1973, ss. 184-185) onlarmn
ayrimina paraleldir. Devletin anayasasini vaz'i hiiktimler belirler -yani gerce-
vesi ¢izilmis, kitaplasmis- ancak bu vaz’i hiiktimlerde, sinirsiz insan iliskile-
rinde vuku bulan her bir olayin ¢6ztimii olmayabilir, burada devreye akil gi-
rer. Zira hiikimler yer, zaman ve duruma gore degisir, akil degisen duruma
gore hiikiim verir. Yani ilahi yasalar ve aklin htiktimleri birbirini tamamlar.

Adaletli bir toplumsal yapmin kurulmasi igin yasa koyucular ve uygu-
layicilar tarafindan yasalarin 6zenle hazirlanmasi ve uygulanmasi gerekir.
Zira yasa yapanlar, nefislerin tabipleridir. Nasil ki doktorlar her bir insan igin
farkli yontemler uygularsa yonetici de bireylere gore degisebilen yontemler
uygular. Zira insanlarin tabiatlar1 ve huylar: farkly, istekleri cesitli, dolayisiyla
zamana, mekana, tabiatlara, mizaclara ve adetlere gore cok farkli hastaliklar
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ilisebilir, yasa koyucu onlar1 tedavi eder.(lhvan-1 Safa, 1999d, s. 22, Krs. 2014b,
s. 387)

Yasa koyucunun koydugu hiikiimle, onlarin kardesleriyle, yardimcila-
riyla, onu izleyenler ve onlardan sonra kiyamete kadar gelecek olanlarla ilis-
kisinin 6rnegi bir agaca benzer. Yasa koyucu agacin govdesi, sonra gelenler
dallari, onlardan sonra gelenler ise yapraklar1 ve meyveleri gibidir. Bu agag
misali, diinyadaki agaclara benzemez aksine kokleri yukaridadir. Zira yasa
koyucunun ilkeleri ilahi olanla irtibathdlr.(ihvén-l Safa, 1999d, s. 188, Krs.
2014a, s. 107) Dolayisiyla yasa koyucular ve yasay1 uygulayanlarin kararlar
kaynak olarak ilahi adalet ilkelerine dayanmalidir.

2.3. Adil Dagitim ilkeleri

Toplumun elde ettigi kazanglarm, milli hasilanin, mallarin, seref ve pa-
yelerin adil boltisimii igin belli ilkeler olmalidir. Ayni sekilde kazanglarmn
haksizlik ve bagka yollarla elden ¢ikmasinda, ya da suglara karsilik ceza veri-
lirken kurallar belirlenmelidir.

En basta insanlarin, devletin ortak kazancmna katkilar1 bedensel ve ruh-
sal yeterlilikleri kabiliyetleri oranindadir. Thvani Safa’ya gore nasil ki insanla-
rin algilama yetenekleri farkli ise goriis ve anlayislar1 da farkli farklidir. Bazi
insanlar ¢ok iyi hayal giicline, ayirt etme giicline, tasavvur, hatirlama ve ez-
berleme giictine sahiptir. Bazilarinin ise anlayisi kit, zihni hantal, kalbi kor ve
unutkandir. Bu durum farkliliklarin sebeplerinden birisidir.(thvan-1 Safa,
1999c¢, s. 377, Krs. 2014b, s. 332) Her bir insan beden ve nefs olarak birbirinden
farklidir, toplumda servet, seref ve payelerin adil dagitiminda gozetilecek
temel ilkelerden birisi budur. Yukarda zikredildigi gibi toplumu olusturan
unsurlar arasinda bir hiyerarsi vardir. Bu hiyerarsi aslinda aytistii alemin tak-
lidi anlamina gelir.

Buna ilave olarak dogru sayilan tutum ve davranislar toplumdan top-
luma degisir. Ihvan’a gore insanlar arasinda nefisleri tedavi eden tabipler
mutlaka vardir. Bedenleri tedavi eden doktorlarm durumu bunun gibidir.
Yere, zamana gore nasil ki ilag ve icecekler degisirse, dlctiler azaltilip gogalti-
lirsa insanlarin adet ve mizaglarina gore onlara uygulanan yontem de farklila-
sir.(thvan-1 Safa, 19994, s. 23, Krs. 2014b, s. 388) Yine kazanclarmn dagitiminda
ve sug ve cezalarda zaman, adet ve mizaglar hesaba katilmalidir.
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Baska bir esas da yasalarin farkli yorumlanabilecegine dikkat etmektir.
Thvan’a gore yasalarm hiikiimlerini uygulamada amag hakka ve dogru hiikme
ulasmak, hayir beklemek yalandan ve iftiradan uzak durmaktir. Neticede hak
sonu olmayan bir gayedir. Hakkin disinda bircok isabetsiz ve karisik seyler
vardir. Lafizlar farkli manalara gelebilir ve vehimler ug goriislere gotiirebilir.
Bir lafzin tasidifi muhtemel anlamlari bilmeden kesin hiikiim veril-
mez.(lhvan-1 Safa, 19994, s. 137, Krs. 2014a, s. 68)

Hukuk kurallarinin etkili olmas: i¢in hem yasa koyucu hem yoneticiler
hem de yonetilenler yasanin gerekliligine ve etkin olacagma inanmalidir. Ih-
van’a gore emir ve yasaklar konulurken, vaat ve tehdit olmadan uygulanma-
yacagmin farkinda olunmalidir. Vaat ve tehdit de, 6zendirme ve korkutma
olmadan insa edilemez. Ozendirme ve korkutma da, yalniz korkan ve timit
eden insana yarar saglar. Umit etme ve korkma olmayan toplumlarda vaat ve
tehdidin dolayisiyla emir ve yasaklarin hiikmii olmaz.(fhvan-1 Safa, 2014a, s.
68) Birbirine bagh bu iliski kurulmadig: stirece toplumda diizenin saglanmasi
zor olacaktir.

Yasa koyucu toplumu olusturan insanlarmn yapisini bilmelidir. Ornegin
insanlarin yaslarindan, erkek-kadin, hiir-kole, esraf-siradan, alim-cahil, zen-
gin-fakir, giigli-zayif olmasi agisindan haberdar olmalidir. Ayrica Thvan'a
gore onlardan her birinin ismini, soy agacini, sanatini, bilgi-becerisini, islerin-
deki uygulamalarini, gecimini hangi yolla kazandigini, kendisinde baskm
olan gtizel veya cirkin mizaci, iyi veya kotii ahlakini, insafli ve insafsiz adetle-
rini bilmelidir.(Ihvan-1 Safa, 19994, s. 186, Krs. 2014a, s. 105)

Yasa koyucu, kendisine ya da yardimci ve yoldaslarina yarar ve menfaat
saglayacak diinyevi bir ¢ikar1 hedeflememelidir. Yaptig: faaliyet sonucu bazi
insanlara mesakkat ve zararm olmasiyla ilgilenmemelidir. Asil derdi kiyamete
kadar siirecek iyilik olmalidir.(Ihvan-1 Safa, 1999d, s. 187, Krs. 2014a, s. 106)

Yasalar biittin yonleriyle diistiniilerek uygulanmalidir, yasa koyucunun
temeldeki maksadi tahlil edilmelidir. Thvan’a gore yasamin gayesi ilk etapta
anlasilamayacak kadar karmasik ve derin olabilir. Yasa koyucunun gayesi
hususunda yeterli ¢l¢iide diistinmek ve anlamaya calismak gerekir. Ayrica
adaleti gerceklestirmeye gayret eden uygulayicilar 6lcii, oran ve kiyas bilgisi-
ne sahip olmalidir. Thvan’a gore 6lcti, oran ve kiyaslarin hepsi, bilgiye gotiiren
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yollardir. Bu ¢lgtiiler insanlarin kendilerini, adalet, insaf, hakikat ve diirtistliik
bakimindan muhakeme etmelerini saglayan ve sahtecilik ve hatadan, zultiim
ve haksizliktan kagimmmalarina vesile olan; ihtilaflar1 ve cekismeleri ortadan
kaldiran hakimler ve adalet dagiticilaridir.(Thvan-1 Safa, 2014b, s. 361)

Thvan bir kissay1 bu konuda &rnek verir:

“Bir yolculukta yoldaslik eden iki adam vardi. Bir nehir kenarma var-
diklarinda 6gle yemegi icin durdular. Her biri azigindaki yemegi cikardi. Bi-
rinin iki ¢oregi, digerinin ti¢ ¢coregi vardi. Yemek icin onlar1 ayn1 yerde actilar.
O esnada yanlarma oradan gecen biri ugradi. O adami yemege cagirdilar. O
da icabet etti, oturdu ve onlarla birlikte yedi. Yemek bitince adam ayaga kalkt
ve ikisinin 6ntine bes dirhem att1 ve onlara soyle dedi: ‘Bunlar1 aranizda esit
paylasmn’, O adam yola koyuldu. Iki ¢oregin sahibi diger arkadagina dedi k:
“Yaris1 benim, diger yarisi senin. Ciinkii o adam, esit olsun’ dedi: Ug boregin
sahibi ise sunlar1 soyledi: ‘Aksine adil olan, ti¢ dirheminin benim, iki dirhemi-
nin senin olmasidir. Ciinkii o, ¢oreklere gore esit olsun dedi:” Tartistilar, kavga
ettiler ve sonunda bir seriat kadisina gittiler. Kady, iki ¢orek sahibine bir dir-
hem, ti¢ ¢6rek sahibine dort dirhem verilmesi seklinde hiikmiinii bildirdi. Bu
hiikiim haktir ve dogrudur.” (1hvén—1 Safa, 19994, s. 139, Krs. 2014a, s. 69)

Thvan'nin bu kissasinda dikkat cekilen temel husus dagitimin adil bir
oranlama ile yapildigina yonelik vurgudur. Hak sahibine verilirken, dagitim
esaslarina gore uygulanacak olan oran! da farklidir. Yukaridaki kissada dagi-

1 fhvan’a goére oran, bir saymin digerine gore olctistidiir.(Thvan-1 Safa, 1999a, s. 181) Oran iig
gesittir, nicelik yoniiyle olan orana sayisal oran, nitelik yoniiyle olan orana geometrik (hen-
disi) oran, ikisi birlikte ise bilesik ve miiziksel oran denir. Miizikle ilgili olan Miizik-
sel/harmonik oran(Miiziksel Oranla ilgili Bkz. Karakus, 2016, ss. 139-141) disarida tutulursa
adil dagitim ve diizeltim adaletinde uygulanacak olan sayisal ve geometrik orandir.fhvan-1
Safa geometrik orandan ayrintili olarak bahseder. Geometrik oran iki sayidan birinin dige-
rine gore dlctisiidiir. Ornek 4, 6, 9. Bunlarin oran1 geometrik orandir. Dérdiin alttya orani al-
tinin dokuza oramiyla aynidir. Dort altinin ve alti dokuzun ticte ikisidir. Terside gecerli yani
dokuzun altiya orani altinin dérde oraniyla aynidir. Geometrik oran bitisik ve ayrik olarak
ikiye ayrilir. Bitisik oran yukaridakinin benzeridir. Dérdiin dokuzla carpimiyla altinin alti ile
carpimi aymdir. Ayrik oran, dort, alti, sekiz ve on iki sayisindaki gibi. Dordiin altiya orani
sekizin on ikiye oraniyla aynidir. Zira sekiz on ikinin ticte ikisidir, Alt1 ise sekizin {ticte ikisi
olmaz, buna karsin dort altinin {icte ikisidir. Birincinin dérdiinciiyle carpiminin Tkincinin
tigtinciiyle carpiminin esit olmasi bu oranin geregidir. Orta terimin iki tarafta esit olmasi bi-
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tim yapilirken geometrik orana gore uygulanmstir. Yani ¢orek sahiplerinin
corek sayisinin miktari, sayisal orana gore degil, her bir bireyin toplam men-
faate yapmus oldugu katkiya gore belirlenmistir. Daha fazla katki saglayan
dagitimdan daha fazla fayda saglamistir. Geometrik oran degil de sayisal
oran uygulansaydi bu durumda iki ekmek sahibinin ¢nerdigi paylasim mikta-
11 gegerli olacak ve dolayisiyla sonucta ulasilan adil paylasim yerine getirile-
meyecekti.

24. Iklim ve Adalet Iliskisi

Thvan-1 Safa’ya gore ahlak ve siyaset tizerinde goksel etkiler snemlidir.
Goksel etkiler yasanilan cografyay1 ve buna bagli olarak bireylerin ve toplum-
larin, biinyelerini, mizag, huy ve aliskanliklarini etkiler. Diinyanin farkli bol-
gelerinde insanlarin, bedenlerinin bicim ve suretleri, ahlak ve huylari, isleri,
sanatlar1 ve zanaatlar1 goriisleri ve mezhepleri birbirinden farklidir. Thvan’a
gore bu farkliliklarin baslica dort sebebi vardir: Birincisi, bedenlerinin terkibi
ve mizaclarinin karisimindaki farkliliklar; Tkincisi, yasadig1 sehirlerin topragi,
soluduklar1 havanin, havasindaki degisim ve yetistikleri zaman dilimindeki
farkliliklar; Ugtinciisti, dini yasam geleneklerinin, ebeveyn ve onlar1 terbiye
eden kimselerin adetlerine tabi olarak yetismelerindeki farkliliklar. Dérdiin-
clisti ana rahmine diistiikleri ve diinyaya geldiklerinde felegin ve dogan ve
batan yildizlarin konumlarimdaki farkhhklar.(ihvén—l Safa, 1999, s. 373, Krs.
2014b, s. 329) Thvan’a gore yildizlar zamanin olciisiine (adalet), cisimlerdeki
elementlerin esitligine (musavat), peygamberlerin ve vahyin gelisine, alimle-
rin sayisina, hiikiimdarlarin adaletine, insanlarin ahlaki ve doga olaylarina

tisik oranin geregidir.(thvan-1 Safa, 1999a, ss. 184-185, 2012, ss. 165-166) Buna karsin diizelti-
ci adalette yani yapilan cezai miieyyide gerektiren durumlarda geometrik oran uygulan-
maz, her bir bireyin konumuna ve katkisina bakilmaksizin esit oranda ceza verilir. Cezalar-
da dagitim hassas teraziler gibidir, sayisal oran uygulanir. [hvan’a gére sayisal oran esitlik
yoniinden bir birinden farkli olan iki say1 arasindaki farktir. 1,2,3,4,5,6,7,8,9,10 ya da 2,
4,6,8,10 gibi yani ardisik birerli ya da ikiserli artan sayilar. Burada iki sayidan her birinin ya-
risinin toplamu ikisi arasindaki say1y1 verir. (Thvan-1 Safa, 1999a, ss. 184-185) Olcii ve oranlar
adil yasalarin stirekliligini saglar. Bir nevi sessiz hakimlerdir. Geometrik ve sayisal orani
Aristoteles, dagitic1 ve diizeltici adalet ayrimi yaparken kullanir.(Aristoteles, 2005, s. 1131b)
Sayisal, geometrik, ayrik ve bitisik oran ayrimmi Ebu’l Hasan el-Amiri ve ibn Miskeveyh’de
de gormekteyiz. Ozellikle ibn Miskeveyh (Ebii’l-Hasan el-Amiri, 1991, ss. 260-261; [bn Mis-
keveyh, 2006, s. 78)
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etki eder.(Ihvén—l Safd, 1999a, s. 130, Krs. 2012, s. 127) [hvan, gok cicimlerinin
etkisi konusunda siiphe duyanlara soyle cevap verir: yildizlarn etkisi insanin
anlamasini zorlastiracak sekilde gizli, kiiciik ve incedir.(Ihvan-1 Safa, 1999b, s.
383)

Insan davranslar1 tizerinde gok cisimleri kadar kiilli nefs de etkilidir.
fhvan’a gore kiilli nefs akildan tasan ruhani bir kuvvettir. Killi nefs giines
1s181nin yayilmasi gibi en dis felekten yeryiiziine varincaya kadar yayilir ve
ameli ve nazari iki kuvveti vardir. Ameli giicle suretleri, sekilleri, gtizellik ve
renkleri tamamlar. Nazari giicle hakiki ilim, gtizel huy ve isabetli fikirler, sag-
lam sanatlar1 sahsm bunlar1 kabul etme derecesine gore yetkinlestirir.(Ihvan-1
Safa, 1999c, s. 189, Krs. 2014b, s. 153) Kiilli nefs ve gok cisimleri ayalt: dlemde-
ki cisimlere ve nefslere tesir eder.

Iklimler kurami olarak isimlendirilen yedi iklim teorisi Thvan tarafindan
benimsenmistir. Thvan-1 Safa’ya gore, yasamaya uygun olan yeryiiziiniin dort-
te biri yedi iklime boltinmuistiir. Bu iklimlerin uzunluklar1 dogudan batiya ve
glineyden kuzeye uzanir. En uzun olam 1. Iklim en kisa olani ise 7. iklim-
dir.(Thvan-1 Safa, 1999a, s. 115) Bu yedi bolgeden her biri yildizlarm ve giine-
sin etkisiyle bicimlenir. 1, 2. ve 6, 7. bolgeler, uclar1 olustururken 3, 4 ve 5.
Bolgeler yasam icin uygun mutedil diizeyi olusturur. Dordiincti bolge en
merkezi bolge olarak kabul edilir. Dordiincti iklimin halki ahlak ve siyaset
olarak en adil olanidir. Bedenen ve ruhen mutedil insanlardir. Peygamberler
ve bilginler bu bolgede cikar. Iklimlerin ortasidir. 3 ve 5. bolgeler hemen bu
bolgenin ardindan gelir. Diger iklimlerin halklar1 ise ahlak yoniinden eksiktir.
Sekilleri ¢irkin huylar1 vahsidir. Bunlar 1. ve 2. Iklim kusaginda bulunur bu-
nun tam karsiigi olan kuzey iklimleri 6 ve 7. iklimde 1. ve 2. iklime ben-
zer.(ihvénq Safd, 1999a, s. 125)

Bu iklimlerdeki sehirlerin konumlari 6nem arz etmektedir. Ihvan’a gore
her iklimde bir¢ok sehir vardir. Her sehrin dili, tabiati, edebi, mezhebi, sanat-
lar1, gelenekleri, farklidir. Aym sekilde bitki, hayvan ve madenlerin de tabiati
farklidir. Her birinin ayr1 sekli, rengi ve kokusu vardir. Zira havalar farkls,
bolgeler, sularin tuzlulugu ve tatlilig: farklidir. Burglarin beldelerin tizerine
denk gelen ufuklari, dereceleri, gegisleri, gok cimlerinin 1siklar1 tesir
eder.(ihvén—l Safa, 1999a, s. 129)
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ftidal (orta olma) sadece huylarda iki asirilik arasinda orta olma ya da
cisimlerin 6lgti ve oran olarak uygun karisimi anlamina gelmez. Itidal ayni
zamanda cografyayr da kapsar. Bu anlayisa gore, kiiltiirel, ahlaki, siyasi, bi-
limsel ve sanatsal yonden eksik olanlar yerytiziiniin kuzey ve giineyinde ya-
sayan insanlardir. Buna gore giiney ugta yasayan insanlar ile kuzey ugta yasa-
yan insanlar medeni gelisimlerini tam olarak tamamlamamustir. Onlar toplum
olarak yasayacak diizeye gelememislerdir. Medeniyet kurmus olan, akil ve
algilama yontinden daha ileri olan insanlar, orta kusak bolgelerde yasayan
insanlardir.

[hvan'in bu kuraminin glinumiizde elestirilecek ¢ok yani vardir. Bu-
ginki diinya da cografya konusunda bu kadar kesin ayrimlar yoktur. Ancak
cografi farkliliklarin insan faaliyetleri {izerindeki etkisi inkar edile-
mez.(Harvey, 2015, s. 78) Birbirine yakin olanlarin ayni tasavvurlara yoneldigi
de bir gercektir. Gruplar kendilerini kusatan mekan karsisinda bir birbirine
yakin tasavvurlar olusturmaktadirlar.(Harvey, 2006, s. 38)Yedi iklim teorisi
sadece cografi toprak parcalarimin ayrimi degildir, bilimin, sanatin, inancin,
kilttirtin, ahlakin, siyasetin, fiziksel ve ruhsal yapinin ayrmmidir. Onuncu
ylizyilda cografyacilar, felsefeciler, astrologlar arasinda son derece kullanis-
liyd1 zira iklimlere ayirmak insan zihninin tanima, taksim ve tasnif isleminin
bir sonucudur. Bu déneme bakildiginda genellikle orta kusak, Iran topraklari-
n1 merkez alir. Ornegin Biruni Iran bolgesi olan “Kisvar” 1 esas alan bir diinya
diyagrami ¢izmistir. Bagdat bolgesi tam orta noktay1 temsil eder, diger alt1
bolge Bagdata gore konumlanir.(Straughn, 2006, s. 158) fran merkezli iklim
gortisii konjektiirel bir bakistir. Muhtemeldir ki bunun altinda yatan en 6nem-
li etken, iklimler teorisinin bu bolge kaynakli olmasi ve doénemsel olarak ge-
lismis medeniyetlerin bu bolgede olmasidir.

Sonug¢

Thvan-1 Safa kendine 6zgii metoduyla felsefenin énemli problemlerini
ele alan, onuncu ytizyilin en etkili topluluklarindan birisidir. Kendilerini isim-
lendirdikleri isim kiimesinde kendilerini adil olarak vasiflandirirlar. Adalet,
Thvan'in deger anlayisinda ve epistemolojisinde oldugu gibi kozmoloji anlay1-
sinda da odak unsur olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Adaletin, musavatim, insaf
ve hakkin belirlenmesinde olciitler ve oran 6nemlidir. Thvan bu orani adalet
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olarak isimlendirir. Ideal noktaya ulasmadan amag, adil orani tespit etmektir.
Adil oran nicelik ve nitelik hesabinda ayr1 ayr1 kullanilir. Niteliksel hesapla-
malarda geometrik oran kullanilirken, niceliksel hesaplamalarda sayisal oran
kullanilir. Thvan bu oranlarin insan iligkilerinde de kullanilabilecegini belirt-
mektedir. Adil paylasim ve dagitimda herkese katkisi oraninda pay verilir.
Burada geometrik oranin esaslar1 gegerlidir. Sug ve cezalarda sayisal oranin
esaslar1 uygulanir. Adaletin egemen oldugu bir topluma ulasmak icin, insan
iliskilerinde ara¢ konumunda olan bu oranlar1 diizenleyip uygulama yeterlili-
gine sahip yetkin insanlarin bulunmasi gerekir. Bu insanlar risalelerdeki dii-
zene uygun olarak iyi bir matematik, ahlak, siyaset, astronomi, din egitimi
almalidir. Thvan ortayi, orta olani bulmanin anlamini genisletir; itidal, cismi
olusturan elementlerin dogru karisimi anlamina geldigi gibi, davranislarda
ifrat ve tefrit arasinda ortayr bulmak anlamina da gelir. Dahas1 gelirin dagi-
timda ve cezalarin uygulanmasinda uygun ortanin bulunmasidir. Ayrica iti-
dal yasanilan mekan ve cografyada da itidalin bulunmasidir. Thvan’a gore
itidal, hayatin her alanmi kapsar. Kanun ve yasalarda ise itidalin tespit edil-
mesinde Ilahi yasalara ve Ilahi yasalar1 anlayip yorumlayabilecek hikmet sa-
hibi yoneticilere ihtiyag vardir. Buna karsin insan iligkileri ayrintilidir, ilahi
yasalar her bir tikel olay1 kusatmayabilir, zaman ve mekanin degisimiyle yeni
durumlara ayak uydurabilen ve kiyas yapabilme giiciiyle insan akli ilahi olant
tamamlar.
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Ibn Siibriime ile Ebil Hanife Arasindaki Ihtilafin Analizi

Oz

Hicri II. ytzyil, fikih tarihi acisindan Irak-Ktfe merkezli ehl-i re’y fikih
ekoliintin en hareketli ve ayn1 zamanda en verimli oldugu dénemdir. Kusku-
suz ki bu hareketliligin baslica sebepleri, o donemde ihtilaf, tenkit ve reddiye
kiiltiiriiniin yaygin olmast ve ilmi cevrelerce benimsenmis olmasidir. Oyle ki
ayn1 ekole mensup miigtehit imamlar ve fukahd arasinda bile cesitli ihtilafla-
rin meydana geldigi goriilmektedir. Bu tarihi olguyu gosteren en iyi drnekler-
den biri bu calismada ele alacagimiz Ibn Siibriime ile Ebci Hanife arasinda
meydana gelen fikhi ihtilaflardir. Nitekim birbirinin muasir1 olan her iki fakih
de Kafe’de yasamis ve ehl-i re’ye mensubiyetleriyle bilinmektedirler. Arala-
rindaki ihtilafin fikih ilminin tesekkiil dénemine denk gelen bu asirda (h. IL.)
ortaya ¢itkmasi tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir husustur. Bu calismada
iki miictehit arasindaki gortis ayriliinin kapsamini, sebeplerini ve sonuglarini
tespit etmeye calisacagiz. Ayrica bu vb. ihtilaflarin Hanefi mezhebinin tesek-
kiltinde bir roltintin bulunup bulunmadig hususunu irdeleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, Mezhep, Ictihat, Ibn Siibriime, Eba
Hanife, Ihtilaf, Elestiri.

Abstract

The second century of Hijra was the most dynamic and productive pe-
riod for Ahl al-Ra’y (rational discretion) school of law in Kufa, Iraq in terms of
history of Figh. There is no doubt that the main important reasons of it, is that
controversy, criticism and refutation was widespread and accepted by scho-
lars mostly in that period. In fact, even within the same school differences had
occurred between its scholars and jurists. The best example of this historical
fact may be seen in the disagreement between Ibn Shubruma and Abu Hanifa
in terms of Figh which this study will deal with. These two scholars had lived
in the same century in Kufa and belonged to Ahl al-Ra’y school. The timing of
this controversy -the formative period of Islamic Jurisprudence in the second
century of Hijra- is an important point to rely on. This study will try to deter-
mine the scope, causes and results of the controversy between these two scho-
lars. Additionally, it will examine whether there is a role of these disagree-
ments for the formation of Hanafi school of law or not.
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Keyboards: Islamic Law, Doctrine, Jurisprudence, Ibn Shubruma, Abu
Hanifa, Disagreement, Criticism.

Giris

Fikih tarihinin en 6nemli 6gesi mezheptir. Kuskusuzdur ki mezheplerin
tarih sahnesinde yerini almasi fikhin ilmi bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasiyla
eszamanli olmustur. Mezheplerin olusumunu etkileyen bircok faktor olsa da
bunlarin tamamu cesitli sebeplerden kaynakl ihtilaflara yani goriis ayriliklari-
na dayanir. Oyle ki tek bagina mezhep kavramu bile ihtilafi cagristirmaktadir.
Mezheplesme fikih ilmine dair farkli sistematik yapilar1 ifade ettigine gore
fikhi mezheplerin tesekkiild, tarihi stiregte fikih ilminin olgunluk asamasi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir (Simsek, 2019). Bu anlamda fikih ilminin gelisimini
biiytik oranda ihtilaflara borclu oldugu ifade edilebilir. Fikhi anlamda ihtilaf
en genel manasiyla bir meselede farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi olarak tanim-
lanmaktadir (Ozen, 2000). Oldukca erken bir dsnemde zuhur eden fikhi ihti-
laflar esasinda elestiri kiilttirtintin bir pagasidir. Ctinki fikir ayriliginin doga-
sida karsi fikrin elestirisi bulunmaktadar.

Ictihada acik konularda sahabe déneminde baslayan fikhi ihtilaflarin
mesruiyeti sorgulanmissa da fikih ilminin bir geregi olarak goriilmiis ve ka-
bulle karsilanmistir. Giiniimiize kadar kesintisiz olarak devam eden ihtilafin
Islam hukukunun dinamik yapist ile zorunlu ve karmasik bir iliski igerisinde
oldugunu belirtmek gerekir. Ihtilaflar neticesinde fikhin dinamik yapist ko-
runmus, bu yapi sayesinde ictihat ve buna bagli olarak ihtilaf kiilttirti de de-
vam etmistir. Ancak ihtilaf erken donemlerde ilmi bir prensip niteligindeyken
sonraki donemlerde zaman zaman bir taassup ve tarafgirlik unsuru olarak
kendini gosterdigi olmustur. Buna karsilik bir kesim ihtilafi, Islam toplumu
icin ciddi bir tehlike unsuru olarak gormektedir. Bu diistince kismen hukukta
uygulama birligini saglamaya yonelik olsa da 6zellikle modern donemde fikih
ilmini ve bu ilmin kurucu imamlarm itibarsizlastirmak isteyenlerin énemli
argtimanlarindan biri haline gelmistir. Oyle ki fikhi ihtilaf, insanlar1 dinleri
konusunda stipheye diistiren ve naslara dayali sahih bilgiye ulasilmasini en-
gelleyen bir faktor olarak gosterilmektedir. Fikih ilmi 6zelinde ifade etmeye
calistigimiz bu tehlike esasinda bir biitiin olarak Islami ilimleri tehdit etmek-
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tedir. Bu acidan fikhi ihtilafin gercekte ne oldugunun bilinmesi 6énemli bir
husustur.

Sahabe basta olmak tizere tabiin donemi fukahasi ve mezhep imamlari,
farkl gortisleri tenkit etmekle birlikte muhaliflerine tahammidilleri vardi. Eles-
tirileri ve farkli yaklasimlar1 hosgorii ile karsilarlardi. Aynm1 mezhebe bagl
hatta aralarinda hoca-talebe iliskisi bulunan fikih alimlerinin farkh yaklasim-
lara sahip olmalar1 bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Elestiri ve tahammiil
kilturtntin bir geregi olarak ortaya ¢ikan gortis ayriliklar: ayni donemin fa-
kihleri arasinda entelektiiel bir faaliyet olarak goriiltirdii. Ornegin fikih tarihi-
nin en 6nemli isimlerinden biri olan Hanefi mezhebinin imami Ebu Hanife,
muasir1 olan bir¢ok ilim adaminin muhalefetiyle karsilasmistr. Ibn Ebi Leyla,
[bn Siibriime, Serik ve Siifyan es-Sevri ona muhalefetiyle bilinen isimlerin
basinda gelir (Saymeri, 1985:1/21).

Bu anlamda Kafe kadist Ibn Siibriime ile aralarindaki ihtilaf énemli bir
ornegi teskil etmektedir. Bu ihtilafi tim yonleriyle ele almak bu ¢alismanin
sinirlarini asar. Bu nedenle ikisi arasindaki gortis ayriligini, donemin elestiri
ve tahammtil kiilttirtine 1s1k tutmast adina birkag 6rnek tizerinden genel hat-
lartyla degerlendirecegiz. Ancak oncesinde ibn Siibriime'nin kisaca hayatna
yer vermek istiyoruz. Ebti Hanife'nin hayati hakkinda bir¢ok ¢alismada yete-
rince bilgi verildigi icin burada ayrica yer verilmeyecek, fakat gerektigi kada-
riyla diger bagliklar altinda deginilecektir.

1. ibn Siibriime’nin Hayat1 ve Ilmi Kimligi

Tam adi, Ebt Stibriime Abdullah b. Stibrtime b. et-Tufeyl ed-Dabbi’dir.
Yaygin kanaate gore 72/691-92 yilinda diinyaya geldi. Kafeli bir ilim ve dev-
let adamu olarak 72 yillik bir 6miir siirdii. Arap asilli olan Ibn Siibriime, Eme-
viler'in son donemi (h. 72-132) ile Abbasiler’in ilk yillarinda (h. 132-144) yasa-
d1 ve h. 144 (m. 761)'de Horasan’da vefat etti. Giizel huylu, zeki, gayretli ve
basiretli bir kisilige sahipti. Giinliik hayatinda sadelik ve zithd 6n plandayd:
(Veki’ 1947:3/112).

EbtG Hanife 6rneginde oldugu gibi cagdas: bircok fakihin aksine yasa-
dig1 donemde farkli kademelerde resmi gorevlerde bulundu. Bu gercevede
Emeviler doneminde, Kiife kadilig1, Sicistan’da beytii'l-mal gorevliligi ve bas-
ka idari gorevlere getirildi. Abbasiler doneminde Kiife mezalim mahkemesi
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hakimligi, Sevad arazisi kapsamina giren harag bolgesi kadilif1 ve Yemen'de
vali, kad1 veya vezir olarak -rivayetler farkli- gorev yapti. Ayrica Abbasiler
doneminde Kafe'nin kasabalarina kadi tayini yetkisi de ondaydi. Yine devlet
gelirlerinin gerekli yerlere harcanmasi gorevini de yiirtittii. Bu noktada kendi-
sine verilen kadilik gorevini isteyerek kabul ettigi ve bu gorevi kabul etmeyen
Ebt Hanifeyi de elestirdigini belirtmek gerekir. Ancak “idami goze almadan
kadilik gorevinin kabul edilmemesi gerektigini” ifade eder. Bu nedenle gore-
vini titizlikle ytiriitir ve adaletten taviz vermezdi (Veki’, 1947:1/24, 3/124;
Ozen, 1999).

Ibn Siibriime, ehl-i rey fikih ekoliine mensup miistakil mezhep sahibi bir
miictehittir. Ancak goriisleri etrafinda bir ekol tesekkiil etmediginden guinii-
miizde “yasamayan mezhepler” arasinda sayilmaktadir (Abdulcebbar el-' Ani,
2008:25; Kose, 2018:193). Kife fikih ekoliintin 6nemli temsilcilerinden Ibrahim
en-Nehdai, Hammad b. Ebi Stileyman ve Amir es-Sa’bi’den fikih dersleri aldu.
Kaynaklar hocalarindan en fazla $Sa‘bi ile tesriki mesaide bulundugunu kay-
deder (Veki’, 1947:3/68; Ceyhan, 2003:22). Siifyan es-Sevri “fakihlerimiz, Ibn
Stibriime ve Ibn Ebi Leyla’dir” derken, Hammad b. Zeyd “ondan daha fakih
bir Kifeli gormedim” diyerek onun fikih ilmindeki yerine isaret ederler. Fikih
alanindaki bilgisi ve uygulamalariyla dikkat cekmis olsa da rivayeti ve isnadi
az olmasina ragmen hadis otoriteleri onu sika (gtivenilir) raviler arasinda sa-
yar (Ibn Hacer, 1326:5/250).

[bn Stibriime, her konuda konusmaktan hoslanmadigi gibi bilmedigi
hususlarda goriis beyan etmekten de kaginirdi. Fetvasinda hatali oldugu ken-
disine hatirlatilinca sevinir ve hemen diizeltme yoluna giderdi (Tahavi, 1417).

Fikih ilminin tedvin edildigi ve sistematik hale geldigi bir déonemde fa-
kih ve kadi olarak ilmi faaliyetlerde bulundu. Ebti Hanife'nin muasir1 olmasi-
na ragmen onun kadar taninmamaktadir. Bunun muhtemel sebebi, goriisleri
etrafinda bir mezhebin olusmamasidir. Buna ragmen goriisleri ihtilafii’l-fukaha
(bk. Tahavi, 1417) tiirii eserler araciligiyla gtintimiize kadar ulasmis ve nadi-
ren de olsa goriislerinden istifade edilmistir. Ornegin Hukuk-1 Aile Kararna-
mesinin kitigtiklerin evlendirilmesi ile ilgili madde onun yaklasimlar1 dogrul-
tusunda diizenlenmistir (HAK, 1917: md. 6).
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Onun fikih ilmine genel anlamdaki katkilari, katildig: fikih meclislerin-
deki miinazaralar1 ve yturiittugti gorevler sebebiyle aldig1 kararlar seklinde
Ozetlenebilir. Ayrica giintimiize kadar ulasmasa da ferdiz ilmine dair bir eser
yazdig1 rivayet edilir. Buna ek olarak ¢zellikle uygulamaya yonelik dikkat
ceken hususlara onciiliik ettigi kaydedilir. Ornegin sahitlerin sorusturulmast,
delillerin kayda gegirilmesi ve sahitlerin ayr1 ayr1 dinlenmesi gibi adli uygu-
lamalari ilk defa bagslatan fakih ve kadi kendisidir (Veki’, 1947:3/120; Cessas
1405:2/237). Uzun siire kadilik vb. gorevlerde bulundugu icin 6zellikle de
yargilama usulii alanindaki katkilariin bunlarla smirli olmadigini belirtmek
gerekir (Abdulcebbar el-'Ani, 2008:20). Yine onun cihadin farz olmadig1
(Cessas, 1405:4/311), Haricilerin katledilebilecegi (Veki’, 1947:3/81), goze
stirme stirmenin orucu bozacagi (Abdiirrezzak b. Hemmam 1403:4/118) ve
kiictiklerin evlendirilemeyecegi (Cessas, 1405:2/346) gibi dikkat ¢eken fetvala-
ra imza attig1 nakledilir.

Ibn Siibriime ve Ebti Hanife Ktfe'de ortaya cikan reyci fikih ekoliintin
onde gelen temsilcilerinden olmalaria ragmen fikhi bircok konuda farkh yak-
lasim sergilemislerdir. Burada énemli olan her ikisinin bunu olgunlukla ve
anlayisla karsilamalaridir. Farkli yaklasimlara sahip olmalarina ragmen birbir-
lerini takdir etmekten cekinmemislerdir. Ornegin bir meseleyi ¢6ziime kavus-
turmast {izerine Ibn Stibriime, “anneler benzerini dogurmaktan aciz kalmistir”
diyerek Ebt Hanife’yi takdir eder. Bunun gibi birbirlerini takdir etiklerine
dair drnekler oldukca fazladir. Kadilik gorevi nedeniyle devlet erkani ile sik
sik goriisen Ibn Siibriime, Ebti Hanife'yi idarecilerin kendisinden istifade et-
mesi igin tamistirmaya gotiirtirdii. Onu Vali Cafer. b. Muhammed’in yanina
gotiirmesi ve kendisinden ¢vgtiyle bahsederek onunla goriistiirmesi burada
ornek olarak zikredilebilir. Her ikisi de tenkit edildiklerinde hatali olduklarini
anlamalar1 tizerine hatalarindan geri donme erdemine sahiptirler.

Takdir edilmelidir ki bu ¢alismanin smirlar1 agisindan iki miictehidin
ihtilaf ettigi meselelerin hepsine yer vermek miimkiin degildir. Calismanin
boyle bir amaci da bulunmamaktadir. Bu nedenle 6rnekler tizerinden iki miic-
tehit arasindaki ihtilafin temel sebeplerinin ortaya konmasi hedeflenmektedir.
Buna ge¢meden once konuyla ilgilenmek isteyen arastirmacilara yol goster-
mesi amactyla kisaca daha once yapilmis ¢alismalar1r degerlendirmek istiyo-
ruz.
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2. Literatiir Degerlendirmesi

Mistakil bir miictehit ve oldukca erken bir dénemde kadilik gorevle-
rinde bulunmus olmasina ragmen Ibn Siibriime ile ilgili calismalar oldukca
sinirhidir. Tespit edebildigimiz kadariyla biri Tiirkiye’de biri yurtdisinda ol-
mak tizere bugiine kadar yapilmus iki ¢alisma sunlardar:

a) Islam Hukukunun Olusum Ddnemi Miictehitlerinden Ibn Siibriime'nin
Hayat1 ve Fikhi Goriisleri. Mehmet Ceyhan tarafindan 2003 yilinda ytiksek li-
sans tezi olarak hazirlanan bu calismada Ibn Siibriime'nin fikhi gortsleri kla-
sik fikih sistematigine gore toplanmis ve yer yer digerleriyle de mukayese
edilmistir.

b) Fikhu'l-imam Ibn Siibriime el-Kifi mukdrenen bi fikh gayrihi. 2008 yilinda
kitap olarak yaymlanan bu galisma Abdiilcebbar el-Ani tarafindan kaleme
alinmistir. Mukayeseli olarak Ibn Siibriime'nin goriisleri incelenmistir. Cey-
lan’in calismasindan farkl: olarak biitiin goriislere yer verildikten sonra tercih-
te bulunma yoluna gidilmistir.

Bu iki calismanin disinda Siikrii Ozen’in “Ibn Siibriime” baslikli DIA
maddesi ile ders kitab1 ve kaynak kitap mahiyetindeki eserlerde bir alt baslik
olarak ¢ok kisa sekilde Ibn Siibriime’ye yer verildigini de belirtmek gerekir.

3. Iki Miigtehit Arasindaki Ihtilafin Sebepleri

Ayni gelenege mensup ve ayni cografyada yasamis olmalarina ragmen
ad1 gegen iki fakihin fikhi bilgi tiretiminde farkli sonuglara ulasmis olmalari-
nin sebeplerini dort baslik halinde inceleyebiliriz.

3.1. Yontem Farklilig:

Kaynaklarda Ibn Siibriime ve Ebt Hanife'nin ilmi silsilesi Hammad b.
Ebi Stileyman —+ Ibrahim en-Nehai - Alkame b. Kays— Ibn Mes'td seklinde
oldugu kaydedilir. Dolayisiyla ayn1 gelenege mensup olmalar: sebebiyle genel
anlamda ayn1 yontemi benimsedikleri soylenebilir. Biiyiik oranda bu kabul
edilmekle birlikte fikhi bilgi tiretiminde nadiren de olsa farkli usullere yer
verdikleri miisahede edilmektedir. Bunun temel sebebi yukarida zikri gecen
silsileye bagliliklarinin yani sira baska kimselerden de istifade etmis olmalari-
dir. Ornegin Ibn Siibriime’nin Eba Hanife’ye oranla $Sa’bi ile daha gok mesaisi
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olmustur. Ayni sekilde Ebt Hanife’'nin Hammad ile birlikteligi daha fazladur.
Haliyle etkilesim de ayn1 oranda farklilik gostermektedir.

Gercek su ki sosyal bir bilim dali olan fikih alaninda meselelerin hiik-
miine dair baglayici bir nas bulunmadiginda hitkmiin tespiti tamamiyla begeri
bir faaliyet olarak gerceklesir. Bu da farkli yollarmn izlenmesi sonucunu do-
gurmaktadir. Bu kapsamda ikisi arasinda meydana gelen ihtilaf 6rneklerine
dair birkag 6rnek soyledir:

a) Umumun tahsisi ve/veya mutlakin takyidi. Konuyla ilgili drneklerden biri
zimmi birini 6ldiiren Miisliimanin kisas yoluyla oldiirtilmesi meselesidir. Ebi
Hanife'ye gore gayrimiislim birini ¢ldtiren Misliimana kisas cezas: verilir.
Ibn Siibriime’nin gorist ise aksi yondedir. Buradaki ihtilafin sebebi &mm laf-
zin tahsisi ile ilgilidir. Ebt Hanife “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas
size farz kilind1” (el-Bakara 2/178) ayetiyle ortaya konan kisas hitkmiintin genel
oldugunu ve &mm lafzin manaya delaletinin kati olmasindan hareketle tahsis
edilebilmesi i¢in onu tahsis eden delilin de ayni1 derecede olmas1 gerektigini
soylemistir. Ibn Stibrtime ise “Kdfire karsilik Miisliiman 6ldiiriilmez” (Buhari,
2002: “Ilim”, 39) hadisini gerekge gostererek ayetin mutlak hiikmiinii daralt-
ma yoluna gitmistir (Cessas, 1405:1/173-175).

b) Kiyasa baglilik ve istihsan. Ibn Siibriime sthriyetin olusmasi icin cinsel
birlikteligi sart kosmaktadir. EbGi Hanife ise dokunma, ferce bakma ve bunlar
olmadan da nikah akdini -rebibe disinda- yeterli gormektedir. Buradaki ihtila-
fin sebebi Ibn Siibriime'nin kiyasa gére amel etmesi, Eba Hanife'nin kiyast
terk ederek esere dayali istihsana basvurmasidir (Cessas, 1405:3/61-63). Ayni
durum stirmenin orucu bozacag1 konusundaki ihtilafta da s6z konusudur
(Abdtirrezzak b. Hemmam, 1403:4/118). Nitekim bu konuda genel kural
“orug viicuda bir seyin girmesi ile bozulur” seklindedir. Buna karsihik Hz.
Peygamber’in orugluyken stirme ¢ektigi nakledilir. Eba Hanife bu rivayete
dayanarak kiyasi terk etmistir (Ceyhan, 2003:53).

c) Akil yiiriitme. Konuyla ilgili bir tartisma ortak mallarin kismen kay-
bolmasi durumunda zararin taksimi konusunda karsimiza ¢ikmaktadir. Ebt
Hanife, bu konuda mutlak ortaklig1 esas almaktadir. Nitekim birinin 2 digeri-
nin 1 dirhem olmak tizere iki kisiye ait olan ve birbirinden ayirt edilemeyecek
sekilde karisan 3 dirhemden ikisinin kaybolmas: durumunda geriye kalan 1
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dirhemin ikili birli taksimine hiikmetmektedir. Ibn Siibriime ise kalan 1 dir-
heme esit miktarda ortak olacaklarmi belirterek Eb(i Hanife'nin bu konuda
hataya dusttigtinti ifade etmektedir. Ona gore kaybolan 2 dirhemden birinin
toplamda 2 dirhemin sahibi olan kisiye ait oldugu kesindir. Bu durumda kime
ait oldugu bilinmeyen kayip 1 dirhem s6z konusudur. Elde kalan bir dirhem
olduguna gore 2 dirhemden sadece 1 dirhemi ikisi hesabina kaybolmustur (el-
Kuresi, t.y.:1/482; Saymeri, 1985:1/32). Goriildiigii tizere Ebti Hanife dirhem-
lerin karismis olmasindan hareketle ikisi arasinda bir ortaklik (sirket-i emuval)
meydana geldigini ve “ortaklarin zarara paylar1 oraninda katlanacaklar1” ku-
ralini isletmektedir. Yani kiyasa gore hiikiim vermistir. Ibn Siibriime ise akil
ylriiterek kesin olarak bilinenden hareketle bilinmeyen miktar icindeki pay
oranini esas almaktadir. Ibn Siibriime’nin burada daha sonra literatiire girecek
olan “yakin sek ile zail olmaz” kaidesini islettigini soyleyebiliriz.

Benzer bir durum bir miktar malin tamaminin kendisine ait oldugunu
iddia eden ile yarisinin kendisine ait oldugunu iddia eden iki kisinin paylarini
belirlemede goriilmektedir. Ibn Siibriime, bu konuda genel kanaatin aksine
yarisin1 iddia edene Y4 pay verilecegi yaklasimina sahiptir. Ona gore bu du-
rumda tartisilan kisim yarisidir ve ikisi arasinda bolisturilir (Ceyhan,
2003:84).

d) Sahabe kavlinin hiicciyeti. Esasinda her ikisi de sahabe kavlini hiticcet
olarak gormektedir (Saymeri, 1985:1/237). Ancak Ibn Siibriime Hz. Ali kana-
liyla gelen rivayetlere ve onun ictihatlarma ayr1 bir 6nem atfeder. Bu konuda-
ki yaklagimini “Bir haberin Ali’den nakledildigi sabit olursa onunla amel eder,
diger rivayetleri terk ederdik” diyerek agikca ifade etmistir (Veki’, 1947:3/58).
Buna bagli olarak oruclunun karisini 6pmesi durumunda orucunun bozulaca-
g1 ve o giinii kaza edecegi goriistindedir (Veki’, 1947:3/62; Tahavi, 1417:2/13;
Abdulcebbar el-’ Ani, 2008:43). Ebti Hanife'nin goriistinde ise 6pme tek basma
orucu bozmaz. Ibn Siibriime burada Ali’den gelen rivayeti esas alirken Eba
Hanife konuyla ilgili ttim rivayetleri inceleyerek bir tercihte bulunmustur
(Seybani, 2012:2/147). Ibn Siibriime'nin karisin1 Spen ihramliya dem gerekir
seklindeki saz gortisi de Ali'den gelen bir rivayete dayanmaktadir (Veki’,
1947).
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3.2. Sosyal Konum ve Cevre

Ibn Siibriime'nin kadilik basta olmak tizere bircok resmi gorevi ylrit-
tigl yukarida ge¢misti. Buna karsilik Ebt Hanife resmi gorev almaktan uzak
durmus, ticaretle ugrasmis ve ilmi faaliyetlerini serbestce stirdiirmiisttir. Tkisi
arasindaki bu farkliligin fikhi goriislerine de yansidigi goriilmektedir. Orne-
gin Ebt Hanife kendisine denk birisiyle evlenmesi durumunda kadinin nikah
akdine taraf olabilecegini ve bir kadinin baska bir kadina velayet edebilecegini
savunmaktadir. Tbn Siibriime’ye gore ise velisi olmadan kadiin nikahi batil-
dir ve bu konuda kadmin velayeti de gecerli degildir. Dogal velisi disinda
sadece Miisliman bir kad1 ona velayet edebilir (Cessas, 1405:2/101-102; es-
Sevkani, 1993:6/143). Kanaatimizce Ibn Siibriime'nin burada kadiya isaret
etmesinde yiiriittiigu gorevin etkisi bulunmaktadir.

Ozellikle Ibn Siibriime nin kadilik makamimnda bulunmasindan kaynakl
farkli yaklasimlar sergiledigi miisahede edilmektedir. Bu anlamda sahitlerin
gizlice arastirilmast uygulamasini ilk defa kendisi baslatmistir. Ebtt Hanife ise
bir Miislimanda asil olanin gtivenilirlik oldugu (udal) ilkesinden hareketle
bunu aleyhinde sahitlik yaptiklar1 kisinin itiraz1 olmadig: stirece gerekli gor-
memektedir. Takdir edilecegi tizere ibn Siibriime'nin bu yaklasiminda uygu-
lamanin iginde aktif gorev almis olmasinin etkisi bulunmaktadir. Nitekim
kendisi alenen sorgulanan sahitlerin genelde toplumun kendilerinden utandi-
&1 i¢in tezkiye edildigini goriince bu yonteme basvurdugunu agiklamaktadir
(Cessas, 1405:2/237-238).

Bu kapsamda zikre deger bir baska 6rnek sahitle birlikte yemin istenme-
si meselesidir. Ebt Muti” kanaliyla gelen bir rivayete gore bir adam vefat et-
meden 6nce Ebt Hanife'ye onun giyabinda vasiyette bulunur. EbtG Hanife
bunu haber aldiginda o sirada kadilik gorevinde bulunan ibn Stibriime’ye
sahitlerle birlikte olay1 tasir. Ancak kendisinden sahitlerin dogru soyledikleri-
ne dair yemin etmesini ister. EbG Hanife buna itiraz eder ve “sayet gozleri
gormeyen birinin basi1 yarilsa buna da iki kisi sahitlik ederse ama olan yarali-
dan da yemin ister miydin” diyerek itiraz eder (Bagdadi 2002:15/473). Ciha-
din ancak devlet bagkaninin emriyle farz hitkmiinii alacagi, vb. goriislerini de
bu kapsamda degerlendirmek gerekir.
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3.3. Kaynaklarin Farklilig:

[bn Stibriime'nin rivayet ettigi hadisler ve fikhi konulara iligkin goriigle-
ri aynt donemde yasamus diger biiytik miigtehitlerinki kadar fazla degildir
(Veki’, 1947:3/37). Bunda yiiriittiigii resmi gorevlerin etkisi oldugu ifade
edilmektedir (Ozen, 1999). Aym zamanda bu farkli goriislere sahip olmasinda
da etkili olan bir durumdur. Ctinkii muasirlarina ulasan bazi haberlerin ken-
disine ulasmama ihtimali bulunmaktadir. Ayni durum, diger miictehitler icin
de s6z konusu olmakla birlikte resmi gorevlerde bulunmasi hasebiyle Ibn
Stibriime’de bu ihtimal daha yiiksektir. Ozetle ikisi arasindaki ihtilafin temel
sebeplerinden biri kaynaklarin farkli olmasidir. Buna sarth satimla ilgili fikhi
goriislerini 6rnek olarak verebiliriz. Konuyla ilgili Abdiilvaris b. Said’den nak-
ledilen rivayet soyledir:

“Mekke'ye geldim ve baktim ki orada Ebii Hanife (6.150/767), Ibn Ebi Leyld
(6.148/765) ve Ibn Siibriime (0. 144/761) var. Ebii Hanife’nin yanina gittim ve; “Bir
seyi sart kosarak satis yapan kisi hakkinda ne dersin?” diye sordum. O, “Satis da sart
da batl” dedi. Bundan sonra Ibn Ebi Leyld'ya geldim ve ayni seyi sordum. “Satis
caiz, ama sart batil dedi.” Daha sonra Ibn Siibriime’ye gittim ve aymi seyi sordum. O
ise, “Satis da sart da caiz” dedi. Ben kendi kendime: “Allah, Allah! ti¢ Irakli fikih ali-
mi bir mesele iizerinde birlesemiyor” dedim ve tekrar Ebii Hanife'ye giderek diger iki
fakihin soylediklerini naklettim. Ebii Hanife: Onlarin sana ne dediklerini bilmem;
bana Amr b. Suayb (6.118/736), babast yoluyla dedesinden naklettigine gire “Rasiilu-
lullah (s.a.s) sartl satis yapmay: yasakladi.” Bunun iizerine [bn Ebi Leyld'ya giderek
iki alimin soylediklerini nakledince bana su cevabi verdi: “Onlarin sana ne dediklerini
bilmem; bana Hisam b. Urve (0.146/763) babasindan o da Hz. Aise’den (6. 58/678)
sunu haber verdi: “Rastilulllah (s.a.s) bana Berireyi (r.a) (6.60/680) satin alip dzad
etmemi emretti. Sahibi, veldyet hakkimin kendisinde kalmasimi sart kosmustu. Bunun
tizerine Rastilullah (s.a.s) soyle buyurdu: “Allah"in kitabinda olmayan sart batildir.”
Su halde satis caiz, sart batildir.” Tekrar [bn Siibriime’ye gittim ve diger ikisinin séy-
lediklerini ona naklettim. Bana su cevabt verdi: “Onlarin sana ne dediklerini bilmem;
bana Mis'dar b. Kidam, Muhdrib b. Disar’dan, O da Cabir'den (6.78/697) sunu naklet-
ti: “Rasiilullah’a (s.a.s) bir deve sattim ve Medine'ye kadar deveye binmeyi (ve orada
teslim etmeyi) sart kostum; kabul etti.” Su halde satis da sart da caizdir.”(Vek?',
1947:3/46; Taberani, 1995:4/335)
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Gortildtigii tizere bu konudaki ihtilafin sebebi hiikme dayanak kilinan
delilin farkliligidir. Bu farklilik iki sekilde agiklanabilir. Birine ulasan hadis
digerine ulasmamustir. Bu ihtimal yasadiklar1 donemde hentiz hadislerin tam
olarak tedvin edilmemis oldugu gercegine dayandirilabilir. Hadis her iki miig-
tehide ulasmustir. Ancak hadislerle amel etme kriterlerinden kaynaklanan
sebeplerle birinin amel ettigi hadisle digeri amel etmemistir. Boylece her biri
ayr bir rivayete dayandig icin ihtilaf meydana gelmistir.

3.4. Naslarin Farkli Sekilde Anlasilmasi

Bu mevcut fikhi ihtilaflarin 6nde gelen sebeplerinden biridir. Dogal ola-
rak Ibn Siibrtime ile Ebti Hanife arasindaki ihtilafin da sebepleri arasinda yer
almaktadir. Bu kapsamda asagidaki 6rneklere bakilabilir:

a) Uzerine necaset bulagmig ama tam olarak nereye bulastigr bilinmeyen elbise-
nin temizlenmesi. Ibn Siibrtime’ye gore necasetin nereye bulastig1 arastirilir ve
sadece oras1 yikanir. Bu konudaki delili, Hz. Peygamber’in mezi hakkindaki
su hadisidir: “elinle mezi bulasti§im diistindiigiin yere su serpmek yeterlidir.” (Ebt
Davad, 2009: “Taharet”, 80) Ebt Hanife'ye gore ise necaset bulastigi tahmin
edilen yerin en az {i¢ kez yikanmas: gerekir. Bu belirlenemezse elbisenin ta-
mami yikanir. Ona gore kibleyi arama konusunda oldugu gibi elbisenin te-
mizlendigine dair de galip bir zan olusmas: gerekir ve bu en az ti¢ yitkamayla
gerceklesir (Haddad, 2006:1/110). Yukaridaki rivayetin ise mezi hakkinda
indigini bunun diger necasetler icin s6z konusu olamayacagini ifade eder.

b) Ihtiyaca binaen namazlarin cem’ edilmesi. Namazlarmn hangi durumlarda
cem edilecegi konusu fukaha arasinda ihtilafli bir meseledir. Cogunlugun
yaklasimi; yolculuk, korku, kotti hava sartlar1 vb. durumlarda namazlarin
cem’ edilebilecegi seklindedir. Hanefi mezhebinde ise bu sadece Miizdelife ve
Mina’da caizdir. Ibn Siibriime, ihtiyag duyulmasi halinde adet edinilmemesi
sartiyla namazlarin mazeretsiz olarak da cem” edilecegi goriistindedir. Konuy-
la ilgili [bn Abbas’tan “Hz. Peygamber’in yagmur, hastalik vb. bir mazeret olmadigi
halde namazlar: cem’ ettigi” rivayet edilmektedir (Ebt Davad, 2009:“Salat”,
273). Ibn Stibriime’nin goriisii bu rivayete dayanir. EbG Hanife, bu rivayetteki
cem’ olayinin sekli (cem-i stiri) oldugunu ifade eder (ibn Abidin, 1992:1/382).
Boylece hadisin farkli anlasilmasi sonucu ikisi arasinda bu konuda ihtilaf
meydana gelmistir.
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3.5. Yorum Farki

Iki miictehit arasindaki ihtilafin bir sebebi de meselelere bakis acilarin-
daki farkliliktir. S6z gelimi sehiv secdesi yapilmasi gerektigi yerde kisi sehiv
secdesini yapmadan namaz kildig1 yerden ayrilirsa ya da aradan uzun bir
stire gecerse namazimn sihhati konusunda iki miictehidin yaklasimi farklidir.
[bn Siibriime bu durumda namazin iade edilmesi gerektigini diisiinmektedir.
Ona gore bu haliyle namaz eksik kalmustir. Sehiv secdesiyle tamamlanmadig:
icin eksiksiz bir sekilde iadesi gerekir. Anlasildig tizere Ibn Siibriime, sehiv
secdesini namazin bir riiknii olarak gormektedir. Ebti Hanife'ye gore ise bu
durumda namazin iadesine gerek yoktur. Ciinkii sehiv secdesini, namazdaki
bir eksikligin veya kusurun telafisi olarak nitelemektedir. Namazin bir parcasi
olarak degerlendirmemektedir. Bunu temellendirmek {izere sehiv secdesinin
namazdan sonra yapilabildigine dikkat ceker (Kasani, 1986:1/169; Ibn
Kudame 1968:2/28; Abdulcebbar el-Ani 2008:36). Benzer bir durum, sehiv
secdesinin ne zamana kadar yapilacagi konusundaki tartismalarda da goriil-
mektedir (ibm‘i’l—Mijnzir, 2002: 2/76).

Fikhi bir konu/sorun hakkinda baglayici bir delil bulunmadiginda ve
kiyas gibi yontemlerle hitkme ulasma imkéani olmadiginda akil ytirtitme yolu-
na gidilir. Akil yiirtitme ameliyesinde birtakim tasavvurlar, yorumlar ve man-
tiksal onermeler neticesinde sonuca ulasilir. Bu da farkli yaklasimlarin ortaya
¢itkmasi sonucunu dogurmaktadir.

Sonug¢ Yerine

Fikih tarihimizin énemli iki miictehidinin bir¢ok konuda ihtilaf ettikleri
vakidir (el-Kuresi, t.y.:1/482). ikisinin ihtilaf ettigi konulardan ve bunun se-
beplerinden hareketle bir degerlendirmede bulunmak gerekirse su hususlarin
alt1 cizilebilir:

a) Eb Hanife'ye nazaran ibn Siibriime'nin kiyas yontemini daha fazla
kullandig1 ve istihsan yontemine ¢ok fazla basvurmadig: goriilmektedir. Na-
diren de olsa tersi durum da s6z konusudur.

b) Borglar hukuku alaninda ibn Siibriime nin serbestlik taraftar: oldugu
gortlmektedir. Buna karsilik Ebti Hanife akitlerde vs. hiirriyetin smirmni dar
tutmaktadir. Bunu akitlerle birlikte ileri siiriilen sartlar basta olmak iizere hu-
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kuki islemlerde taraflarin ileri stirdiigti sartlarda ve muhayyerlik sartiin
miiddeti konusundaki goriislerinde acikca gorebiliyoruz. En azindan teorik
olarak bu boyledir.

¢) Yargilama usuliinde Ibn Siibriime cagdast EbG Hanife'ye gore daha
temkinlidir. Kuskusuz ki bunda resmi olarak kadilik gorevini ytiriitmesinin
etkisi biiytikttir. Buna bagh olarak onun teorik fikihtan ziyade fikhin uygu-
lanmas1 konusunda mesai harcadig anlasilmaktadir. Bu ctimleden olarak
sosyal gerceklige onem verdigi ve fikhi gortislerinde bunu goz ontinde bu-
lundurdugu da gortilmektedir.

d) Guintimiizde Ibn Siibriime ve onun gibi kendilerine 6zgii ictihatlari
oldugu halde bugiin miintesibi olmadig i¢in goriislerinden istifade edileme-
yen fikih alimlerinin farkli yaklasimlarinin ortaya g¢ikarilmasi énemlidir. Bu
sayede ilk doneme ait farkli goriislerin ilim diinyasma sunulmasiyla cagdas
arastirmalara yeni bir kaynak olusturulabilir. Bunun giintimiiz calismalarina
katk: sunacag1 izahtan varestedir. Bu nedenle benzer calismalarin ¢ogaltilmasi
gerekir.

Netice itibariyle ikisinin yasadig1 donemde ihtilaf ve elestiri kiiltiirti en-
telekttiel bir ilmi faaliyet tarzi olarak gortilmekteydi. Hi¢ kimse kendi goriisle-
rini mutlak hakikat olarak sunmaya calismamustir. Miigtehitlerin savundukla-
11 goriislerin hatali olma ihtimalini ve muhalif goriislerin dogru olma ihtima-
lini kabul etmeleri, bu dénemin en belirgin 6zelligiydi. Ctinkii her miictehit,
seri metinleri, rivayetleri vs. edindigi bilgi birikimi ve gelistirdigi usul dogrul-
tusunda yorumlamis ve goriisiinii ortaya koymustur. Farkli gortislerin de bu
sekilde ortaya ciktig1 bilinci hakimdi. Bu nedenle muhalif goriis en az benim-
senen goriis kadar degerli ve sayg1 duyulmay1 hak ediyordu.

Bu noktada her alanda oldugu gibi fikhi ihtilafin da cesitli faktorlere
bagli dogal bir olgu/gerceklik olarak meydana geldiginin altini ¢izmek gere-
kir. Dolayisiyla miictehitlerin yaklasimlar1 dogruya oldugu kadar hataya da
muhtemeldir. Ne var ki bu olasihi§in goriis sahiplerinde oldugu gibi onlar
taklit eden ve benimseyenlerce de kabul edilmesi gerekir. Ctinkii mezheplerin
tesekkiiltinden sonra gortildiigii tizere elestiri kiilttirtinti tahrip eden olgularin
basinda korti kortine taklit ve taassup gelmektedir. Nispeten giintimiizde de
devam eden bu olgunun elestiri, ihtilaf ve tahammiil kiiltiirtine zarar verme-
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mesi igin ¢alismamizda konu edindigimiz iki miigtehit 6rneginde oldugu gibi
ilk donemin ruhuna doénmek gerekir. Nitekim calismamizda konu edindigi-
miz iki miictehidin yasadig1 donem ihtilaf kiiltiirii sayesinde fikih tarihinin en
canli ve en verimli donemi olmay1 basarmistir. Su héalde bugtin verimli calis-
malara imza atmak isteniyorsa ihtilaflara kars1 hosgoriilii ve tahammiillti ol-
mak gerekir. Elestiri kiilttirti hakim kilinmadikca terakki s6z konusu degildir.
Ancak bunun yapict olmasi ve hakikati arama gayesine matuf olmasi sarttir.
Elestirinin ve ihtilafin bilimsel manada ayriliklara yol agmas: dogal olsa da
bunun; tekfire, dislamaya, otekilestirmeye, hak ve hakikaten sapmis olmakla
itham etmeye yol agmamasi gerekir.
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Klasik Mantik Geleneginde Kavramlar Arasi Bagintilar
(Isferdyini’ye Ait Risdle fi Nisebi'l-Erba’a Ornegi)

Oz

Kavramlar aras1 bagmtilar, kavramlarin kaplami ve dogruluk degerleriy-
le iliskili bagintilar1 olusturmaktadir. Bir kavramin diger kavramlarla kaplam
ve dogruluk bagimntilar1 ancak tnerme baglamlari icerisinde agiklanabilir ve
anlasilabilir. Klasik mantik tarihinde kavramlar arasi bagintilarin 6zel bir bas-
ik altinda islendigi stire¢ miiteahhirGn mantik gelenegi ile baslamaktadir.
Bununla birlikte bu bagmntilarin, miitekaddimtn mantik geleneginde kavram
mantigma yer veren metinler igerisinde serpistirilmis sekilde islendigini de
ifade etmek gerekir. Dogrudan miiteahhirtin mantik gelenegine dolayl olarak
da miitekaddimGn mantik gelenegine dayanan, Isferayini'ye ait Risdle fi nise-
bi’l-erba’a adl1 risale, kavramlar aras1 bagintiya hasredilmis kiigiik fakat 6zgiin
tarafi olan bir metin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Risale her ne kadar tartis-
maya agik kimi degerlendirmeler ve kavram ornekleri barindirsa da onun
ozgunlugi, klasik mantik gelenegi 6zellikle de miiteahhirin mantik gelenegi
birikiminden ¢ikarimda bulunarak kavramlar arasi bagmntilara iliskin bir de-
neme calismasi olmasinda yatmaktadir. Dogrusu klasik mantik biliminin ku-
rucu isimlerinden sonra kaleme alinan eserler igerisinde kimi zaman 6zgiin
yaklasimlari icerisinde sakli bulunduran metinlerle de karsilasmamiz, bu me-
tinlere iliskin “6ncesinin tekrar1 metinler” seklindeki genel degerlendirmeyi
sorgulamaya a¢maktadir. Zira agirlikli olarak mantik biliminin tarihi birbirine
eklemlenerek giintimiize kadar uzanan bir zincirin halkalarindan olusmakta-
dir. Bununla birlikte bu zincirin halkalar: icerisinde kimi 6zgtinltiklerin sakh
durdugu goriisti, klasik mantik tarihi adina ileri stirtilebilecek en isabetli go-
riis olmalidir.

Anahtar kelimeler: Mantik Gelenegi, Kavram, Baginti, Kaplam, Dogru-
luk

Abstract

The relationships between concepts constitute the relationships related
to the coating and truth values of the concepts. Coverage and truth relations
of a concept with other concepts can only be explained and understood within
propositional contexts. The process in which the relations between concepts
are marked under a special title in the history of classical logic begins with the
next logic tradition. However, it should be stated that these relations are proc-
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cessed in a scattered way in the texts that include conceptual logic in the pre-
vious logic tradition. Rising directly to the next logic tradition and indirectly
to the privious logic tradition, the treatise that ise called Risala fi nisab al-arbaa
for Isfarayini appears as a small but original text devoted to the relation
between concepts. Although the treatise contains some evaluations and
examples of concepts that may be controversial, its originality lies in its being
an experimental study on the relations between concepts by deducting from
the logic tradition, especially the next logic tradition accumulation. As a mat-
ter of fact, the fact that we enconter texts that are hidden in their original app-
roaches in the works written after the founding names of classical logic scien-
ce, leads to questioning of the general evaluation as “repetitive texts” about
such texts. Because mainly the history of logic science consists of the rings of a
chain that joins each other and extends to the present day. However, the view
that some originalities are hidden within the rings of this chain may be the
most accurate view that can be put forward for the history of classical logic.

Keywords: Logic Tradition, Concept, Relation, Coating, Truth
Giris
Arastirmamizin konusu, Ebt Ishak Isamuddin Ibrahim b. Muhammed b.

Arabsah el-Isferayini’ye (1468-1538) ait Risdle fi nisebi’l-erba’a adl eserdir. Risa-
le klasik mantikta kavramlar aras1 bagintilara (niseb)! hasredilmis olup iki say-

1 Nisbet esas itibariyle 6nermeye 6zgiidiir. Basit bir 6nerme, bir konu bir yiiklem ve bunlar
arasindaki iliskiden olusmaktadir. Miitekaddimtin mantik geleneginde konu ve ytiklem
arasindaki iliski icin nisbet kavraminin kullaruldigini ifade etmemiz gerekir (ibn Sina, 2006:
31). Miiteahhirtin mantik geleneginde ise hem 6nermedeki konu ve yiiklem arasindaki iliski
hem de Isferayini’de oldugu gibi kavramlar arasi iliskiler icin nisbet kavraminin kullanildigt
cok aciktir (Razi, F., h. 1381: 31, 129). Hatta daha sonraki donemlerde konu ve yiiklem
arasindaki iliskiyi ele alan mdiistakil risale isimlerinde dogrudan nisbet kavramimin
kullamildigini goriiyoruz. Bu anlamda bir 6nermede konu ve yiiklem arasindaki iligkiyi ele
alan, Hadi'ye ait Risdle fi nisbeti’l-hiikmiyye beyne’l-mevzii® ve'l-mahmil (Istanbul: Istanbul
Millet Kittiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 4350/11) adli eseri, Muhammed Emin b.
Muhammed Uskiidari'ye ait Risdle fi nisbeti'l-hiikmiyye ve eczdi’l-kaziyye (Istanbul: Istanbul
Millet Kiuttiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 1592/2) adl eseri, Sehri Yusuf'a ait Risdle f7
eczdi’l-kaziyye ve m’'and misbetihd (Istanbul: Istanbul Miillet Kiitiiphanesi, Ali Emiri
Koleksiyonu, 4352/19) adli eseri zikredebiliriz. Yine kavramlar aras1 dort tiir iliskinin basit
ve bilesik 6nermeler arasinda da bulundugunu sistematik olarak isleyen risale isimlerinde,
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falik bir yazma niishadan olusmasina ragmen bize gore 6zgiin bir metindir.
Ozgiinligii, kavramlarin gelisikleri arasindaki bagmtiyr merkeze alarak kav-
ramlar aras1 dort bagintiy1 islemesinde saklidir. Hi¢ stiphesiz bu 6zgtinliik
iddiamiz, gerek miitekaddimtin (6ncekilerin) gerekse miiteahhirtin (sonrakile-
rin) mantik gelenegine uzanmamuzi talep etmektedir. Ayrica risale kisa bir
metin oldugu icin onu agiklama ve anlasilir kilma adma klasik mantik gelene-
gine basvurmak zorunluluk arzetmektedir. Bu dogrultuda mantik gelenegi
icerisinde degerlendirildiginde ve 6zellikle kavramlar aras1 bagimntilara iliskin
celisiklik bagintis1 merkezli perspektifi dikkate alindiginda risalenin 6zguinlii-
gt kendiliginden ortaya gikmaktadir. Nitekim risalenin yazari Isferayini’nin
kendisi de 6zgiin bir denemede bulundugunu daha bastan ihsas ettiren su
ifadelere yer vermektedir:

Allah’;n rahmetine muhtac ve onun nimetini anan kul Ibrahim b. Muhammed b.
Arabgah el-Isferdyini olarak diyoruz ki, bu (risale), karistiranlar igin ¢elisikler arasin-
daki bagintilara dair anlasilmas: kolay isabetli bir burhin ve yeni bir agiklamadir?...

kipli ©nermeler arasindaki iligkileri isleyen risale isimlerinde nisbet kavraminin
kullamildigini goriiyoruz. Basit ve bilesik 6nermeler arasindaki iligkilere hasredilmis, Hasan
b. Hiseyin b. Muhammed’'e ait Serhu nisebi’l-kaziyd el-miicibe el-basita ve'l-miirekkebe
(Istanbul: Kopriilii Yazma Eser Kiittiphanesi, Fazil Ahmet Pasa Koleksiyonu, 1602/55) adli
eser, kipli onermeler arasindaki iligskilere hasredilmis ve Hiiseyin b. Seyyid Muhammed
Kayser{'ye ait Risdle nisbati’l-miiveccehit (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, h. 1328/ Konya:
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Konya 1l Halk Kiitiiphanesi, 1935/6) ve Omer
Efendi’ye ait Risdle fi beydini nisebi’l-erba’a (Nisebi'l-erba’a beyne’l-kazdya el-miiveccehe) (Konya:
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Antalya Elmali flce Halk Kiitiiphanesi, 2541/14)
adli eserler 6rnek verilebilir. Tiirkce mantik metinlerinde ise kavramlar arasi dort tiir iligki
“Kavramlar Arasi Iliskiler” bashig1 altinda ele alinmustir (Oner, 2009: 36-37; Taylan, 2008:
128-129; Emiroglu, 2005: 68-70). Fakat biz, mantik tarihinde hem kavramlar arasi iligkiler
hem bir 6nermede konu ve yiiklem arasindaki iliski ve hem de basit ve bilesik 6nermeler
arasindaki iliskiler igin ortak bir kavram olarak nisbet kavraminin kullanilmasi, kavramlar
arasi iligkilerin de kagimilmaz olarak onermelerin dondiiriilmesi teknigi ile bir 6nermede
konu ve yiiklem olan kavramlar arasindaki iliskiyle agiga cikarilmasi ve son olarak Tiirkce
mantik terminolojisinde nermedeki konu ve yiiklem iligkisinin teknik bir kavram olarak
“bagint1” sozctigi ile ifade edilmesinden yola ¢ikarak nisbet kavramini ortak bir kullanimla
“bagint1” terimi ile karsilamay1 uygun gordiik.

2 “Yeni bir agiklama” diye terctime ettigimiz ifade metinde “xs (L seklinde gegmektedir.
Arastirdigimiz kadariyla “x3” diye Arapgada bir sozcitk bulunmamaktadir. Yazarin
anlayisa, hosgoriiye davet etmesinden, eseri zeki insanlara bir hediye olarak takdim
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Bu (risaleyi) insafin kendisine en sevimli geldigi anlayish kisilere, taassup ve hosgd-
riisiizliikten siddetle kaginan zeki insanlara hediye ettim (Isferayini, Feyzullah
Efendi, 1863/3, 40b).

Biyografisinden de takip ettigimiz tizere risalenin yazar1 arastirmaci kisi-
ligi ve yazdig1 eserlerde 6zgiin denemelerde bulunmasiyla bilinmektedir. 15.
Yiizyillin sonlar1 ve 16. yiizyilln yarisinda yasanus Eba Ishak Isamuddin
[brahim b. Muhammed b. Arabsah el-Isferayini, Arap dili, kelam ve mantik
alanmda serh ve hdsiye tiirii eserler kaleme almus, yine dil, mantik ve kelam
alaninda verdigi derslerle dogdugu sehir Isferayin’de, Horasan ve Maveraiin-
nehir’de taninmis bir Islam bilginidir. Onun Semerkant'ta vefat ettigi aktaril-
makla birlikte Anadolu’ya go¢ edip vefatina kadar burada yasadigr da ileri
stirtilmektedir. Islam miifessirlerinden Kad1 Beyzavi'nin (1189-1286) tefsirinin
Amme ciizii tizerine kaleme aldig1 hasiyesini,? Kantni Sultan Siileyman’a
ithaf etmis olmas1 bu goriisti destekleyen tarihsel bir veri olarak yorumlan-
maktadir. Arastirmaci bir ruha sahip olmak, farkli goriisleri degerlendirmek
ve elestirel perspektifle bu gortislere egilmek gibi entelektiiel 6zellikleriyle
tanindig ifade edilmektedir. Nitekim onun medrese egitim geleneginde ders
kitab1 olarak okutulan bircok esere gserh ve hdsiye tiirlinden metinler kaleme
almasi, onun temel kaynaklar {izerine arastirmaci kisiliginin bir gostergesi
olarak kabul edilebilir (Durmus, 2000: 20/516).

Arap dili, belegat, kelam, edebiyat sahasiyla ilgili bir cok metin kaleme
alan yazarin mantik bilimi ilgili eserleri sunlardir: 1. Hasiyetii’l-isdm ‘ald ser-
hi’l-Kutb ‘ale’s-semsiyye fi'l-mantik. Necmuddin Ali b. Omer el-Katibi'nin risale-
si tizerine Kutbuddin Razi'nin kaleme aldig1 Tahririi’'l-kaviidi’l-mantikiyye fi
serhi’s-semsiyye adl1 serhi tizerine hasiye tiirtinden bir eserdir. 2. Serhu tehzibi'l-
mantik ve'l-kelam. Teftezani'nin meghtr Tehzibii'l-mantik ve'l-keldm adli eseri
tizerine serh turtinden bir eserdir. 3. Serhu’l-adabi’l-Adidiyye. 4. Serhu’l-
muhassal. Fahruddin Razi'nin el-Muhassal adl1 eserinin serhidir. 5. Serhu’l-gurre
fi'l-mantik/Serhu r-risdleti’l-kiibrd fi'l-mantik. Seyyid Serif el-Ciircani’nin Risdle-
tii’l-kiibrd fi'l-mantik adl1 eseri tizerine bir serhtir. 6. Risdle fi tahkiki mahsiirati’l-

etmesinden de yola ¢ikarak “x»” ifadesini, bir imla hatasi oldugunu diistinerek “yeni”
anlamina gelen “x 2" seklinde yorumladik.

3 Hdsiye ‘ald tefsiri siireti Nebe, Istanbul: Istanbul Millet Kiittiphanesi, Feyzullah Efendi
Koleksiyonu, 74/1.
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erba’a fi'l-mantik. 7. Risale fi beyani’n-niseb beyne’l-kazaya fi'l-mantik. 8. Hasiye ‘ald
serhi’l-hiiseyniyye fi 4dabi’l-bahs ve’l-munazara (Durmus, 2000: 20/516-517; Resc-
her, 2018: 405). Arastirmaya konu edindigimiz, kavramlar arasi bagntilar
hakkindaki Risdle fi nisebi’l-erba’a adl1 eseri de bunlara ilave etmemiz gerekir.
Eserin Isferayini'ye ait olduguna dair herhangi bir kusku yoktur. Nitekim
risalenin ilk sayfasinda yazarin kendi admi anmasindan bunu acikca tespit
edebiliyoruz (Isferayini, Feyzullah Efendi, 1863/3, 40b). “Istanbul Millet Kii-
tuphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, 1863/3”de Risdle fi nisebi’l-erba’a
adiyla kayitl risale bir varaktan (40b-41a) miitesekkil iki sayfalik kisa bir
eserdir. Gorebildigimiz kadariyla eserin tek bir yazma niishas1 bulunmakta-
dir. Eser hakkinda simdiye kadar herhangi bir sistematik calisma yapilmamis-
tir.

Calismamizda Risdle fi nisebi’l-erba’a adli risaleyi klasik mantik gelenegi
icerisinde ele alirken bir taraftan risalenin icerigini teskil eden kavramlar arasi
dort bagintiy: bir taraftan da bu bagintilarin yargi baglamlarini otaya koyma-
ya galistik. Ancak calismamiz sirasinda, konumuzla dogrudan iliskili olma-
makla birlikte, esitlik bagintisini agiga cikaran tiimel olumlu 6nermenin yine
timel olumluya dondiiriilmesi kuralinin mantik metinlerinde, diiz dondiirme
kurallari icerisinde yer almadigina sahit olduk ve bunu giindeme getirdigimiz
sorularla tartismaya agtik.

Aragtirmamiz, Risdle fi nisebi’l-erba’a’daki kavramlar arasi bagintiya ilis-
kin 6zgiin yaklagimi ortaya ¢ikarma ve eseri klasik mantik gelenegi icerisinde
yorumlayarak mantik bilimi arastirmalarina kazandirma amaci tasimaktadir.
Dogrusu klasik mantik biliminin temel kaynaklarindan sonra kaleme alman
risale, serh, hasiye tiirtinden eserler igerisinde kimi zaman tekrar, agimlayici
nitelikte metinlerle karsilasmak miimkiin olmakla birlikte 6zgiin yaklasimlari,
farkli denemeleri icinde sakli bulunduran metinlerle de karsilasmamiz, bu
tiirden metinlere iliskin “6ncesinin tekrar1 metinler” seklindeki genel deger-
lendirmeyi sorgulamaya agmaktadir. Ortaya koydugumuz arastirma ve mii-
teahhirtin mantik gelenegine dair yapilacak sistematik arastirmalarmn, bu ge-
nel degerlendirmenin aslinda bir ezber oldugu yontindeki itiraz1 hakli ¢ikara-
cag1 kanaatindeyiz. Zira genel ve niceligi belirsiz hiikiimlerin apagiklig1 ancak
niceligi ve kipi agiga ¢ikarildiginda ortaya konulabilir. Bunun da hiikiimlerin
konusu ve ytiklemi hakkinda hem mantiksal hem de olgusal arastirmay1 ve
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sorgulamay1 zorunlu kildig1 aciktir. Mantik biliminin tarihi stiphesiz birbirine
eklemlenerek uzanan bir zincirin halkalarindan olusmaktadir. Ancak bu zinci-
rin halkalari icerisinde kimi 6zgtinltiklerin sakli durdugu gortisti, klasik man-
tik tarihi adina ileri stirtilebilecek en isabetli goriis olsa gerektir.

1. Kaplam ve Dogruluk Bakimindan Kavramlar Aras1 Bagintilar

Isferayini kavramlar arasi bagintiyl, kavramlarin celisikleri arasindaki
bagint1 (nisbe beyne’'n-nekdyiz) tizerinden analiz etmektedir. Yazar oncelikle
celisigin tanimindan yola ¢ikmaktadir: “Bir seyin celisigi, kendisiyle o sey
arasini ‘-olmayan (I4)" edat1 veya bu manadaki bir edatin ayirdig1 seydir” (is-
ferayini, Feyzullah Efendi, 1863/3, 40b). Ardindan bu tanima gore gelisiklik
bagmntisina sahip kavramlar igin “Insan” ve “insan-olmayan” &rnegini ver-
mektedir. Yazar celisiklik bagmtisini soyle ortaya koymaktadir: “Kavramlar-
dan biri, digerinin disinda kalanlarmn tamamini kapsar ve onun disinda kal-
mayan higbir seye dogrulanamaz” (Isferayini, Feyzullah Efendi, 1863/3, 40b).
Isferayini celisigin tanimi ve celisen iki kavram arasindaki temel bagntiyl
vazettikten sonra kavramlar aras1 dort tir bagmntiy: islemeye calismaktadir.
Bunlar esitlik (tesdvi), ttimel ayriklik (tebdyiinii kiilli), eksik girisimlilik (umiim
ve husils min vech) ve tam girisimlilik (umiim ve husiis mutlak) bagintilarindan
olusmaktadir (isferéyini, Feyzullah Efendi, 1863/3, 40b, 41a). Bu bagmtilar
kavramlarin kaplami ve dogruluklariyla iliskilidir (Emiroglu, 2005: 68).

Aristoteles’te (MO. 384-322) ve miitekaddim@in mantik geleneginde kap-
lam ve dogruluk bakimindan kavramlar arasi bagintilarin miistakil bir baslik
altinda ve sistematik bir biittinliik igerisinde islendigine rastlamiyoruz. Gore-
bildigimiz kadariyla mantik biliminde, en erken tarihte bu konuyu sistematik
bir biittinliik igerisinde ele alan kisi, miiteahhirtin mantik geleneginin kurucu
ismi Fahruddin Razi (1149-1210) olmustur. Razi, Mantiku'l-mulahhas’ta “en-
Nisebu'l-erba‘a (dort bagint1)” baslig1 altinda bu bagintilar1 kisaca soyle orta-
ya koymaktadir: “Her akledilirin birbirleriyle olan bagintisinda ya biri dige-
rinden mutlak olarak genel veya mutlak olarak 6zel ya biri digerinden bir
yonden genel veya bir yonden 6zel ya da ne genel ne de 6zel olur” (Razi, F., h.
1381: 31). Razi'nin bu kisa agiklamas1 dort bagmtiy1 da icermektedir. Bir kav-
ramin digerinden mutlak olarak genel veya ozel olusu tam girisimlilik, bir
yonden genel veya 6zel olusu eksik girisimlilik, aralarinda genellik ve 6zellik
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iliskisinin bulunmamasi ise ya esitlik ya da ttiimel ayriklik bagintisina karsilik
gelmektedir. Yine miiteahhirGn mantik geleneginin bir diger onemli ismi
Necmuddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi (1204-1294?), Isferayini’nin dog-
rudan kaynaklarindan birini tegkil eden er-Risiletii’s-semsiyye’de kavramlar
aras1 dort bagmtiy1 daha acik bir sekilde siralamaktadir: Esitlik bagmtist (mii-
tesaviyan), tam girisimlilik bagmtis1 (umiim ve husiis mutlak), eksik girisimlilik
bagintis1 (umim ve husiis min vech) ve ayriklik bagintisi (miitebayinin) (Katibi,
1998: 208-209). Katibi'nin Semsiyye’sinin serhi olan Tahriru’l-kavaidi’l-
mantikiyye'nin sahibi Kutbuddin Razi ise (1293?-1365) Semsiyye’den aktardi-
gimiz kismin serhinde dort bagintiyr soyle ortaya koymaktadir: “Iki tiimel
arasindaki bagnti dort bagintida ickindir: Esitlik, tam girisimlilik, eksik giri-
simlilik ve ayriklik” (Razi, K., h. 1426: 171). Ayni bagntilar Levdmi‘u’l-
esrdr'inda da zikredilmektedir (Réazi, K., h. 1303: 49). Miteahhirtin mantik ge-
lenegine mensup bir diger isim Sa’duddin Teftezani (1322?-1390?), bu gelenek
agisindan son derece 6nemli bir metin olan Tehzibii’'l-mantik ve'l-kelim’da kav-
ramlar aras1 dort bagmntiy1 kisaca soyle vermektedir: “Tiimeller eger farkl
olurlarsa ayrik, olmazlar da her iki taraf bakimindan da birlikte dogrulanirlar-
sa esit, eger bir taraf bakimindan dogrulanirlarsa tam girisimli degilse eksik
girisimli olurlar” (Teftezani, 1912: 5). Miiteahhirtin mantik geleneginin dnemli
referans metinlerinden biri olan er-Risdletu’l-kiibrd’da Seyyid Serif el-Ciircani
(1340-1413), dogrudan kavramlar aras: dort bagintiya deginmemekle birlikte
(Ciircani, 2017: 96-117) Kutbuddin Razi'nin Tahrir'ine yazdig1 Hdsiye’sinde bu
bagntilar: etraflica islemektedir (Ciircani, 1426: 171-186).

Bu tespitler 1s18inda Isferayini'nin, dért bagintiyr miistakil olarak isleyen
ve bizim arastirmaya konu edindigimiz Risdle fi nisebi’l-erba’a adl1 eserini, dog-
rudan miiteahhirtin mantik gelenegine bagli olarak kaleme aldigin1 daha bas-
tan ifade etmemiz gerekir. Fakat bu, miitekaddimtin mantik geleneginde kav-
ram bagmtilar tizerinde hi¢ durulmadigr anlamina gelmemektedir. Nitekim
her ne kadar kavramlar arasi1 dort bagint1 miistakil bir baslik altinda ve siste-
matik bittinliik icerisinde ele alinmasa da 6zellikle Mantiga Giris (Isdgiici, el-
Medhal), Kategoriler ve Onerme eserlerinde kavramlarin soylenme tarzlarmin,
bes tiimel arasindaki iliskilerin ve 6nermelerin dondiiriilmesinin analizinde
bu bagntilarin ickin olarak yer edindigini rahatlikla gorebiliyoruz.

1.1.Esitlik (tesdvi) bagintist
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Isferayini esitlik bagmtisin1 “Kavramlardan birinin diginda kalan digeri-
nin de disinda kalir ve bunlardan birinin celisiginin kapsadig: seyi, digerinin
celisigi de kapsar” seklinde tarif etmektedir (Isferéyini, Feyzullah Efendi,
1863 /3, 40b; a.mlf., Aksehir, 9327, 28a). Yazar metin igerisinde esitlik bagintisi
icin kavram ornekleri vermemekle birlikte risalenin kenar notunda “Zeyd ve
Amr” kavram ciftleri 6rnek olarak zikredilmektedir (Isferayini, Feyzullah
Efendi, 1863/3, 40b). Ancak bu kavramlar tekil kavramlar olmanin yani sira
esitlik bagintisinin tanimini tasimamaktadirlar. Kutbuddin Razi'nin de agikga
belirttigi gibi kavramlar aras1 dort baginti, anlamlar1 (mefhiim) dikkate alin-
maksizin iki ttimel kavram arasinda gecerlidir. Anlamlar1 dikkate alindiginda
iki kavram ya tiimel ya tekil ya da biri ttimel biri tekil olabilir. Dort baginti iki
tekil kavram, biri ttimel biri tekil kavramlar arasinda gergeklesemez. Iki kav-
ram da tekil oldugunda bunlar arasinda sadece ayriklik bagintisy;, kavramlar-
dan biri tumel digeri tekil oldugunda, eger tekil, tiimele aitse bunlar arasinda
sadece tam girisimlilik bagintisy; eger tiimele ait degilse sadece ayriklik bagin-
tis1 bulunur (Réazi, K., h. 1426: 174-175). Ciircani’'nin yorumunu okudugumuz-
da tekil iki kavram, biri tiimel digeri tekil iki kavram arasinda dort bagintinin
gerceklesemeyecegini soylerken Razi'nin bununla “Mutlak olarak gercekles-
mez” demek istedigini anliyoruz. Yani bu kavramlar arasinda ilkesel olarak
dort bagmtimin tamami gerceklesemez. Ciircani'nin de ifade ettigi tizere iki
tekil arasinda sadece dort bagintidan biri (ayriklik), biri tiimel digeri tekil ara-
sinda ise sadece ikisi (tam girisimlilik, ayriklik) gerceklesebilmektedir
(Ciircani, h. 1426: 174). Oysa biz tiimel kavramlar s6z konusu oldugunda
“Dort bagint1 iki tiimel arasinda gergeklesir” diyebilmekteyiz. Bu baglamda
“Zeyd” ve “Amr” kavramlar1 birer tekil kavramdir ve bunlar arasinda olsa
olsa sadece ayriklik bagintisi olabilir.

Isferayini, Teftezani'nin Tehzib'ine yazdig1 serh Serhu tehzibi'l-mantik ve'l-
keldm’da soyle demektedir: “(Dort bagintinin tiimel kavramlara) 6zgti kilin-
masinin yoniiniin su oldugu ifade edilmistir: Dort bagint1 ancak iki tiimel ara-
sinda gergeklesir. Ciinkii tiimel ve gergek tekil arasinda sadece tiimel ayriklik
ve tam girisimlilik vardir. iki tekil arasinda da sadece tiimel ayriklik vardir”
buradaki referansmnin Kutbuddin Razi oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim
Tahrir tizerine kaleme aldig1 Hasiye'sinde, yukarida zikredilen Kutbuddin
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Razi'nin gortsint dogrudan aktarmaktadir (Isferéyini, Rodos, 719, 126a).4
Isferayini, Serhu tehzib’inden aktardigimiz alintinin devaminda yazarm, zat
itibariyle farkli olmayan fakat itibar bakimindan farkli olan ve ayni sahsa isa-
ret eden iki itibari tekil kavram arasinda da esitlik bagmtisinin bulundugunu
ileri siirerek bu goriise itiraz ettigini aktarmaktadir. Ornegin, ayni sahsa isaret
eden “bu giilen” ve “bu yazan” kavramlari itibari tekil kavramlardir ve bunlar
arasinda esitlik bagintis1 vardir. Ctinkii tekil kavramlar dort bagintida itibar
bakimindan sayica birden fazla olmamaktadir. Eger itibar bakimindan sayica
birden fazla olduklar: kabul edilirse bu, itibar bakimindan birbirinden farkl:
olan birden ¢ok seye dogrulanacag: icin her tekilin tiimel kavram olmasini
gerektirir (Isferayini, Aksehir, 9327, 26b). Dogrusu Isferayini'nin isaretiyle
Tehzib’'e miiracaat ettigimizde Teftezani'nin boyle bir itiraziyla karsilasmadik.
Teftezani dort bagintiy1 isledigi yerde “Eger iki tiimel her iki taraf bakimindan
da birlikte dogrulanirlarsa esit olurlar” seklinde sadece iki ttimel arasindaki
esitlik bagintisna yer vermektedir (Teftezani, 1912: 5). Isferayini'nin Hasi-
ye'sine goz attigimizda onun aktardigy itirazin sahibi yazarin (musannif), “es-
Seyyid” diye andig1 Ciircani oldugunu goriiyoruz (Isferayini, Rodos, 719,
126b). Ciircani'nin Tahrir tizerine kaleme aldig1 kendi Hdsiye'sine baktigimiz-
da da “itiraz” diye aktarilan goriistin ona ait oldugunu teyit ediyoruz
(Ciircani, h. 1426: 174, 175). Ancak Ciircani’nin burada Kutbuddin Rézi'ye
itiraz etme amaci degil, onun “Iki tekil arasinda ancak ttimel ayriklik buluna-
bilecegi” (Razi, K., h. 1426: 174) yoniindeki gortisiine aciklama getirme amaci
tasidig1 goze carpmaktadir. Yoksa daha 6nce de aktardigimiz gibi Ciircani de
iki gercek tekil arasinda esitlik bagmtisinin bulunmadig1 ve bunlar arasinda
ancak ayriklik bagintis: bulunabileceginde Kutbuddin Razi ile hemfikirdir.

4 “Rodos Hafiz Ahmet Aga Kiittiphanesi, Rodos, 719” kayitl1 eser, kapak sirtinda Hdsiyetii't-
tasavourdt li-Isimuddin diye isimlendirilmistir. Ic sayfada ise Kitdbu Isim et-Tasavvurit,
Hasiyetii’l-Alldme el-Fahhdme ‘ald serhi’s-Seyyid ‘ale’l-Kutb diye anilmaktadir. I¢ sayfadaki bu
isimden eserin, Seyyid Serif Ciircani'nin, Kutbuddin Razi'nin Tahriri'l-kavdidi'l-mantikiyye
adli, Semsiyye serhinin hasiyesi tizerine Isferayini'nin kaleme aldig1 hasiyesi anlasilmaktadir.
Fakat hem icerik itibariyle incelendiginde hem de diger bir niishayla (isferéyinj, Hasiyetii
‘ald Serhi’l-Kutb li’s-Semsiyye. Konya: Konya Karatay Yusuf Aga Kiitiiphanesi, Yusuf Aga,
311, v. 71-251) karsilastirildiginda eserin, gercekte Isamuddin’in, Kutbuddin Razi'nin Tahrir
tizerine kaleme aldig1 hasiyesi oldugu ortaya cikmaktadir. Calismamizda bu niishay esas
almamizin nedeni daha okunakli olmasidir.
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Isferayini, “itiraz” olarak aktardigi Ciircani'nin goriisiine katilmakla bir-
likte gerekgesinin tartismali oldugu kanaatindedir. Ona gore tekil kavramlar
dort bagintida itibar bakimindan sayica fazlalasmaktadirlar ve bu da tekil
kavramin ttimel olmasini gerektirmez. Ciinkii ttimel kavramda esas olan
onun, varlikta bitisik olan birden ¢ok seye dogrulanmasidir (isferéyini, Akse-
hir, 9327, 26b). Ciircani’'nin Hdasiye'sinde kendi goriistinti desteklemek igin
verdigi 6rnegi, Isferayini’nin goriisti baglaminda yeniden yorumlayarak soyle
diyebiliriz: “bu gtilen” ve “bu yazan” kavramlari, tek bir sahsa baska bir ifa-
deyle gercek bir tekile isaret etseler de, gercek tekilin giilen olmas: ve yazan
olmasi itibariyle sayica birden fazla tekil kavramdirlar. Buna bagli olarak her
ne kadar isaret ettikleri gercek tekil zat itibariyle bir kisi olsa, fakat giilen ve
yazan olmasi itibariyle iki kisi olsa ve bu itibarla kavramlardan her biri birden
¢ok seye soylenmis olsa da bu, onlarin tiimel kavram oldugu anlamina gel-
mez. Itibari tekil kavram olarak “bu giilen”, yine itibari tekil kavram olarak
“bu yazan”im da isaret ettigi 6rnegin, Ibn Sina’ya isaret etse ve Ibn Sina hem
giilen hem de yazan olmasi itibariyle birden fazla oldugu icin giilen ibn Sina
ve yazan Ibn Sind’ya dogrulansa da bu, onun tiimel kavram olmasii gerek-
tirmez. Cuinki ttimel kavramda esas olan onun, itibari birden ¢ok sahsa degil
varlikta mahiyet birligi olan birden ¢ok sahsa dogrulanmasidir (Ciircani, h.
1426: 174). Aradaki goriis farkliligini bir tarafa birakarak soylersek, sonug iti-
bariyle Ciircani’de oldugu gibi Isferayini'ye gore de zat itibariyle degil de za-
tin itibarina gore farkl iki tekil kavram arasinda esitlik bagmtisinin oldugunu
saptamamiz gerekir. O halde, Isferayininin hem Ciircani’yi dayanak alarak
ileri stirdtigii goriistt hem de Serhu tehzib'te esitlik bagmtist i¢in “insan” ve
“dtistinen” kavramlarii 6rnek verdigini ” (isferéyini, Aksehir, 9327, 27a) esas
aldigimizda Risdle’'nin kenar notundaki itibari degil gercekte tekil olan “Zeyd”
ve “Amr” kavram oOrneklerinin ona ait olmadigmi rahatlikla soyleyebiliriz.
Yan1 sira 1sferéyini’nin celisik merkezli esitlik tamimimi dikkate alirsak
“Zeyd”in celisigi “Zeyd-olmayan”m kapsadiklarini, “Amr”in gelisigi “Amr-
olmayan”in da kapsamas1 gerekmemektedir. Nitekim “Zeyd-olmayan”lardan
birinin “Amr” olmasi olasidur.

Isferayini'nin yukarida zikredilen Serhu tehzib'inde verdigi kavram or-
neklerini, Risdle’sindeki esitlik bagmntis1 agiklamas1 dogrultusunda soyle ¢o-
ztimleyebiliriz: “insan”1n disinda kalanlar “diistinen”in de disinda kalmakta,
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“insan”1n gelisigi olan “insan-olmayan”in kapsadiklarini, “distinen”in gelisigi
olan “dtistinen-olmayan” da kapsamakta, dolayisiyla “insan-olmayan”mn “dii-
stinen” olabilme, “diistinen”lerden biri olabilme; “diistinen-olmayan”in da
“insan” olabilme, “insan”lardan biri olabilme ihtimali bulunmamaktadir. Bu,
esitlik bagintisina sahip iki kavram arasinda kaplam esitligini gostermektedir.
Kaplamsal esitlik ise bu kavramlarin ayni zamanda birbirlerine esitlikle dog-
rulanan kavramlar olmalarini gerekli kilmaktadr. Tki kavramin esitlikle birbi-
rine dogrulanmasinmi agiga ¢ikarmanin yolu da niceliksel onermelerin diiz
dondiirtilmesine basvurmaktan gecmektedir. Konusu ve yiiklemi esit olan bir
tiumel olumlu 6nermenin diiz dondiirmesi yine tiimel olumlu olmaktadir:
“Her insan diistinendir” ve “Her diistinen insandir” (Oner, 2009: 38).

Katibi iki esit kavramin (miitesdviyin) bagintisini “Her biri digerinin dog-
rulandiklarinin timiine dogrulanir” seklinde ortaya koyduktan sonra “insan”
ve “diistinen” kavram ciftlerini 6rnek gostermektedir (Katibi, 1998: 208). Is-
ferayini’de oldugu gibi Katibi esitlik bagintisina sahip iki kavramin gelisikle-
rinin de esit oldugunu, dolayisiyla esitlik bagintisina sahip oldugunu ilave
etmektedir. Katibi dikkat cekici bir yorumla ve olanaksiza ergi aciklamasiyla
kavramlarin gelisiklerinin de esit oldugunu soyle gerekcelendirmektedir: “Tki
esit kavramin celisikleri de esittir. Degilse biri, digerinin yanlislandig1 seye
dogrulanir ve bu durumda iki esit kavramdan biri digerinin yanhslandig se-
ye dogrulanir ki bu imkansizdir” (Katibi, 1998: 209). Kutbuddin Razi'nin esit-
lik bagntisina sahip kavramlar hakkindaki izahi ve verdigi ornekler,
Katibi'nin izahi ve ornekleriyle aynidir (Razi, K., h. 1426: 172; a.mlf., h. 1303:
49). Ciircani’nin Hisiye’sinde, Kutbuddin Razi'nin Tahrir'de yaptig esitlik
bagmntis1 tanimini esas alarak bu bagintiya iliskin getirdigi yorum dikkat geki-
cidir. Ciircani, esit kavramlarin her birinin birlikte dogrulanabilmeleri yani
her birinin digerinin fertlerinin tiimiine dogrulanabilmelerinin, onlarin, 6rne-
gin tek bir fert hakkinda birlikte dogrulanabildikleri anlamina gelmedigini
belirtir. Ornegin “uyuyan” ve “uyanik” esit kavramlardir, fakat bu kavramla-
rin birlikte bir ferde ayni anda dogrulanmalar1 imkansizdir. Dolayisiyla bu iki
kavram arasinda esitligin var oldugu ifade edildiginde aslinda “genel olarak
uyuyan” ile “genel olarak uyanik” kavramlar1 arasinda esitligin var oldugu
ifade edilmek istenmektedir. Buna bagl olarak uyudugu sirada “uyuyan”a
“genel olarak uyanik” dogrulanirken “uyudugu sirada uyanik” dogrulana-
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maz. Ayni sekilde uyanik oldugu sirada “uyanik”a, “genel olarak uyuyan”
dogrulanabilmektedir. Ciircani bu analizden hareketle esit iki kavramdan her
birinin digerinin fertlerinin tiimiine dogrulanmasimnn, digerinin o fertlerin
tumiine dogrulandig1 zamanda dogrulanmasi anlamma geldiginin 6zellikle
altini gizmektedir (Ciircani, h. 1426: 172). Isferayini Serhu tehzib’te bunun aksi-
ne iki esit kavramin birlikte dogrulanmalardan kastin, ister zamanlar1 bir ol-
sun ister bir olmasin bilfiil dogrulanmalar1 oldugunu ifade etmekte, ayni kav-
ramlary; “uyuyan” ve “uyanik” kavramlarini 6rnek gostermektedir (Isferayini,
Aksehir, 9327, 27a). Bize gore Ciircani'nin tartismaya mahal birakmayacak
diizeyde getirdigi ¢oztimleme dikkate aliirsa Isferayini’nin goriistiniin isa-
betli olmadig1 ortadadir.

Kutbuddin Razi, Katibi'nin esit kavramlarin celisiklerinin de esit oldu-
guna dair kulland1g1 olanaksiza ergi agiklamay1 dogrudan onermelere basvu-
rarak olanaksiza ergi kiyasla5 serh etmektedir. Razi, iki esit kavramin celisik-
lerinin de esit olmasinin, tipk: iki esit kavramda oldugu gibi bu celisiklerden
birinin dogrulandig1 her seye digerinin de dogrulanmas: anlamina geldigini
belirtmekte ve bunu gerekgelendiren olanaksiza ergi kiyasi soyle ileri stirmek-
tedir:

Iki esit kavramin celisikleri de esittir. Yani iki esit kavramin celisiklerinden her
biri digerinin celisiginin dogrulandigi her seye dogrulanabilir (iki esit kavramdan
birinin ¢elisigi digerinin gelisiginin dogrulandigi her seye dogrulanabilir). Degilse o
iki celisikten biri digerinin celisiginin dogrulandiklarimin bir kismina yanhslanir.
Fakat celisiklerden birinin kendisi, yanhislandigi seye dogrulanbilir olmaktadir- degil-
se iki gelisik de yanlis olur- buna bagl olarak iki esit kavramdan birinin kendisi, dige-
rinin celisiginin dogrulandiklarimin bir kismina dogrulanr ve bu, iki esit kavramdan
sadece birinin dogru olmasini gerektirir ki bu olanaksizdir (muhal); drnegin “Her

5 Aristoteles’in olanaksiz sonuca gotiiren kiyas icin kullandig1 terim "d1a tod advvdrov
ovMoyiopog” terimidir. Bu terim, Birinci Analitikler'in, Yunancasiyla karsiliklt olarak basilan
Ttirkce terctimesinde “olanaksiza ergi ile tastm” terimi ile karsilanmustir (Aristoteles, 1998:
184, 185). Birinci Analitikler'in ilk Arapga terctimesinde “aall o il LuLdl” (Aristoteles,
1999: 364) ve Ibn Riisd serhinde ise “Jaall I @bl (Ll diye karsilanmustir (Ibn Riisd, 1992:
4/311). Yunanca advvdtov sdzcligi “imkansiz, olanaksiz, miimkiin olmayan” anlamlarina
gelmektedir (Celgin, 2011: 22). Dolayisiyla bu sdzctigiin, en dogru terciimeyle Arapcada
karsihig1 Ibn Riisd’de oldugu gibi “J=sll”, Tiirkcede ise “olanaksiz” sozciigtidiir. Buna dayalt
olarak “olmayana ergi kiyas” yerine “olanaksiza ergi kiyas” terimini kullanmay tercih ettik.
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insan-olmayan diisiinen-olmayandir” ve “Her diistinen-olmayan insan-olmayandir”
dnermelerinin dogrulanmas: gerektigi gibi. Degilse “Bazi insan-olmayan diistiinen-
olmayan degildir” olacaktir ki bu durumda “Bazi insan-olmayan diistinen-
olmayandir” ve “Bazi diistinen insan-olmayandir” olur. Bu ise olanaksizdir (muhil)
(Razi, K., h. 1426: 176).

Kutbuddin Réazi'nin olanaksiza ergi kiyasin soyle aciklayabiliriz: Arala-
rinda esitlik bagintist bulunan iki kavramin celigikleri de esit olmalidir. Orne-
gin “insan” ve “dtistinen” kavramlarmin gelisikleri olan “insan-olmayan” ve
“dtistinen-olmayan” kavramlar1 arasinda da esitlik bagintis1 olmalidir: “Her
insan-olmayan diisiinen-olmayandir” ve “Her diistinen-olmayan insan-
olmayandir.” Ciinki boyle olmadig; ileri siiriiliirse celisik kavramlardan biri,
diger celisik kavramm dogrulandigi seyin bir kismina yanlislanabilir olur:
“Baz1 insan-olmayan diistinen-olmayan degildir.” Eger bazi insan-olmayan,
diistinen-olmayan degilse bu durumda “insan-olmayan”in bir kismina yanls-
lanan ayn gelisik kavram yani “diistinen-olmayan”, onun bir kismima dogru-
lanabilir olacak, iki esit kavramin celisigi degil de dogrudan kendisi de dige-
rinin ¢elisiginin dogrulandigmin bir kismmna dogrulanabilir olacaktir: “Bazi
insan-olmayan diistinen-olmayandir” ve “Bazi insan-olmayan distinendir.”¢
Bazi insan-olmayanin diistinen-olmayan ve bazi insan-olmayanin da distinen
oldugu olanaksiz (muhdl) ise o halde basta ifade edilen iki esit kavramin celi-
siklerinin de zorunlu olarak esit olmasi gerekir.

Gortilduigi tizere Kutbuddin Razi, gerek iki esit kavram gerekse bu kav-
ramlarin celisikleri arasindaki bagmtiy1 birbirine dondiirtilebilen iki ttimel
onermeyle agiga ¢ikarmus olmaktadir: “Her insan diistinendir” ve “Her diisti-

6 Olanaksiza ergi kiyasin sonucundaki “Baz: insan-olmayan diisiinendir” dnermesi, yukarida
Kutbuddin Razi'den yaptigimiz almtida “Bazi diigiinen insan-olmayandir” seklinde
gecmektedir ki bu onun, ayn1 alintida gecen “Buna bagli olarak iki esit kavramdan birinin
kendisi, digerinin celisiginin dogrulandiklarinin bir kismimna dogrulanir” agiklamasina
uygun diismemekle birlikte 6nermeyi dondiirtip “Bazi insan-olmayan diistinendir”
diyebilmekteyiz. O nedenle Ra&zi'nin kiyasta kullandigi aciklamaya uygun olarak
onermenin doéndiirmesini aldik. Ancak ©nermenin dondiirmesi Razi'nin agiklamasina
uygun diisse de Ciircani, bununla ilgili olarak Tahrir'in Hdsiye'sinde soyle demektedir:
“’Baz1 insan-olmayan diistinen olmayan degildir’ onermesinin dogrulugu ‘Bazi insan-
olmayan distinendir’ 6nermesinin dogrulugunu gerektirmez. Ciinkii yiiklemi belirsiz

olumsuz 6nerme, yiiklemi belirli olumlu 6nermeden daha geneldir” (Ciircani, h. 1426: 176).
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nen insandir”, “Her insan-olmayan diisiinen-olmayandir” ve “Her diisiinen-
olmayan insan-olmayandir.” Kurbuddin Razi kavramlar arasi bagintilar1 agiga
¢ikaran diiz dondiiriilen 6nermeleri, bu bagmtilarin “kaynaklar: (merci® ild...)”
diye nitelendirmektedir. Baginti (nisbet) esas itibariyle nermeye 6zgii oldugu
icin kavramlar aras1 bagmnti da en nihayetinde nermelerle aciga cikarilabilir.
Bu anlamda “Esitlik bagintisinin kaynag: da iki tiimel olumlu 6nerme” olmak-
tadir (Razi, K., h. 1426: 173). Teftezani esitlik bagintisini kisaca “Her iki taraf
bakimindan birlikte dogrulanirlarsa tiimel kavramlar esit olur” seklinde orta-
ya koymakta ve bu bagmtiya sahip kavramlarin gelisiklerinin de esitlik bagin-
tisina sahip oldugunu belirtmektedir (Teftezani, 1912: 5).

Ciircani iki esit kavramin gelisikleriyle ilgili getirilen bir itiraz tizerinden
gerek bu kavramlarin celisikleri arasindaki baginti, gerekse dort bagmntinin
tamami igin son derece 6nemli gorduigtimiiz ilkesel bir kurali hatirlatmakta-
dir. Itiraz ozetle soyledir: “sey-olmayan” ve “genel imkanla miimkiin olma-
yan” kavramlari ne zihin disinda ne de zihinde asla birlikte bir seye dogrula-
namamaktadirlar. Yani “sey” ve “genel imkédnla miimkiin” kavramlarmin
celisikleri arasinda esitlik bagintis1 bulunmamaktadir. Eger “sey” ve “genel
imkanla miimktn” ayrik kavramlar kabul edilirse bu durumda celisikleri ara-
sinda tikel ayriklik bagintis1 olmasi gerekir ki bu gecersizdir, ¢tinkii “sey” ve
“genel imkanla miimkiin” kavramlar: esit kavramlardir. Ciircani bu itiraza
dort bagmtmin bir sey veya seyler hakkinda kendinde (fi nefsi’'l-emr) dogru
timellere hasredildigini, dolayisiyla “sey” gibi farazi ttimellerin (el-kiilliyyat
el-faraziyye), ne zihnin disinda ne de zihni olarak bir seye veya seylere kendin-
de dogrulanmalar1 imkénsiz oldugu icin dort bagintinin disinda tutulmalar:
gerektigini ileri siirerek cevap vermektedir. Ciircani’ye gore mantikei, kuralla-
11 farazi tiimeller ve kavramlar tizerinden degil gercekte var olan veya bir sey
hakkinda kendinde dogrulanabilen tiimeller ve kavramlar tizerinden ortaya
koyma hedefi tasir (Ciircani, h. 1426: 171-172; Razi, K., h. 1303: 49).

Aristoteles, Kategoryalar’da kavramlar arasi esitlik bagintisindan dogru-
dan s6z etmemektedir. Onun esanlamli (sinonim) kavram analizi, kavramlar
aras1 esitlik bagintisina isaret etmemektedir. Ciinkii kavramlarin esanlaml
olmalar1 baska bir sey, esit olmalar1 baska bir seydir. Stiphesiz tekil kavramlar
olarak Sokrates ve Platon esanlamli kavramlardir, ¢iinkii her ikisine de “in-
san” esanlamlilikla soylenebilmektedir. Bu Sokrates ve Platon’un ortak adlar1
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ve ortak anlamlar1 oldugunu gostermektedir. Zira “insan” kavrami her ikisi
icin de hem ad bakimindan hem de tanim bakimindan ytiiklenebilmektedir. Ya
da dogrudan Aristoteles’in verdigi ornekle “canli” hem “insan” hem de
“okitiz” icin ad ve tanim itibariyle esanlamli olarak sdylenebilmektedir. Bu
“insan” ve “0kiuiz”tin ad ve tanim itibariyle esanlamli kavramlar oldugunu
ifade etmektedir (Aristoteles, 1963: 1).

Eisagoge'nin yazar1 Porphyrios (234-305), 6rnegin tiirle 6zellik arasinda
esitlik bagintisinin oldugunu séyle ortaya koymaktadir: “Ozellik 6zelligi ol-
dugu seyin yerine geger: ...Insan varsa giilme yetisi de vardir, giilme yetisi
varsa insan da vardir” (Porphyrios, 1986: 50). Bir baska yerde daha agik bir
bicimde bu esitlik bagmntisin1 soyle ifade etmektedir: “Tiir ile 6zelligin ortak
karakteri, bunlarin karsilikli olarak birbirlerine yiiklenebilmeleridir: Insan
varsa giilme yetisi de vardir, giilme yetisi varsa insan da vardir.” (Porphyrios,
1986: 56). Onun bu ifadeleri tiirle 6zelligi arasindaki esitlik bagintisini agik¢a
ortaya koymaktadir: “Her insan giilendir” ve “Her giilen insandir.” Porphy-
rios’ta bir baska esitlik bagintisinin bulundugu kavram ciftlerinin ttir ve ayrim
kavramlar1 oldugunu goriiyoruz. Porphyrios bu bagintiya dolayl olarak soyle
isaret etmektedir: “Ayrimla tiirtin ortak karakteri esit olarak katilabilir olma-
laridir... Sokrates her zaman akillidir, Sokrates her zaman insandir” (Porphy-
rios, 1986: 53). Bu, tiir ve tiirtin ayrimmin kaplamlarmin esit oldugu anlamina
gelmektedir: “Her insan akillidir” ve “Her akilli insandir.” Yani sira Porphy-
rios'un “Ayrim ve 6zelligin ortak karakteri, onlara katilan varliklara esit ola-
rak katilabilir nitelikte olmalaridir: Akilli varliklarin hepsi esit bicimde akalli-
dir ve giilme yetisi olan varliklarin hepsi esit olarak giilme yetisine sahiptir”
(Porphyrios, 1986: 54) ifadesinin, ilk bakista ayrimla 6zellik arasinda esitlik
bagintisina isaret ettigi dustintilebilir. Zira akil sahibi olma sadece insanin
ayrimi olarak alindiginda “akilli” ile yine sadece onun &zelligi olan “gtilme”
yetisi insan fertlerinin ttimiine esit olarak ytiklendiklerinde bu iki kavram
arasinda esitlik bagintis1 var demektir: “Her akilli giilendir.” ve “Her giilen
akillidir.” Fakat Porphyrios'un “akilli” ayrimini hem “insan” hem de “Tan-
ri“nm ayrimi olarak almasi boyle okumamiza engel olmaktadir. Nitekim
Porphyrios ayrimla 6zellik arasindaki farka isaret ettigi yerde su ifadeleri de
kullanmaktadir:
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Ayrima 6zgii karakter, onun ¢ogunlukla bir tiir cokluguna uymasidir: drnegin
akill: Tanr1'ya ve insana uyar. Buna karsilik 6zellik, ancak 6zelligi oldugu tek bir tiire
uyar. Bundan baska ayrim, mantiksal olarak, ayrim oldugu terimlerden sonradir,
ama bu terimlerle karsilikly degildir; oysa ozellikler yiiklemede, karsilikli olmalarindan
dolay1 ozellikleri olduklar: terimlerin yerine gecer (Porphyrios, 1986: 54).

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi 6zellik ile 6zelligi oldugu tiir arasinda
karsiliklilik bulundugu ve yiiklemede biri digerinin yerini alabildigi icin bun-
lar arasinda esitlik bagmtisinin bulundugu aciktir. Fakat bir ayrim kavram
olarak “akilli”, Porphyrios’a gore hem “Tanri”nin hem de “insan”m ayrimi
oldugu ve dolayisiyla birden fazla tiirti kapladigi i¢in bu durumda boyle bir
ayrimla tiir arasinda ve tiirtin 6zelligi arasinda esitlik degil tam girisimlilik
bagmtisi olmalidir. Ibn Sina da Mantiga Girig'te, Porphyrios’a atifla “diistinen”
kavraminda oldugu gibi -ki bu kavram Porphyrios’tan aktardigimiz metinde
“akilli” diye zikredilmistir- bazen ayrimin esitlikle dondurtilemeyecegini soy-
lerken esasinda buna isaret etmektedir (Ibn Sina, 2013b: 95).

Miitekaddim@in mantik geleneginin kurucu ismi Farabi (872-950), Kitabu
Isdgiici adli mantiga giris eserinde dogrudan kavramlar arasi kaplam ve dog-
ruluk bagintisin1 sistematik bir sekilde ele almamakla birlikte Yeni-Platoncu
Porphyrios gelenegini takip ederek bes ttimel kavram arasindaki iliskilere
deginmistir. Bes tiimel kavram arasindaki iliskiler dikkatle takip edildiginde
goriilecektir ki sozii edilen bagmtilar bazen aciktan bazen ustii ortiik bir se-
kilde ortaya konulmaktadir. Esitlik bagintisiyla iliskili olarak bes ttimele ilis-
kin analizleri incelendiginde Farabi'nin, cins ve 6zelligi arasinda esitlik bagin-
tistnu acik bir ifadeyle sdyle ortaya koydugunu goériiyoruz: “Ozelligin, 6zelligi
oldugu tiire esit ve yiiklem olmada ona dondiriilebilir oldugu agiktir, 6rne-
gin, ‘Her at kisneyendir’ ve ‘Her kisneyen attir” gibi” (Farabi, 1986a: 1/83).

A AT

Miitekaddimtin mantik geleneginin bir diger kurucu ismi Ibn Sina'nin
(980-1037) Mantiga Giris'inin ikinci makalesi dikkatle takip edildiginde gorii-
lecektir ki o da Porphyriosun sistemini takip ederek aslinda bes tiimel kav-
ram arasindaki kaplamsal bagmtilar1 da ortaya koymaktadir. Esitlik bagintis:
baglaminda metni takip ettigimiz zaman karsilastirmalardan birinin tiirle
ozelligi arasindaki bagmntiya iliskin oldugunu gériiyoruz. Ibn Sina cinsin her
bir tiire tiimel olarak ytiiklenebildigini fakat bunun aksinin dogru olmadigin
belirttikten sonra tiirle 6zelligi arasinda bunun dogru oldugunu belirtmekte
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ve hemen ardindan su 6rnegi vermektedir: “Biitiin insanlar giilmeye istidatli-
dir-Biitiin gtilmeye istidatl olanlar insandir” (Ibn Sina, 2013b: 91). Tiirtin 6zel-
lige, ozelligin de tiire ttimel olarak ytiklem olmas1 dogrudan bu iki kavram
arasinda esitlik bagmtisim ortaya koymaktadir. Ibn Sina bunun gerekgesini
ozelligin, her ne kadar cins gibi her tiir igin ve stirekli olsa da, tiirtin disindaki-
lerde bulunmamasiyla aciklamaktadir (ibn Sina, 2013b: 91). ibn Sina tiir ve
gercek ozelligi arasindaki esitlik bagintisini ilerleyen satirlarda daha agik bir
bicimde belirtmektedir: “Tiirlin gercek hassayla ortakligi sudur: Bunlardan
her biri digerine aksolunur. Buna gore “Biitiin insanlar giilendir’ ve “Butiin
gtilenler insandir’” (ibn Sina, 2013b: 97). Aymu sekilde cins ve cinsin kendi
ozelligi arasindaki bagint1 da yine esitlik bagintisina sahiptir. Clinkti 6zellik
ile dzelligi oldugu sey arasinda esitlik bagintis1 vardir. Ibn Sinad’nin “canli”nin
ozelligi olarak aldig1 “iradeyle hareket”i ele alalim. Bu iki kavram ttimel ola-
rak birbirine dondirtilebilen kavramlardir. Ciinkii “Her iradeyle hareket eden
canlidir”, “Her canli iradeyle hareket edendir” (1br1 Sind, 2013b: 101). Ya da
“yiirtime” ve “canli” kavram ciftlerini ele alalim. “Ytuirtime” insanin cinsinin
yani “canli”nin 6zelligidir (Ibn Sina, 2013b: 101). Bagint1 sdyle agiga cikarilir:
“Her yurtiyen canlidir” ve “Her canli yiirtiyendir.” Cins ve cinsin kendi ayri-
mi arasindaki bagmti da yine esitlik bagintisidir. Ibn Sind’min cins ve ayrini
icin 6rnek verdigi “duyumsayan” ve “canli” kavram ciftlerini ele alalim. “Du-
yumsayan”, “insan”1n cinsinin yani “canli”nin ayrimu olarak “canli” ile esitlik
bagmntisina sahiptir: “Her duyumsayan canlidir” ve “Her canli duyumsayan-
dir” (Ibn Sina, 2013b: 103). Ayni bagmnt: tiir ve ayrimi arasinda da mevcuttur.
[bn Sind'nin “Fasil ve tiir altindakilere esit olarak yiiklenmekte ortaktirlar”
(Ibn Sina, 2013b: 93) ifadesi bu iki kavram arasinda esitlik bagimtisi oldugunu
gostermektedir. Ibn Sina'nin zikrettigi su kavramlari ele alalim: “Cift say1” ve
“iki esit parcaya boliinme” (Ibn Sina, 2013b: 103). “Iki esit parcaya boliinme”,
“cift say1”nin ayrimidir ve bunlar arasinda esitlik bagintis1 vardir: “Her iki esit
parcaya boliinen cifttir” ve “Her cift iki esit parcaya bolinendir.” Ayrim ve
ozelligin arasinda da esitlik bagintisinin bulundugunu goriiyoruz. Ibn Sina bu
esitligi soyle ifade etmektedir: “Fasil ve héassa altindakilere esit olarak ytik-
lenmekte ortaktirlar” (Ibn Sina, 2013b: 95). ibn Sina bunun igin 6zellige isaret
eden kavram olarak “giilen” ve ayrima isaret eden kavram olarak da “diist-
nen”i drnek gostermektedir (1bn Sina, 2013b: 95). Nitekim bu iki kavram ti-
mel olarak birbirine dondiiriilebilmektedir: “Her diistinen giilendir” ve “Her
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giilen diistinendir.” Bu durumda ayrimin kendi 6zelligi ile bagintis1 da esitlik
bagmtisi olmalidir. Yine Ibn Sinad'nin verdigi ornekler tizerinden gidersek;
“yariya sahip olma”, “cift say1”nin ayrimi olan “iki esit parcaya boliinen”in
ozelligidir (Ibn Sina, 2013b: 103). Bu durumda bu iki kavramin bagmtis soyle
agiga cikarilir: “Her yariya sahip olan iki esit parcaya boliinendir” ve “Her iki
esit parcaya boliinen yariya sahip olandir.”

1.2.Tiimel ayriklik (tebdyiinii kiilli) bagintis

Kavramlar aras1 bagmtilardan ikincisi timel ayriklik (tebayiinii kiilli) ba-
gintisidir. Isferayini bu bagintiyr yine gelisiklik bagmtisii merkeze alarak
soyle tarif etmektedir: “Aralarinda ttimel ayriklik bulunan iki seye gelince
bunlardan birinin disinda kalan digerinin de disinda kalmaz” (isferayini, Fey-
zullah Efendi, 1863/3, 41a). Bu da 1. Ornegin, birbirinin celisigi olan iki kav-
ram arasinda, 2. Ayriklik bagintisina sahip kavramlardan her birine digerinin
celisiginin denk/esit oldugu iki kavramin celisikleri arasinda, 3. Her birinin,
digerinin celisiginden daha 6zel oldugu veya tersinden soylenirse her birinin
celisiginin digerinden daha genel oldugu (ki bu tam girisimlilik bagintisina
karsilik gelmektedir) kavramlar arasinda olur. Birinci ve ikinci durumda ay-
riklik bagintisina sahip kavramlarin celisiklerinden hicbir sey digerinin celisi-
ginin dogrulandig1 seye dogrulanamaz (isferayini, Feyzullah Efendi, 1863/3,
41a). Ugtincii durumda kavramlarin gelisikleri arasindaki bagimnt: Isferayini’de
acik bir sekilde ifade edilmemis olsa da Katibi'nin ayriklik bagintisina sahip
kavramlarin celisikleri arasindaki ayriklik bagintisinin tiimel degil tikel ayrik-
ik (tebayiinii ciiz’i) -ki bu, eksik girisimlilik bagintisina karsilik gelmektedir-
bagintisinin oldugunu ifade etmesinden (Katibi, 1998: 209) hareketle tictincii
durumda aralarinda tiimel ayriklik bagintis1 bulunan kavramlarin celisikleri
arasinda tikel ayriklik bagmtisinin oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Katibi,
ayrik iki kavram (miitebdyindn) arasindaki tiimel bagntiyr “Iki kavramdan
hicbirinin digerinin dogrulandigma dogrulanmamasi” seklinde belirledikten
sonra “insan” ve “at” kavramlarini 6rnek gostermektedir (Katibi, 1998: 209).
Sonraki satirlarda Katibi ayrik kavramlarin gelisiklerinin de ayrik oldugunu,
fakat bu ayrikligin tikel ayriklik oldugunu ifade etmektedir. Katibi'nin dile
getirdigi ttimiiyle ayrik iki kavramun celisikleri arasindaki tikel ayriklik bagin-
tis1 sadece tiglincti durumdaki timiiyle ayrik iki kavramin celisikleri arasmn-
daki bagmtiy1 agiklamaktadir. Fakat Katibi genel bir degerlendirmeyle “iki
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ayrik kavramin celisikleri tikel olarak birbirinden ayriktir” dedikten sonra su
satirlara yer vermektedir:

Ciinkti iki kavramin celisikleri, 6rnegin “var-olmayan” ve “yok-olmayan” gibi,
asla birlikte bir seye dogrulanmadiklarinda bunlar arasinda tiimel ayriklik vardir.
Eger “insan-olmayan” ve “at-olmayan” 6rneginde oldugu gibi ikisi birlikte dogrula-
nabiliyorlarsa bunlar arasinda tikel ayriklik vardir ve zorunlu olarak iki ayrik kav-
ramdan biri sadece digerinin gelisigi ile birlikte dogrulanabilir. O halde kesin olarak
tikel ayriklik gereklidir (Katibi, 1998: 209).

Katibi'nin bu ifadeleri dikkatle okunursa goriilecektir ki, her ne kadar
timel ayriklik bagintisina sahip iki kavramin gelisikleri arasindaki bagintmin
tikel ayriklik bagmntisi oldugunu genel bir ifadeyle dile getirse de aslinda o da,
ikinci durumda ttimel ayriklik bagintisina sahip kavramlarin celisikleri ara-
sindaki bagmtmin ttimel ayriklik bagmntisi oldugunu ifade etmis olmaktadir.

Isferayini ayriklik bagintistmin birinci durumu igin 6rnek vermemekle
birlikte biz bunun i¢in “canli” ve “canli-olmayan” kavram ciftlerini 6rnek ve-
rebiliriz. Ornegin “canl’” kavraminn gelisigi “canli-olmayan”dan “tas” kav-
rami, “canli-olmayan”n celisigi olan “canli”dan “insan”a, “kedi”ye, “at”a, vs.
hicbir seye dogrulanamaz. Tersinden “canli”dan olan bu kavramlar da “canli-
olmayan” higbir seye ne “tas” ne de baska bir canli-olmayana dogrulanabilir.
Kavramlardan birinin dogrulandig1 seye digerinin dogrulanamamasi, baska
bir ifadeyle birinin mutlak olarak dogru digerinin yanlis olmasi, biri digerinin
celisigi olan bu iki kavram arasinda tiimel ayriklik bagintisinin oldugunu gos-
termektedir. Yazar, ikinci durum i¢in de drnek gostermemektedir. Biz bunun
icin Katibi’den yola cikarak “var” ve “yok” kavramlarini ele alabiliriz. Zira bu
kavramlardan her birinin celisigi diger kavrama esittir: “var-olmayan”, “yok”
kavramina; “yok-olmayan” da “var” kavramina esittir. Bu durumda “var”in
celisigi olan “var-olmayan”la “yok”un celisigi olan “yok-olmayan” kavramla-
r1 arasinda tipki “var” ve “yok” kavramlar1 arasinda oldugu gibi tiimel ayrik-
lik bagmtis1 vardir: “Higbir var-olmayan yok-olmayan degildir” ve “Higbir
yok-olmayan var-olmayan degildir.” Isferayini tictincii durum igin “insan” ve
“at” kavram ciftlerini 6rnek vermektedir. Bu kavramlardan birinin gelisigi
tiimtiyle digerine dahil olamaz. Ne “insan-olmayan” tiimiiyle “at”a ne de “at-
olmayan”, tiimiiyle “insan”a dahildir. Ciinkii “Insan-olmayan”, “at” olabile-
cegi gibi ornegin “kedi” de olabilirken; “at-olmayan” da “insan” olabilecegi
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gibi “kedi” de olabilir. Bu da, kavramlardan birinin gelisigi ile diger kavram
arasinda, bu celisigin diger kavramdan mutlak genel olmasi anlaminda tam
girisimlilige karsilik gelen tikel ayriklik bagintisinin varligimi gostermektedir:
“Her at insan-olmayandur” ve “Bazi insan-olmayan at degildir” ve “Her insan
at-olmayandir” ve “Bazi at-olmayan insan degildir.” O halde “at” ve “insan”
kavramlar: arasinda da ttimel ayriklik bagintis1 var demektir: “Hicbir insan at
degildir” ve “Higbir at insan degildir” (isferayini, Feyzullah Efendi, 1863/3,
41a). Isferayini’nin aciklamadig1 fakat Katibi’de rastladigimiz tizere bu tiirden
iki kavramin celisikleri arasinda ise birinin digerinden bir yénden genel olma-
st anlaminda bu kez eksik girisimlilige karsilik gelen tikel ayriklik bagintisi
vardir: “Bazi insan-olmayan, at-olmayandir” ve “Bazi at-olmayan insan-
olmayan degildir” (Katibi, 1998: 209).

Kutbuddin Réazi'de tiimel ayriklik bagitisinin benzer sekilde tanimlan-
diginm1 goriiyoruz. Razi birbirine nispet edilen iki tiimel sayet bir ve ayn1 seye
dogrulanamazlarsa bunlar arasinda bagmtinin ayriklik oldugunu ifade etmek-
tedir. O da Katibi'nin verdigi “insan” ve “at” kavram ciftlerini 6rnek goster-
mektedir (Razi, K., h. 1426: 171-172; a.mlf., h. 1303: 49). Razi ayriklik bagintisi-
n1 agiga ¢ikaran onermelerin, olumsuz iki tiimel 6nerme oldugunu belirttikten
sonra 0rnek verdigi kavramlarin ayrikligini soyle agmaktadir: “Hicbir insan at
degildir” ve “Higbir at insan degildir” (Razi, K., h. 1426: 173). Razi, tipki Is-
ferayini’de oldugu gibi ayriklik bagintisina sahip kimi kavramlarin celisikleri
arasmnda tikel ayriklik -ki o, bu ayrikligin eksik girisimlilige (umiim min vech)
karsilik geldigini acikca ifade etmektedir (Razi, K., h. 1426: 182)- kimisinin
celisikleri arasinda da ttimel ayriklik bagintisinin bulundugunu belirterek
celisikler arasindaki bagintiyr daha detayli analiz etmektedir. Kutbuddin
Rézi’de, yukarida yaptigimiz yoruma dayanak olacak bir aciklamayla karsila-
styoruz. Miellif, “at” ve “insan” kavramlarmin celisikleri olan “at-olmayan”
ve “insan-olmayan” celisikleri arasinda tikel ayriklik, “var” ve “yok”un celi-
sikleri olan “var-olmayan” ve “yok-olmayan” kavramlar: arasinda ise tiimel
ayriklik bagmtisinin bulundugunu acikca ifade etmektedir. Ciinkii “insan-
olmayan” ve “at-olmayan”, 6rnegin cansiz cisimlere birlikte dogrulanabilmek-
tedirler, ayrica iki ayrik kavramdan (“at” ve “insan”) biri digerinin celisigi ile
birlikte dogrulanabilmektedir. Fakat “var-olmayan” ne “yok-olmayan”in dog-
rulandigr hicbir seye ne de “yok-olmayan”, “var-olmayan”in dogrulandig:
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hicbir seye dogrulanabilmektedir (Razi, K., h. 1426: 183-184). Teftezani ayrik-
ik bagmtisin1 kisaca “Kavramlar birbirinden farkli olduklarinda ayrik olur-
lar” seklinde ortaya koymakta ve ayriklik bagintisina sahip kavramlarin celi-
siklerinin de aymi sekilde ayrik oldugunu, ilerleyen satirlarda tikel ayriklik
bagintisina sahip olduklarini ifade etmekle yetinmektedir (Teftezani, 1912: 5).
Onun burada soziinii ettigi ayriklik bagmtisi tictincti durumdaki kavramlar
arasinda bulunan ayriklik bagintisina karsilik gelmektedir.

Aristoteles’in Kategoryalar’da fertler, farkl: ttirler ve farkl cinsler, farkl
cinslerin ayrimlar1 arasinda ayriklik bagintisina isaret ettigini gortiyoruz. Bir-
birine bagli olamayan cinslerin ayrimlar: tizerinden farkli cinsler arasindaki
ve bir cinse ait olan ayrimla onunla baglantili olmayan cins arasindaki ayriklik
bagintisini dolayl olarak soyle ortaya koymaktadir:

Ayri ayr birbirine bagl olmayan cinslerin ayriliklari spesifik olarak baska baska
olacaktir. Soz gelimi: Hayvan ve bilim; yiiriiyen ve iki ayakli; kanatl ve suda yasayan,
hayvan ayrimlaridir. Bu ayrimlardan hicbiri bilim icin bir ayrim degildir. Ciinkii bir
bilim bir bilimden iki ayakli olmas: yoniinden ayrilmaz (Aristoteles, 1963: 3).

Ibn Riisd’tin, Kitdbu'l-Mekilat' ta bu kisma yaptig1 serh daha aciklayici ni-
teliktedir:

Birbirinin altina dizilmeyen farkli cinsler yani birbirinin altinda olmayan farkl
cinslerin ayrimlart da tiirsel olarak farklidirlar. Ornegin “canli”yi bélen “yiiriiyen”,
“ucan”, “yiizen” ayrimlari, “bilgi”yi bolen ayrimlardan baskadir. Ciinkii “canli” téz
cinsinin altindadir, “bilgi” ise nitelik cinsinin altindadir. T6z ve nitelik ise birbirinin

altinda bulunmayan en yiiksek cinslerdir (Ibn Riisd, 1996: 2/9-10).

Aristoteles ve Ibn Riisd’iin 6rnek verdigi kavramlari ayriklik bagintisi
bakimindan analiz edersek soyle ¢oziimleyebiliriz: “Canli” ve “bilim” birbi-
rinden baglantisiz ayr1 cinslerdir ve dogal olarak bunlar arasinda ttimel ayrik-
ik bagintis1 vardir: “Hicbir canli bilim degildir” ve “Higbir bilim canli degil-
dir.” Diger kavramlar “ytirtiyen”, “iki ayakli”, “kanath”, “suda yasayan” kav-
ramlar1 “canli”nin ayrimlaridir. Bu ayrimlardan higbirisi “bilim”e ytiklene-
medigi gibi “bilim” de bunlara yiiklenemez. Bu onlarla “bilim” arasinda tii-
mel ayriklik bagmtisinin varligimi gostermektedir: “Hicbir yiirtiyen bilim de-
gildir” ve “Higbir bilim ytirtiyen degildir”; “Hicbir iki ayakli bilim degildir”
ve “Higbir bilim iki ayakl1 degildir”; “Hicbir kanatl1 bilim degildir” ve “Higbir
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bilim kanatli degildir”; “Hicbir bilim suda yasayan degildir” ve “Hicbir suda
yasayan bilim degildir.” Aristoteles fertlerin ve farkl tiirlerin kendi arasinda
da ayriklik bagmtisinin bulunduguna isaret ettigini diistindtigtimiiz su ifade-
lere yer vermektedir:

Cins olmayan nevilerin kendilerine gelince; bunlarin biri otekinden daha ¢ok 6z
degildir. Ciinkii fert olarak alinan at hakkinda onun at oldugunu séylemekle edinilen
bilgi, fert olarak alinan insan hakkinda onun insan oldugunu soylemekle edinilen
bilgiden daha uygun degildir. [k 6zlerin durumu da boyledir. Bunlarin biri Gtekinden
daha 6z degildir. Ciinkii fert olarak alinan insan, hicbir suretle fert olarak alinan
oktizden daha ¢ok 6z degildir (Aristoteles, 1963: 7).

Ibn Riisd bu pasajin serhinde s6yle demektedir:

Tozlerin cins olmayan tiirlerine gelince, bunlardan biri digerinden toz ismine
daha layik degildir. Ciinkii Zeyd hakkinda “O insandir” cevabin, kendisine isaret
edilen su at hakkinda “O attir” cevabindan daha fazla tarif edici degildir. Ilk tozler de
aym sekilde biri digerinden toz ismine daha layik degildir. Ciinkii kendisine isaret
edilen su insan, kendisine isaret edilen su attan toz ismine daha ¢ok layik degildir (ibn
Riisd, 1996: 2/20).

Stiphesiz gerek Aristoteles’ten aktardigimiz degerlendirme gerekse Ibn
Riisd'tin serhi, tiirlerin kendi arasinda ve fertlerin de kendi arasinda ayriklik
bagintisinin bulundugunu dogrudan ifade etmemektedir. Ancak ileri bir ana-
liz bunun, tiirlerin kendi arasinda ve fertlerin kendi arasinda da ayriklik ba-
gintisinin bulundugunu agiga ¢ikarmaktadir. Bir tiirtin bagka bir tiirden ya da
bir ferdin baska bir fertten daha fazla t6z olmamas: ya bunlar arasinda esitlik
bagintisint ya da ayriklik bagintisin1 gosterir. Fertler kendi arasinda ve tiirler
kendi arasinda stiphesiz t6z olmada esittirler, ancak bunun kavramlar arasi
esitlikle bir iliskisi yoktur. Kavramlar arasi esitlik ya da ayriklik bagintisi etra-
finda su soruyu sormak durumu agik kilacaktir: Ornegin, ilk t6z olmak baki-
mindan “Farabi”, “Ibn Sinad”, vs. tekil kavramlar ya da ikincil tozlere isaret
eden “insan” ve “at” gibi tiirsel timel kavramlar birbirine déndirtlebilen
kavramlar midir? Buna verilecek cevabin elbette hayir olacag: ¢ok aciktir. Do-
layisiyla gerek birincil tozlerin gerekse ikincil tozlerin birbirinden daha fazla
toz olmamasi fertler arasinda ve tozler arasinda herhangi bir esitlik ya da giri-
simlilik bagmtismin olmadigimni gostermektedir. Birbirine dondiirtilemedikleri
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icin esit olmadiklar1 agiktir. Biri digerinden daha fazla t6z olmadig icin de
girisimlilik bagmtisinin bulunmas1 imkansizdir.

Farabi'nin kavramlarin kaplamlarina iliskin su analizi, aslinda baska tir-
ler ve bagka cinsler arasindaki ayriklik bagmtisini ortaya koymaktadir:

Birden fazla tekilin olmas: ve bu tekillerden her birinin, baska tekillerin kapla-
mina girdikleri tiiriin disgindaki bir son tiiriin kaplamina girmesi ve her bir son tiiriin
de, bagka tiirlerin kaplamina girdikleri cinsten baska bir cinsin kaplamina girmesi ve
her bir cinsin, bagka cinslerin kaplamina girdikleri daha genel bir cinsten baska genel
bir cinsin kaplamina girmesi, ta ki kendisinden daha genelin bulunmadigi en yiiksek
cinse varmcaya kadar bunun boyle devam etmesi imkansiz degildir (Farabi, 1986a:
1/78).

Farabi'nin bu ifadelerini érneklerle soyle ortaya koyabiliriz: Birbirinden
farkli son tiir olarak “insan” ve “matematik”i ele alalim. “Insan”im teklerinin
her biri, baska tekler olan “matematik”in teklerinin her birinin kaplamina gir-
dikleri “matematik”ten farkli bir son tiir olan “insan”in kaplamma girmekte-
dir. Ne “insan” teklerinden biri “matematik”in kaplamina, ne de “matematik”
teklerinden biri “insan”1n kaplamma girmektedir. Dolayisiyla son tiirler olan
“insan” ve “matematik” kavrami arasinda ttimel ayriklik bagintis1 vardir:
“Higbir insan matematik degildir” ve “Hicbir matematik insan degildir.” Yine
birbirinden farkl iki cins olarak “canli” ve “bilim” kavramlarmi ele alalim.
“Canli”nin son tiirlerinden (“insan”, “at”, vs.) her biri, bunlardan baska son
turlerin (“matematik”, “fizik”, “kimya”, vs.) kaplamina girdikleri “bilim”den
farkl: bir cins olan “canli”nin kaplamma girmektedir. Ne “canli”nin tiirlerin-
den biri “bilim”in kaplamina, ne de “bilim”in ttirlerinden biri “canli”nin kap-
lamina girmektedir. O halde iki cins kavram olan “canli” ve “bilim” arasinda
tiimel ayriklik bagmntisi vardir: “Higbir canli bilim degildir” ve “Hicbir bilim
canli degildir.”

1.3.Eksik girisimlilik (umiim ve husits min vech) bagintisi

Kavramlar aras1 bir diger bagmnt1 eksik girisimlilik (umiim ve husiis min
vech) bagmtisidir. Isferayini'nin eksik girisimlilik bagintisina iliskin aciklama-
lar1 son derece karmasiktir. Bu baginti icin su agiklamay1 yapmaktadir:
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Aralarinda eksik girisimlilik bulunan iki seye gelince, elbette bunlarin birinin
disinda kalan digerinin diginda kalmaz... Arastinlip da bunlardan birinin celisiginin
fertlerinin tiimii diger kavramun kendisinin altinda bulunursa ikisinden hicbirinin
celisigi digerinin celisiginden bir ferdi kapsamaz. Bu durumda (kavramlarin) celisikle-
ri tiimel ayrik olurlar. “Insan-olmayan” ve “canli” gibi (Isferayini, Feyzullah
Efendi, 1863/3, 40b).

Goruldiigi tizere yazar metin igerisinde eksik girisimlilik igin “insan-
olmayan” ve “canli” kavramlarmi 6rnek vermektedir. Oysa risalenin kenar
notunda eksik girisimlilik i¢in “insan” ve “canli” kavramlar1 ¢rnek gosteril-
mektedir. Metindeki 6rnek ya bir yazim hatasi olmali ya da bu, miiellifin
karmasik eksik girisimlilik bagintisiyla iliskili olmalidir. Yazarin ¢oziimleme-
lerini takip ettigimizde; insan fertlerinin tiimii “canli”nin kaplamimda bulun-
makta ve “canli”nin celisigi “canli-olmayan”in fertlerinin tiimii “insan”1n celi-
sigi “insan-olmayan”m kaplaminda bulunmaktadwr. “Insan”, “canli-
olmayan”in timi “insan-olmayan”in kaplamimda bulundugu igin “canli-

7 “”

olmayan”dan hicbir seye dogrulanamaz ve “insan”, “canli”nin kaplaminda
bulundugu icin “canli-olmayan”, “insan”dan hicbir seye dogrulanamaz. Bu
durumda kavramlarin celisikleri olan “insan-olmayan” ve “canli-olmayan”
tiimiiyle ayriklik bagmtisina sahip olmaktadir (Isferayini, Feyzullah Efendi,

1863/3, 40b).

Isferayini’nin Risdle’de eksik girisimlilik izahi ve verdigi ornek tartigma-
ya agiktir. Her seyden ¢nce kabul edelim ki, eksik girisimlilik bagmtis1 onun
izah ettigi gibi olsun. Fakat verdigi 6rnek bunu destekleyen bir 6rnek degildir.
“Insan” fertlerinin ttimiinin “canli’min kaplaminda bulundugu dogrudur
ancak “canli”nin celisigi “canli-olmayan”in fertlerinin tiimtintin de diger kav-
ramin kendisi “insan”m kaplaminda; ya da tersinden “insan”in celisigi “in-
san-olmayan”in fertlerinin tiimii diger kavramin kendisi “canli”nin kapla-
minda bulundugu dogru degildir. Ctinkii 6rnegin “insan-olmayan”, “at”,
“kedi” gibi kavramlar igermekle birlikte “canli”nin kaplaminda bulunmayan
“tag”, “toprak” gibi kavramlar1 da icermektedir; “canli-olmayan”dan hicbir
sey ise diger kavramin kendisi “insan”in kaplaminda bulunmamaktadir. Ay-
rica kavramlarin celisigi digerinin gelisiginden bir ferdi kapsayabilmektedir.
Ornegin, “insan-olmayan”, “canli-olmayan”dan “tas”1 kapsayabilmektedir.
Yazarm “ AY) (aii g 18 agie (o Gadi Jady S8 ciimlesini (Isferayini, Feyzullah



Klasik Mantik Geleneginde Kavramlar Arasi Bagintilar
(Isferdyini’ye Ait Risdle fi Nisebi'l-Erba’a Ornegi)

Efendi, 1863/3, 40b) “Tkisinden hicbirinin celisigi digerinin gelisiginden bir
ferdi kapsamaz” yerine “Onlardan bir parca olan seyin celisigi digerinin celi-
siginden bir ferdi kapsamaz” diye literal olarak okusak bile 6rnek bunu da
saglamamaktadir. Ciinkii 6rnegin “canli”dan bir parca olan “kedi” kavrami-
nin celisigi olan “kedi-olmayan”, “insan”1n celisigi “insan-olmayan”dan “at”
kavramini kapsayabilmektedir. Dolayisiyla bize gore yazarm verdigi ornek
eksik girisimlilige uymamaktadar.

Yazarm eksik girisimlilik izahina gelince, bu da tartismaya acik durmak-
tadir. Onun dort bagmtiyr izah ederken kendisinden hareket ettigi celisiklik
tizerinden eksik girisimlilik bagintisin1 aciklayacak olursak bu perspektiften
sunu ifade etmemiz gerekir: Kavramlarin birinin disinda kalan digerinin di-
sinda kalmak zorunda olmamakla birlikte bunlardan birinin celisiginin fertle-
rinin tamami ttiimiiyle digerinin gelisigine dahil degildir. Dolayisiyla kavram-
lardan birinin gelisigi, digerinin gelisiginden tum fertleri kapsamasa da birini
ya da bir kismini kapsayabilir. Ornegin “memeli” ve “balik” kavram ciftlerini
ele alalim. “Memeli”ye dahil olmayan “balik”a dahil olabilecegi gibi “balik”a
dahil olmayan da “memeli”ye dahil olabilir. Ornegin, “istavrit”, “memeli”ye
dahil degildir, ancak “balik”a dahildir, ayn1 sekilde “at”, “balik”a dahil degil-
dir ancak “memeli”ye dahildir. Yam1 sira “memeli”nin celisigi “memeli-
olmayan”n fertlerinin ttimt “balik”in celisigi olan “balik-olmayan”in kapsa-
mina dahil degildir. “Memeli-olmayan” serce kusu, “balik-olmayan”a dahil-
dir ancak istavrit dahil degildir; tersinden “balik-olmayan” yilan “memeli-
olmayan”a dahildir ancak su samuru dahil degildir. Dolayisiyla bu su anlama
gelmektedir: Eksik girisimlilige sahip kavramlar kismen birbirine dahildir:
“Bazi memeliler baliktir”, “Baz1 memeliler balik degildir/baz: baliklar memeli
degildir” (Oner, 2009: 37).

isferéyini’nin Serhu tehzib'teki eksik girisimlilik tarifi, bizim Risdle’deki
tarifine getirdigimiz itiraz1 dogrular niteliktedir: “Eksik girisimlilige sahip iki
seye gelince, bunlardan her birinin kapsadiklarmi digerinin kapsamasi
imkansiz degildir. Dolayisiyla bunlardan her birinin celisiginin digerinin celi-
sigini kapsamasi da imkansiz degildir” (Isferayini, Aksehir, 9327, 28a). Bu
yukarida yaptigimiz ¢oztimlemeden de anlasilacag: tizere su anlama gelmek-
tedir: Eksik girisimli kavramlardan her biri, her ne kadar digerinin kapsadik-
larmin ttiimiinti kapsamasa da birini ya da bir kismini kapsayabilir. Kavramla-
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dan her birinin digerinin kapsadiklarmin ttimiinti kapsadigini ifade etmemek-
te, sadece digerinin kapsadiklarim1 kapsadigini ifade etmektedir. Ancak o, bu
tarifin ardindan yine yukarida sorguladigimiz, Risile’de yer alan; “Arastirilip
da bunlardan birinin celisiginin fertlerinin timi diger kavramin kendisinin
altinda bulunursa ikisinden hicbirinin gelisigi digerinin gelisiginden bir ferdi
kapsamaz. Bu durumda (kavramlarin) celisikleri tiimel ayrik olurlar” goriisti-
ne Serl’'te de yer vermektedir (Isferayini, Aksehir, 9327, 28a).

Katibi, eksik girisimlilik bagmtistm1 “Iki kavramdan her biri digerinin
dogrulandiklarinin sadece bir kismina dogrulanabilir” diye ortaya koymakta
ve bunun ic¢in “insan” ve “ak” kavram ciftlerini 6rnek vermektedir. Katibi,
[sferayini’nin risalesinin kenar notunda eksik girisimlilik igin &rnek gosterilen
“insan” ve “canli” kavramlarim ise tam girisimlilik bagintis1 i¢in 6rnek ver-
mektedir (Katibi, 1998: 208-209). Kutbuddin Razi tek tarafli olarak kavramlar-
dan biri digerini gerektirmeyip bunlardan her biri digerinden daha genel ve
bir yonden daha 6zel olursa bu kavramlar arasinda eksik girisimlilik baginti-
sinin bulundugunu belirttikten (Razi, K., h. 1426: 173; a.mlf., h. 1303: 49) sonra
bu tarife bagl olarak eksik girisimliligin ti¢ seklinden bahsederek bunu daha
da agimlamaktadir. Birincisinde her ikisi de dogrulukta birlesmektedirler.
Ikincisinde biri digerinden bagimsiz olarak dogrulanabilmektedir. Ugtincii-
stinde ise digeri o birinden bagimsiz olarak dogrulanabilmektedir. Razi bu {ig
sekli “canl1” ve “ak” kavram oOrnekleriyle agiklamaktadir. “Canli” ve “ak”
kavramlar1 “ak canli”ya birlikte dogrulanabilmekte, “canli” “ak”tan farkl
olarak “siyah canli”ya dogrulanabilmekte, “ak” da “canli”dan farkli olarak
“ak cansiz cisim”e dogrulanabilmektedir. Dolayisiyla bu durumda her birinin
kaplami digerinden daha genis olmaktadir; “canli” hem “ak” hem “ak-
olmayan”1 kapsarken “ak” da hem “canli” hem de “canli-olmayan”1 kapsa-
maktadir (Razi, K., h. 1426: 173).

Katibi eksik girisimlilige sahip kavramlarin celisikleri arasinda hicbir se-
kilde bir genellik iliskisinin bulunmadigmni, ¢tinkii bu gibi bir genelligin mut-
lak genelin celisigi ile mutlak 6zelin ¢elisigi arasinda bulundugunu belirtmek-
tedir (Katibi, 1998: 209). Kutbuddin Razi, Katibi'nin eksik girisimlilik bagmnti-
sina sahip kavramlarin gelisikleri arasinda “Higbir yonden bir genellik iligki-
sinin bulunmadig1” ifadesini “Yani ne mutlak olarak (tam girisimlilik baki-
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mindan) ne de bir yonden (eksik girisimlilik bakimindan)” seklinde serh et-
mektedir (Razi, K., h. 1426: 181). Ciircani de Razi'nin bu gortisiinii teyit et-
mektedir (Ctircani, h. 1426: 181-182). Eger Kutbuddin Réazi'nin serhi isabetli
ise Katibi'yi dahil ederek ifade etmemiz gerekir ki Katibi ve Razi'nin, eksik
girisimlilige sahip kavramlarin celisikleri hakkindaki gortisleri tartismaya
agiktir. Yukarida da ¢rnek verdigimiz {izere sozii edilen kavramlarin gelisikle-
ri arasinda bir yonden genellik iligskisinin bulundugu goéze carpmaktadir.
“Memeli-olmayan”dan “serce kusu”, “balik-olmayan”a dahildir ancak “istav-
rit” dahil degildir; tersinden “balik-olmayan”dan “yilan”, “memeli-
olmayan”a dahildir ancak “su samuru” dahil degildir. O halde: “Bazi meme-
li-olmayan balik-olmayandir” ve “Bazi memeli-olmayan balik olmayan degil-
dir/baz1 balik-olmayan memeli-olmayan degildir.” Nitekim Teftezani, eksik
girisimlilige sahip kavramlarin celisikleri arasinda tipk:i ayriklik bagintisina
sahip kavramlarin gelisiklerinde oldugu gibi tikel ayriklik bagimntisinin bulun-
dugunu belirtmektedir (Teftezani, 1912: 5). Isferayini’nin her ne kadar Risa-
le'deki eksik girisimlilik bagintisinin bulundugu kavramlarin celisikleri ara-
sindaki bagintiya dair agiklamasi sorgulamaya agik olsa da, Teftezani'nin Teh-
zib'ine yazdig1 Serh’inde, Ciircani'nin Razi'yi destekleyen gortistinti kisaca
zikrettikten sonra eksik girisimli kavramlarin celisikleri arasindaki, Tef-
tezani'nin zikrettigi tikel ayrikligin eksik girisimlilige karsilik geldigini agikca
ifade etmektedir: “Eksik girisimlilige sahip kavramlarin celisikleri arasinda
tikel ayriklik yani eksik girisimlilik vardir” (Isferayini, Aksehir, 9327, 27b)

Isferayininin Risdle’de metin icerisindeki “canh” ve “insan-olmayan”
ornegine gelince bu, eksik girisimlilik bagintisi ile orttismektedir. Nitekim
Kutbuddin Razi de bir gelisik kavram s6z konusu oldugunda mutlak genel
kavram ile 6zel kavramin celisigi arasinda eksik girisimliligin bulundugunu
belirtmekte ve “canli” ve “insan-olmayan” kavramlarini 6rnek vermektedir.
Iki kavram birlikte ornegin “at”a dogrulanabilmekte, fakat “canli”, “insan-
olmayan”dan bagimsiz olarak “insan”a, “insan-olmayan” ise “canli”dan ba-
gimsiz olarak “cansiz cisim”e dogrulanabilmektedir. O nedenle bunlar ara-
sinda eksik girisimlilik bagintis1 vardir (Razi, K., h. 1426: 181). Isferayini’nin
neden eksik girisimlilik bagintist icin dogrudan belirli kavram ciftini rnek
vermek yerine bir belirli kavram (insan) ve bir belirsiz kavram (canli-
olmayan) &rnegi verdigi merak konusudur. Risalenin kenar notunda, Is-
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ferayini'nin kendisine ait olmadiginm1 dustindtigtimiiz? “insan” ve “canli” or-
nekleri ise ifade ettigimiz gibi bu bagintiya uygun 6rnekler degildir. Yan sira
onun “insan-olmayan” ve “canli-olmayan” celisikleri arasinda ttimel ayriklik
bagintis1 bulundugu yorumu da dogru degildir. Ciinki ileride tam girisimlilik
bagintisinda agiklayacagimiz tizere 6rnegin, Kutbuddin Rézi bu celisikler ara-
sinda tam girisimlilik bagmtis1 bulundugunu acgikca ortaya koyacaktir. Ctinkii
tam girisimlilik bagintisina sahip kavramlarin celisikleri arasinda da tam giri-
simlilik bagntis1 vardir.

Aristoteles ve Ibn Riisd, her ne kadar kavramlar arasindaki eksik giri-
simlilik bagmtisin1 dogrudan ele almasa da Aristoteles’in Kategoryalar’da cins,
tiir ve ilinek hakkindaki su ifadeleri aslinda tistii ortiik bir sekilde ilinekle tiir
ve cins arasinda eksik girisimlilik bagintisin1 ortaya koymaktadir: “Nevi ve
cins niteligi mutlak sekilde ifade etmezler, tipki s6z gelimi: akin ifade edecegi
gibi (¢linkti ak nitelikten baska bir sey anlatmaz.) Nevi ve cins niteligi 6ze
gore tayin ederler: Onlarin anlattig1 sey filan nitelikte bir sozdiir” (Aristoteles,
1963: 11). Ibn Riisd, bu kismin serhinde sOyle demektedir: “’Insan’ ve “canly’,
genel olarak tiir ve cins, birden fazla seye delalet ederler. Bununla birlikte bu
birden fazla sey baska seylerden, tipk: ‘ak’in kendisiyle nitelendigi seyi ayir-
dig1 gibi bir iligkiyle ayrilmazlar. Aksine bir seyin toziine gore ayrilirlar” (Ibn
Riisd, 1996: 2/23). Bir niteligi 6ze gore ifade etmeyen ve mutlak olarak ifade
eden bir kavram olarak ilinek, cins ve ttirden bir yonden daha genel kavram-
dir. Aristoteles’in verdigi ornekle “ak” mutlak bir nitelige isaret ederken, “in-
san” kavrami bir tlirtin 6ztine ait olan “insanlik”, “canli” ise yine bir cinsin
oziine ait olan “canlilik” niteliklerine isaret etmektedir. Boyle olunca tiir ve
cins kavramlar bir yonden ilinek kavramdan daha 6zel kavramlardir. Bu du-
rumda cins ve ilinek, tiir ve ilinek arasinda eksik girisimlilik bagmntisinin ol-
dugu aciktir: “Bazi insanlar aktir” ve “Bazi aklar insan degildir”; “Bazi canli-
lar aktir” ve “Baz1 aklar canl1 degildir.”

Porphyrios ilinekteki bu eksik girisimlilik bagintisini soyle dile getirmek-
tedir: “Ilinekler bircok terimde bulunduklar icin bir bakima icerirler; ama

7 Daha once belirtildigi gibi Risdle'nin kenar notunda esitlik bagmntis1 icin 6rnek verilen
“Zeyd” ve “Amr” kavram ciftlerinin ona ait olmadigini, Isferayini’nin diger metinlerinden
hareketle tespit edebiliyoruz. Kenar notlar: ayn1 miirekkep ve aymi yazim tarziyla kaleme
alindigy icin diger notlar igin de ayni tespiti yapabiliriz.
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baska bir bakima gore de igerilmislerdir, konular tek bir ilinegin degil bircok-
larmm bir toplulugu oldugundan icerilenlerdir” (Porphyrios, 1986: 55).
Porphyrios'un agik bir bicimde ifade ettigi ilineklerle digerleri (cins ve tiir)
arasindaki bu eksik girisimlilik bagintis1 onun agisindan sadece ayrilabilen
ilineklerle sinirli olmalidir. Nitekim almtiladigimiz bu kisimda her ne kadar
acikca ifade etmese de ilerde gorecegimiz {izere o, stirekli ve ayrilamayan ili-
negin tiir ve cinsle olan bagintisinda tam girisimlilik bagmtisina isaret etmek-
tedir.

Farabi, genel ilinek i¢in su tanim1 yapmaktadir: “Cinste veya tiirde bulu-
nan, genel veya 6zel olabilen basit tumeldir” (Farabi, 1986: 1/83). Onun bu
tanimi bize st ortiik bir sekilde ayrilabilen (mufirik) ve devamli olmayan
(gayr-ddim) genel ilinekle tiir ve cins arasindaki eksik girisimlilik bagintisini
vermektedir. Farabi’'nin genel ilinek icin verdigi ornekleri alirsak ornegin
“oturmak” ve “ayakta olmak” insanin ayrilabilen ilinekleridir (Farabi, 1986:
1/84). “Insan” kavramu ile bu kavramlar arasinda eksik girisimlilik vardir.
Cunki “ayakta olmak” veya “oturmak” bir yonden “insan”dan daha genel
iken bir yonden daha 6zeldir. “Oturmak”, insan fertlerinin disindaki fertlere
de soylenebilmekle “insan”dan bir yonden genel iken, “insan” oturanlarin
disindaki fertlere de soylenebildigi icin ondan bir yonden daha 6zeldir: “Baz1
oturanlar insandir” ve “Baz1 insanlar oturan degildir.”

Ibn Sina'nin bes tiimel kavram arasindaki mukayeseleri takip edildigin-
de, ozellik ve genel ilinegin, aralarinda eksik girisimlilik bagmtisinin bulun-
dugu kavram ciftleri oldugu goriilecektir. Ibn Sina bu bagmntiy1 dolayli olarak
soyle ifade etmektedir: “Héassa tek tiirde bulunur. Oysa siirekli araz, zencinin
ve karganin karalig1 gibi birden fazla tiirde bulunur” (Ibn Sina, 2013b: 98).
Dolayisiyla 6rnegin, tek bir tiirde bulunan 6zellik olarak “giilen” ve birden
fazla ttirde bulunan stirekli ilinek olarak “kara” kavramlari arasinda eksik
girisimlilik vardir: “Baz1 karalar giilendir” ve “baz1 giilenler kara degildir.”
Ibn Sina ilinek ile tiir arasmdaki eksik girisimliligi ise dogrudan ve agikca or-
taya koymaktadir: “Araz bazen igerir bazen igerilir. Ciinkii araz, bir yonden
daha genel, bir yonden daha 6zeldir. Mesela nasil ki ak, insandan baskalarina
yiikleniyorsa insan da aktan baskalarina ytiiklenir ve bu nedenle ne her insan
aktir ne de her ak insandir, aksine bazi insanlar aktir, bazi aklar insandir” (ibn
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Sina, 2013b: 96). Bununla birlikte Ibn Sina ilinekteki bu eksik girisimliligin bir
kisim ilinekler icin gegerli oldugunu eklemektedir (Ibn Sina, 2013b: 96).

1.4.Tam girisimlilik (umiim ve husiis mutlak) bagintisi

Isferéyini’nin Risdle’sinin kenar notunda eksik girisimlilik igin 6rnek gos-
terilen “insan” ve “canli” kavram ciftleri aslinda tam girisimlilik bagintisina
(umilm ve husis mutlak) uygun diismektedir (Katibi, 1998: 209; Oner, 2009: 37).
Yani sira risalenin kenar notunda tam girisimlilik zikredilse ve “baba-ogul”
kavram ciftleri 6rnek gosterilse de (Isferayini, Feyzullah Efendi, 1863/3, 40b)
metin icerisinde yazarmn tam girisimlilik izah1 anlasilmas1 son derece giictiir.
Yazar genel mutlakin, 6zelin kapsadig1 seyin tiimiinti kapsamakla birlikte ona
ilave olan1 da kapsadigini belirtmektedir (Isferayini, Feyzullah Efendi, 1863/3,
40b; a.mlf., Aksehir, 9327, 28a). Stiphesiz bu agiklama tam girisimlilik baginti-
smna sahip mutlak genel ve 6zel kavramlar icin dogrudur. Ciinkii 6rnegin
“canl1”, “insan”m kapsadig1 her seyi kapsamakla birlikte ilave seyleri; at, ba-
lik, vb. gibi canli olanlar1 da kapsamaktadir. Ardindan yazar su agiklamay1
yapmaktadir: “Bu durumda ilaveyle beraber 6zelin disinda kalan, genelin
disinda kalanin timiudiir ve ilaveyle beraber 6zelin gelisiginin kapsadig: sey,
genelin celisiginin kapsadig1 seyin ttimiidiir” (Isferayini, Feyzullah Efendi,
1863/3, 40b; a.mlf., Aksehir, 9327, 28a). Dogrusu bu ifadeler ¢oztimlemeye son
derece kapal: ifadelerdir. Fakat ayni ¢oziimleme ile ilerlersek; “Bu durumda
ilaveyle beraber 6zelin disinda kalan, genelin disinda kalanin timuidiir” cim-
lesindeki “ilave” ile, “canli”nin disinda kalan 6rnegin, “tas”, “toprak” gibi
kavramlara ilave ve fakat yine “insan”in disinda kalan “at”, “kedi”, “balik”
gibi kavramlar kast ediliyorsa bu tam girisimlilik i¢in dogrudur. Ctunku “tas”,
“toprak” gibi “canli”’nin disinda kalanlarin timiti “insan” kavrammin da di-
sindadir. “Insan” kavrami buna ek olarak “at”, “kedi”, “balik” gibi kavramlar
da disarda tutmaktadir. Buna bagli olarak da “ilaveyle beraber 6zelin celisigi-
nin kapsadig1 sey, genelin celisiginin kapsadig1 seyin ttimii” olacaktir. Ciinkii
“tas”, “toprak” vs. “canli-olmayan”mn kapsadiklariin ttimi, “insan-
olmayan”in kaplamina girecektir. Ancak “insan-olmayan” bunlara ek olarak
“at”, “balik” vs.'yi kapsayacaktir. Bu dogrultuda metnin kenar notundaki 6r-
negi ele alalim; “baba” kavrammin fertleri “ogul” kavramma tiimiiyle dahil-
ken, “ogul” kavrammin fertleri “baba” kavramina tiimiiyle dahil degildir.
Dolayisiyla “ogul” kavrami mutlak genel kavram olup “baba” kavramina
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dahil fertlerin tiimtinti kapsamakla birlikte buna ilave olarak baba olmayan
fertleri de kapsamaktadir. Yani sira “baba” kavraminin celisigi “baba-
olmayan”in fertlerinin tiimii “ogul” kavraminin celisigi “ogul-olmayan”a da-
hil degilken, “ogul-olmayan”in fertlerinin tiimii “baba-olmayan”a dahildir.
Yani “baba-olmayan”, “ogul-olmayan”a dahil olanlarin tamamini kapsarken
buna ilave olarak “ogul-olmayan”in disinda kalan ogul olan fakat baba olma-
yan fertleri de kapsamaktadir. Ciinkii “baba-olmayan”n fertlerinden biri olan
“ogul”, “ogul-olmayan”a dahil degildir, fakat “ogul-olmayan”in her bir ferdi
“baba-olmayan”a dahildir; ogul olmayan hicbir baba yoktur. Dolayisiyla “Her
baba oguldur” ve “Baz1 ogul baba degildir.”

Getirdigimiz yorumu, Katibi'nin tam girisimlilik bagintisina iliskin de-
gerlendirmesine dayandirabiliriz. Katibi “Kavramlardan birinin dogrulandi-
gina digeri de dogrulanir ancak bunun tersi olmaz” diye tam girisimlilik ba-
gintisinin tanimini verdikten ve bunun igin “insan” ve “canli” kavram ciftleri-
ni 6rnek gosterdikten sonra bu bagintiya sahip kavramlarin celisikleri arasin-
daki bagintiy1 soyle ortaya koymaktadir: “Bir seyden mutlak genelin celisigi,
mutlak 6zelin ¢gelisiginden daha 6zeldir. Ctinkii 6zelin celisigi genelin celisigi-
nin dogrulandigr her seye dogrulanabilmekle birlikte bunun tersi olmaz”
(Katibi, 1998: 209). Kutbuddin Razi, Katibi’den aktardigimiz bu ifadeleri ser-
hinde de ayn1 yorumu yapmakta ve celisiklerin bagmtisin1 6nermelerle soyle
actklamaktadir: “Her canli-olmayan insan-olmayandir” ve “Her insan-
olmayan canli-olmayan degildir (bazi insan-olmayan canli-olmayan degil-
dir.)” (Razi, K., h. 1426: 179; a.mlf., h. 1303: 49). Teftezani de ayni1 sekilde tam
girisimlilik bagintisina sahip kavramlarin bir taraf bakimindan birlikte dogru-
lanabildiklerinde tiimel kavramlarin tam girisimlilik bagintisina sahip olabile-
cegini ifade etmektedir. Bu kavramlarin celisikleri arasinda ise tersi bir iligki-
nin bulundugunu belirtmektedir (Teftezani, 1912: 5). Teftezani’'nin bu kisa
degerlendirmesi su anlama gelmektedir: Kavramlarin celisikleri s6z konusu
oldugunda, yukaridaki onermelerde aciga ¢ikarildig: tizere bu kez mutlak
ozelin celisigi mutlak genel, mutlak genelin celisigi mutlak 6zel olmaktadir
(isferéyini, Aksehir, 9327, 27Db).

Aristoteles Katergoryalar’da, Ibn Riisd de Kategoryalar serhi Kitdbu'l-
Mekiilat'ta cins ve tur kavramlar arasindaki tam girisimlilik bagmtisinin kap-
lamsal iligkisini acikca ortaya koymaktadirlar. Aristoteles bunu soyle ortaya
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koymaktadir: “Taayytiniin cinste nevidekinden daha biiyiik bir kaplami var-
dir. Ctinkti hayvan terimi insan teriminden daha ¢ok sayida varliklar: igerir”
(Aristoteles, 1963: 11). Ibn Riisd bu kismin serhinde soyle demektedir: “Cins
turden kaplami (hasr) bakimindan daha ¢oktur. Ctinkti ‘canl” ismi, ‘insan’
isminin delalet ettigi seylerin tamamini kapsar. Ciinkii ‘canl’, ‘insan’in cinsi-
dir” (Ibn Riisd, 1996: 2/23). Bir baska yerde Aristoteles’te su ifadeye rastliyo-
ruz: “Ikinci 6zler arasinda, nevi fert hakkinda, cins ise hem nevi hem de fert
hakkinda tasdik edilmistir” (Aristoteles, 1963: 10). Ibn Riisd de bu kismin ser-
hinde s6yle demektedir: “’Insan’m Zeyd’e yiiklenmesi gibi tiir ferde ytiklenir,
cins ise tiirlere ve fertlere ytiklenir” (ibn Riisd, 1996: 2/22). Burada acikga ifa-
de edildigi gibi tiir sadece fertlere, cins ise hem fert hem de tiirlere yiiklene-
bildigi i¢in “canli” teriminin kaplami “insan” teriminin kaplamindan daha
genistir, “canli” terimi mutlak genel, “insan” terimi ona gore mutlak 6zel ol-
dugu icin bu iki kavram arasinda tam girisimlilik bagintis1 vardir.

Porphyrios, cins ve tiir kavramlar arasindaki tam girisimlilik bagintisina
soyle isaret etmektedir: “Ttirler cinste igerildikleri ve cinsi igermedikleri halde,
cins ve tiir, cins tiirleri igerdigi i¢in farklidirlar: Cinsin tiirden daha gok kap-
lam1 vardir” (Porphyrios, 1986: 49). Porphyrios ilerleyen boliimlerde cins ve
ozellik arasindaki farklilig1 ele aldig1 yerde bu bagintiy1 daha net olarak ortaya
koymaktadir: “Cins hicbir zaman karsilikli olmaz. Hayvan varsa zorunlu ola-
rak insan yoktur. Hayvan varsa zorunlu olarak giilme yetisi de yoktur”
(Porphyrios, 1986: 50). Dolayisiyla cinsin hem tiirle hem de tiiriin 6zelligi ile
karsilikli olmamasi, cins ile tiirtin 6zelligi arasinda da tam girisimlilik bagmti-
sin1 gostermektedir: “Her giilen canlidir” ve “Bazi canlilar giilen degildir.”
Daha o6nce de kisaca degindigimiz gibi ayrilmaz ilineklerle tiirler arasindaki
bagmtinin da tipki cins ve tiir arasindaki bagmti gibi oldugunu goriiyoruz.
Ayrilmaz ilinek ve tiir arasindaki bu bagintry1 Porphyrios soyle dile getirmek-
tedir: “Ayrilmaz ilinekler konusunda, bunun konuda, biitiin konuda her za-
man bulunuyor olmasidir: Tki ayakli her zaman biitiin kargalara aittir, siyah
da boyledir” (Porphyrios, 1986: 55). Karga i¢in ayrilmaz ilinek olan “iki ayakl
olmak” ve “siyah” biitlin kargalara yiiklem olabildigi, fakat bunun tersi ol-
madig i¢in aradaki bagmti tam girisimliliktir. Ctinkti Porphyrios’un ilerleyen
bolumlerde agikca ifade ettigi tizere “Ayrilmaz ilinek 6rnegin siyahlik, yalniz-
ca Etiyopyali’da degil, kargada, komiirde, abanoz agacinda ve baska seylerde
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de bulunur” (Porphyrios, 1986: 58). O nedenle; “Her karga iki ayaklidir” ve
“Baz1 iki ayaklilar karga degildir”, “Her karga siyahtir” ve “Bazi siyahlar kar-
ga degildir.”

Tam girisimlilik bagintistyla iligkili olarak analizlerinin izini stirdtigii-
miizde Farabi, cins ve tiir hakkinda soyle demektedir: “Bir tekile yiiklem olan
tiimeller genel ve 6zel olmak bakimindan farklilagirlar. Zeyd’e yiiklem olan
‘insan’ ve ‘canli” gibi. Ciinkii ‘insan’, ‘canli’dan daha 6zeldir” (Farabi, 1986a:
1/76). Farabi'nin bu ifadeleri dolayli olarak cins ve tiir arasindaki tam girisim-
lilik bagintisin1 ortaya koymaktadir. Hemen arkasindan gelen ifadeleri bu
bagintinin ayn1 zamanda goreli tiir ve goreli cins arasinda da bulunduguna
isaret etmektedir:

Tiimeller icinde kendisinden daha genelin bulunmadig1 en genel ve kendisinden
daha ozelin bulunmadigi en 6zel vardir ve bunlar arasinda 6zelden genele yukariya
dogru ¢ikan orta olanlar vardir. Béylece genel, en genelde son bulur. Ciinkii bunlar-
dan iki seyden en genel olan cins, ozel olan ise tiirdiir. Kendisinden daha genel bu-
lunmayan en yiiksek cins, kendisinden daha 6zel bulunmayan ise son tiirdiir. Bunlar
arasindakiler hem tiir hem de cinstir; kendisinden asagidaki dzel olana gére cins, ken-
disinden tistteki genel olana gore tiirdiir (Farabi, 1986a: 1/76-77).

Farabi bunu su kavramlarla orneklendirmektedir: “Hurma agac1”,
“agac”, “bitki”, “cisim”. Bu kavramlardan “hurma agac1” tiirdiir, “agac” ise
onun cinsi, “bitki”"nin tirtidtir. “Bitki” ise “aga¢”in cinsi, “cisim”in tirtdiir.
Bu 6rnekte “hurma agac1” son tiir olup dogasi geregi tuirdiir. “Agac” ise doga-
s1 geregi onun cinsi olmakla birlikte, “bitki”ye gore tiirdtir. “Bitki” ise “ci-
sim”e gore tiir, “aga¢”a gore cinstir. Dolayisiyla en ytiksek cins olan “cisim”
ile en son tiir olan “hurma agac1” arasindaki ara ttimeller “aga¢” ve “bitki”dir.
“Agac”in tir olusu “bitki”ye gore oldugu icin goreli turdur, “bitki” de
“agac”a gore cins oldugu icin goreli cins olmaktadir. Dolayisiyla biri genel
diger 6zel olan biittin bu kavramlar arasinda tam girisimlilik bagintis1 vardir
(Farabi, 1986a: 1/77).

Farabi'nin “Ilinek, tiir ve cinste bulunan, ondan genel veya 6zel olabilen
basit tiimeldir” (Farabi, 1986a: 1/83) seklindeki taniminda ayrilamayan (gayr-
mufdrik), stirekli (ddim) ilinek olmak sartiyla genel ilinek, tiir ve cins arasinda
tam girisimlilik bagmtis1 gizlidir. Onun ayrilamayan ilinek 6rneklerini dikkate
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alirsak; 6rnegin “siyah”, “karga”nin, “sicak”, “ates”in ayrilamayan ilinegidir.
“Siyah-karga”, “sicak-ates” kavram ciftleri arasmnda tam girisimlilik bagintisi
vardir. Ctinkii “siyah”, “karga”nin tiim fertlerine sdylenen olmak bakimindan
mutlak genel, fakat “karga”, “siyah”mn ttim fertlerine sdylenememekle “si-
yah”tan mutlak 6zeldir. “Sicak” ve “ates” kavramlar1 arasinda da ayn: mutlak
genel ve ozel iligkisi vardir: “Her karga siyahtir” ve “Bazi siyahlar karga de-
gildir”; “Her ates sicaktir” ve “Bazi sicaklar ates degildir” (Farabi, 1986a: 1/83,

84).

Ibn Sind'nin, Mantiga Girig'in ikinci makalesinde bes ttimel kavram ara-
sindaki bagint1 analizleri icinde tam girisimlilik bagintisin1 gérmek mtmkiin-
diir. Sirayla bu bagintiy1 iceren karsilastirmalara baktigimizda bunlardan biri
sudur: “Cinsin, fasil, ttir ve hassadan daha kapsamli oldugu aciktir. Ctinkii
hassa tiire 6zgiidiir. Fasil da aym sekilde tiire 6zgtidiir” (Ibn Sina, 2013b: 83).
Bu karsilastirma dogrudan bize cins kavramla digerleri arasinda tam girisim-
lilik bagmtisin1 ortaya koymaktadir. Ornegin bir cins kavram olarak “canli”
kavraminin, tiirsel kavram olan “insan”dan, tiirtin ayrimi olan “dustinen”den
ve tirtin 6zelligi olan “giilen”den kaplami daha genistir. Cins ve tiir arasin-
daki tam girisimlilik bagimtis1 bir bagka yerde ibn Sina tarafindan soyle dile
getirilir: “Tiir, cinste igerilmektedir, fakat tiir cinste igerilmemektedir” (Ibn
Sina, 2013b: 83); “Cins, genellik bakimindan fazladir. Ciinkii cins, tiirtin konu-
larindan baska seyler ve konular icermektedir” (ibn Sina, 2013b: 89). Ibn Sina
bir sonraki adimda bunu acgik bir dille ifade ederek o6rneklendirmektedir:
“Cins her bir tiire ttimel olarak ytiklenir, fakat bunun aksi dogru degildir.
Ctinkii “Biittin insanlar canlidir” denildigi gibi “Biitiin canlilar insandir” deni-
lemez” (Ibn Sina, 2013b: 91). Farabi’de de goriildiigii tizere tam girisimlilik
bagintis1 dogas1 geregi cins ve dogasi geregi tiir arasinda oldugu gibi goreli
cins ve goreli tiir arasinda da bulunmaktadir. Kisaca ister dogal ister goreli
olsun cins ve tiir arasindaki bagmti tam girisimlilik bagintisidir. Ctinkii Ibn
Sind'nin da dile getirdigi gibi bir tek sey bazen cins, tiir, ayrim ve ilinek ola-
bilmektedir. Ornegin “duyumsayan”, “algilayan”m tiirii gibidir (Ibn Sina,
2013b: 100). Ya da ornegin “canli” “insan”m dogal cinsi iken, “cisim” kavra-
miin tirddir. “Canli” kavrami burada “cisim”e gore turdir. Dolayisiyla
“cisim” kavraminin kaplami “canli” kavramindan daha genis oldugu icin
“Her canli cisimdir” ve “Baz1 cisimler canli degildir” olacaktur.
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Yukarida ornek gosterilen cins ile ayrim ve 6zellik arasindaki bagmntilar
da soyle agiga ¢ikarilir: “Her diistinen canlidir” ve “Bazi canlilar diistinen de-
gildir”; “Her giilen canlidir” ve “Bazi canlilar giilen degildir.” Ibn Sina hemen
ilerleyen satirlarda ilinegin kaplamimin cinsten daha dar olmas1 gerektiginin
kendinde agik olmadigimni, hatta baz1 durumlarda genel gerekenlerin ve genel
ilinegin kaplaminin daha fazla olabilecegini ifade etmektedir. Ibn Sina bunun
icin “sonradan olan” niteligini 6rnek gostermektedir. “Sonradan olmak”, cins
bir kavram olan “canli”y1 da kapsayan kaplami daha genis bir kavramdir.
Dolayisiyla ilinegin cinsten daha genel oldugu durumda yine ilinek daha ge-
nel olmak kaydiyla cins ve ilinek arasinda tam girisimlilik vardir: “Her canli
sonradandir” ve “Bazi sonradanlar canli degildir.” Ctinkti kaplami daha genis
olan “sonradan olmak” sadece “canli”y1 degil cansiz cisimleri da kapsamak-
tadir (Ibn Sina, 2013b: 83). ilinek ve tiir arasinda da tam girisimlilik bagintisi-
nin oldugunu okuyoruz. Ibn Sind’nin “Arazin (yiiklendigi) tiirden daha genel
olmasi”’ndan s6z etmesi buna acik bir génderimdir (ibn Sina, 2013b: 92). Or-
negin tiir olarak “insan” ve genel ilinek olarak “ytiirtimek” kavramlarini ele
alalim. “Ytirtime”nin kaplami “insan”dan daha genis oldugu icin bu iki kav-
ram arasinda tam girisimlilik bagintis1 vardir: “Her insan yirtiyendir” ve
“Baz1 yiiriiyenler insan degildir.” Tbn Sina’nin érnek verdigi “iradeyle hare-
ket” ve “insan” kavram ciftlerini ele alalim. “iradeyle hareket”, “insan”in ge-
nel ilinegidir. Dolayisiyla “insan”dan kaplami daha genistir. Ctinkii “iradeyle
hareket”, “canli”nin 6zelligidir. Bu durumda bagint1 soyle ifade edilir: “Her
insan iradeyle hareket edendir” ve “Bazi iradeyle hareket edenler insan degil-
dir” (Ibn Sina, 2013b: 101). Genel ilinekle ayrim arasindaki bagint: da yine tam
girisimlilik bagintisidir. Ibn Sina bunu tistii 6rtiik bir sekilde soyle ifade et-
mektedir: “Cinsin fasla nispeti genel arazin nispeti gibidir” (Ibn Sina, 2013b:
101). Cinsin ayrima bagintisinin tam girisimlilik bagintis1 oldugunu yukarida
gormiistiik. Dolayisiyla cinsin ayrima bagintisi genel ilinegin ayrima bagmtis:
gibi ise bu durumda genel ilinegin ayrima bagmntisi tam girisimlilik bagmntis:
olmalidir. Yine “insan”mn genel ilinegi olan “irddeyle hareket”i ve “insan”in
ayrimi olan “duistinen”i ele alalim. Bu durumda “iraddeyle hareket”, “diist-
nen” kavramindan daha geneldir: “Her diistinen iradeyle hareket edendir” ve
“Bazi1 irddeyle hareket edenler diistinen degildir.” Genel ilinegin 6zelligi ile
bagintist da tam girisimlilik bagintis1 olmalidir. Ibn Sina genel ilinek ve ozelli-
gi icin “renkli” ve “goriilen” kavram ciftlerini rnek gostermektedir (Ibn Sina,
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2013b: 103). “Gortilen”, “renkli”nin 6zelligi olup bu ikisi arasinda tam girisim-
lilik bagmntis1 vardir: “Her renkli goriilendir” ve “Baz1 goriilenler renkli degil-
dir.”

2.Kavramlar Aras1 Bagintilarin Yarg: Baglamlar:

Isferayini, Kutbuddin Razi'nin Tahrir’i {izerine kaleme aldig Hdsi-
ye’sinde tiimel kavramlar arasindaki dort baginti baglaminda “nisbet (bagin-
t1)” ile iligkili olarak sdyle demektedir: “Bir ttimel icin nisbet, ancak baska bir
tiimele olan nisbetiyle ortaya cikabilir”(Isferayini, Rodos, 719, 124b). Buraya
kadar ele aldigimiz dort bagintida takip edilecegi tizere tiimel kavramlar arasi
kaplam ve dogruluk bakimindan bagmtilar, niceligi belirli 6nermelerin diiz
dondiirtilmesiyle aciga cikarilmaktadir. Zira bagint1 esas itibariyle onermeye
ozgitidiir ve kavramlar arasi bagintilar1 aciga ¢ikarmanin yolu da énermelere
basvurmaktan gecmektedir. Esitlik bagintis: ise ttimel olumlu bir 6nermenin
timel olumlu 6nermeye, ayriklik bagintis1 ttimel olumsuz bir énermenin tii-
mel olumsuz 6nermeye, tam girisimlilik bagintis: ttimel olumlu bir 6nermenin
tikel olumsuz onermeye, eksik girisimlilik bagintisi ise tikel olumlu bir 6ner-
menin tikel olumsuz onermeye dondiirtilmesiyle ortaya konulabilmektedir
(Razi, K., h. 1426: 173-174; isferéyini, Aksehir, 9327, 27a). Isferéyini Risale’de,
sozi edilen kavramlar arasi bagintilar i¢in dogrudan onerme ornekleri ver-
memekle birlikte Serhu tehzib’te dort bagmtinin yargt baglamlar: igin soyle
demektedir:

Denilmistir ki, egitligin kaynag: iki tiimel olumlu genel mutlaktir. Ayrikligin
kaynag iki tiimel olumsuz daimidir. Tam girisimliligin kaynag: tiimel olumlu genel
mutlak ve tikel olumsuz daimidir. Eksik girisimliligin kaynag: tikel olumlu genel
mutlak ve iki tikel olumsuz daimidir ” (Isferayini, Aksehir, 9327, 27a).

AAAAA

Kutbuddin Razi oldugunu soyleyebiliriz. Daha 6nce deginildigi gibi Kut-
buddin Razi Leviami‘u’l-esrar’ da kavramlar arasi bagmtilarla iligkili olarak “Bu
bagmtilar dogruluk bakimindan dikkate almdig: gibi 6nermeler arasinda dik-
kate alman bagmntilarin varligi bakimindan da dikkate almur ki onlar ancak
buna goredir” (Razi, K., h. 1303: 49) diyerek Tahrir'de bu bagmtilarin yarg:
baglamlarini soyle ortaya koymaktadir:
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Ayrikhigin kaynagr (merci’) her iki taraftan da tiimel olumsuz iki dnermedir,
“Higbir insan at degildir” ve “Hicbir at insan degildir” séziimiizde oldugu gibi. Esit-
ligin kaynag iki tiimel olumludur, “Her insan diisiinendir” ve “Her diisiinen insan-
dir” soziimiizde oldugu gibi. Tam girisimliliin kaynag taraflardan biri bakinmindan
tiimel olumlu, digeri bakimindan tikel olumsuzdur, “Her insan canlidir” ve “Bazi
canli insan degildir?” soziimiizde oldugu gibi. Eksik girisimliligin kaynag iki tikel
olumsuz ve bir tikel olumludur. “Bazi canli beyazdir” ve “Bazi canli beyaz degildir”
ve “Bazi beyaz canli degildir” soziimiizde oldugu gibi (Razi, K., h. 1426: 173-174).

Ne var ki, esitlik bagintisinda kavramlarin tiimel olumlu olarak birbirine
dondiiriilebilir olmasi anlam ve icerik olarak anlasilir bir durum olmakla bir-
likte ttimel olumlunun yine ttimel olumluya dondiiriilebilecegi kuralt mantik
metinlerinde “Onermlerin Dondiiriilmesi” bahsinde bir déndiirme kurali ola-
rak yer almamaktadir. Bize gore bu, tartismaya agik bir problem olarak dur-
maktadir. Oncelikle 6nermelerin diiz déndiiriilmesinde tiimel olumlunun
yine ttimel olumluya dondiirtilmesinin yer almadigin tespit etmekle baslaya-
lim. Aristoteles Birinci Analitikler'in hemen baslarinda gerek mutlak gerek
zorunlu gerekse miimkiin onermelerin dondiirtilmesini ortaya koymakta ve
ilk olarak mutlak 6nermelerin diiz dondiirme kurallarini sdyle vermektedir:

AB onctilii ilkin tiimel olumsuz olsun. A hicbir B'de bulunmazsa B hicbir A’da
bulunmayacak... A her B'de ise B kimi A’da bulunacak...onciil tikelse de boyle. Nite-
kim A kimi B'de ise, B'nin de kimi A’da bulunmas: zorunlu... Ama A kimi B’de bu-
lunmazsa, B'nin de kimi A’da bulunmamas: zorunlu olmaz (Aristoteles, 1998: 13-
15).

Hemen ardindan Aristoteles, biitiin bu kurallarin zorunlu énermelerde
de ayn1 sekilde gecerli oldugunu belirtmektedir:

Zorunlu dnciillerde de ayni tarzda olacak: Tiimel olumsuz tiimel olarak evrilir,
evetleyicilerden her biriyse tikel olarak. A’min hicbir B'de bulunmamas: zorunluysa
B'nin de hi¢bir A’da bulunmamas: zorunlu; ¢iinkii kiminde bulunmas: olastysa,
A’min da kimi B'de bulunmas olas: olsa gerek. A her veya kimi B’de zorunlu olarak
bulunursa B'nin de kimi A’da bulunmas: zorunlu... Tikel olumsuz daha dnce séyledi-
gimiz nedenden 6tiirii evrilmez (Aristoteles, 1998: 15).

Aristoteles evetleyici olan yani olumlu olan miimkiin 6nermelerin de
ayni sekilde dondiirtildtigtinti ifade etmektedir:
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Olast olanlara gelince, ‘madem olast olma’ ¢ok anlaml kullanilir (‘“zrounlu’, “zo-
runlu olmayan’ ile “olanakli’nin olasi oldugunu soyleriz), evetleyici olanlarda hepsin-
deki evirmenin benzeri gecerli olacak. A'min her ya da kimi B’de bulunmas: olasiysa
B’nin de kimi A’da bulunmasi olasi olsa gerek; ¢iinkii hi¢birinde bulunmasi olas de-
gilse higbir A’min da hicbir B'de bulunmasi olast olmasa gerek... Degilleyici olanlarda
ise bu boyle degil; ne ki olasi olma “zorunlu olarak bulunma’ veya “zorunlu olmayarak
bulunma’ icin soylenirse, bu boyle; sozgelisi birisi, insanin at olmamasinin veya akin
hicbir giyside bulunmamasinin olast oldugunu soylerse... dnciil benzer evrilir: Atin
hicbir insanda bulunmamas: olastysa insamn da hicbir atta bulunmamas: olasi; akin
hi¢bir giyside bulunmamas: olasiysa, giysinin de hicbir akta bulunmamas: olasy; giy-
sinin kimi akta bulunmas: zorunluysa, ak da zorunlu olarak kimi giyside bulunacak
(Aristoteles, 1998: 15, 40).

Olumlu miimkiin 6nermenin diiz dondirme kurallar1 da gortldugu
tizere mutlak ve zorunlu 6nermelerde oldugu gibi belirlenmektedir. Tbn Riisd
ister mutlak ister zorunlu ister miimkiin olsun nermelerin déndurtilmesin-
deki temel kural1 sdyle ortaya koymaktadir:

Bu ii¢ 6nerme yani mutlak, zorunlu, miimkiin énermenin bir kismi dondiiriiliir
bir kism dondiiriilemez. Dondiirmeyle kast ettigim, onermenin dogrulugu ve ayni
sekilde olumlu-olumsuz niteligi sakl kalmakla birlikte 6nermenin parcalarinin diize-
ninin degistirilmesi, yiikleminin konu, konusunun yiiklem olmasidir (Ibn Riisd,
1992: 4/144).

Ibn Riisd, yukarida Aristoteles’ten aktardigimiz pasajlar1 serhinde aym
sekilde onermelerin dondiirme kurallarim1 ortaya koymaktadir. Mutlak ve
zorunlu onermelerin dondiirmelerinin ayni oldugunu tipki Aristoteles gibi
ortaya koyduktan sonra miumkiin énermelerin dondiirtilmesiyle iliskili olarak
Aristoteles’in “Olas1 olanlara gelince,...evetleyici olanlarda hepsindeki evir-
menin benzeri gegerli olacak” dedigi gibi “Mumkiin ©nermelere gelin-
ce,..onlardan olumlu olanlarin dondiirtilmesindeki durum tipki mutlak ve
zorunlu olumlu onermelerin dondiirtilmesindeki durum gibidir” (Ibn Riisd,
1992: 4/148) demektedir. Farabi de Ibn Riisd’tin yaptig1 dondiirme tanimina
benzer sekilde dondiirmeyi soyle tanimlamaktadir: “Bir énermenin dondii-
rilmesi, parcalarinin diziminin degistirilmesidir; yiikleminin konu, konusu-
nun yiiklem olmasidir. Onermenin niteligi ve dogrulugu ise her igerikte ve
her kipte sakli kalir” (Farabi, 1986b: 2/17). Farabi gerek mutlak gerek zorunlu
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ve gerekse miimkiin 6nermelerin dondiirme kurallarini ayni sekilde ortaya
koymaktadir (Farabi, 1986b: 2/17-18). Ibn Sina da aymi diiz dondiirme kural-
larin1 ortaya koymakla birlikte (Ibn Sina, 2013a: 32-34; a.mlf., 2005: 45-49) el-
Isdrdt'ta tiimel mutlak olumlunun déndiiriilmesiyle iliskili olarak, tartismay1
bir adim daha ileri gotiirmemize imkén tanityan su ifadelere yer vermektedir:

Tiimel olumlu dnermeye gelince, onun tiimel olarak aksedilmesi gerekmez (I4-
yecibu). Ciinkii bazen yiiklem dzneden daha geneldir ve onun zorunlu olmaksizin salt
mutlak olarak dondiiriilmesi gerekmez. Zira kimi zaman ozne yiiklem igin zorunlu
iken, yiiklem d6zne icin zorunlu olmaz: Akcigeri olan canlimn solumas gibi. Ciinkii bu
siirekli gerekli olmayan bag kipli (viiciidi) bir dnermedir. Oysa (solumak icin) ‘akcige-
ri olan bir canli olmak” zorunludur. Buna gére her soluyanmin akcigerli bir canli olmast
zorunludur (Ibn Sina, 2005: 46).

Ibn Sind'nin bu ifadelerinden su sonuclar1 ¢ikarabiliriz: 1. Tiimel olum-
lunun tiimel olumluya dondiirtilmesi zorunlu ve gerekli degildir (Id-yecibu). 2.
Birinci ¢ikarima dayali olarak tiimel olumlunun tiimel olumluya dondiiriil-
mesi zorunlu ve gerekli degilse zorunlu ve gerekli olarak dondiirtilmese de
dondiiriilebilir olma durumu var demektir. 3. Ibn Sina da tipki diger filozoflar
gibi tiimel olumlunun ancak tikel olumluya gerekli olarak dondiirtilebileceg;i-
ni bir kural olarak belirlemektedir. O, bunu ilerleyen satirlarda “Ne var ki
timel olumlunun tikel olumluya dondiiriilmesi kaginilmaz olarak dogru
olur” (Ibn Sina, 2005: 47) diyerek bunu acikca ortaya koymaktadir. O takdirde
bu c¢ikarimlar bizim su degerlendirmeyi yapmamuzi gerekli kilmaktadir: Kav-
ramlarin esitlik bagmntisi geregi “Her insan diistinendir” 6énermesi her ne ka-
dar “Her diisiinen insandir” seklinde tiimel olarak dondiiriilse de bu don-
diirme zorunlu ve gerekli degildir. Fakat boyle bir dondiirme 6rnegi icin yap-
tigimiz bu degerlendirmenin yanhislig1 ortadadir. Ciinkti her iki kavramin
kaplamu esittir, yani “insan”in soylendigi her seye “diistinen”, “diistinen”in
soylendigi her seye de “insan” sdylenmektedir ve yani1 sira bu kavramlardan
her biri digeri igin esit derecede zorunludur: “Insanlik” niteligine sahip olmak
icin “dtisinme” niteligi, “dustinme” niteligine sahip olmak i¢in “insanlik”
niteligi zorunludur.

Fahruddin Razi de tipki Ibn Sina gibi ttimel olumlu nermenin tiimele
dondirtilmesinin gerekmedigini ifade etmekte ve bunu yiiklemin konudan
daha genel olmasmin muhtemel olmasiyla gerekcelendirmektedir. Her ne
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kadar ttimel olumlunun tikele dondiirtilmesi gerektigini ifade etmese de ver-
digi ornekten anlasilan o ki Razi de tiimel olumlu 6nermenin tikel olumluya
dondiirtilmesinin gerekli oldugu diistincesindedir: “Her 6zelin fertleri genel
olandan ayrilmaz’ énermesinden ‘Her genelin fertleri 6zel olandan ayrilmaz’
onermesinin dogrulugu gerekmez” (Razi, F., h. 1381: 187). Aym sekilde Réazi
zorunlu ttimel olumlu énermenin tikel olumluya dondiirtilmesi gerektigini bir
kural olarak vazetmekle birlikte (Razi, F., h. 1381: 193) zorunlu ttimel olumlu-
nun genel mimkiin onermeye dondurilmesi gerektigini savunanlardan su
gerekceyi aktarmaktadir:

Onlar buna, “Her insan zorunlu olarak diisiinendir” ve “Her diistinen zorunlu
olarak insandir” soziimiizde oldugu gibi zorunlunun bazen zorunluya doéndiiriilebile-
cegini, bazen de “Her giilen zorunlu olarak insandir” ve “Her insan miimkiin olarak
glilendir” soziimiizde oldugu gibi ozel miimkiine dondiiriilebilecegini kanit getirmek-
tedirler (Razi, F., h. 1381: 195).

Razi'nin aktardigl, onermelerin kipleriyle iliskili olarak zorunlu énerme-
nin hangi 6nermeye dondiiriilecegi etrafindaki tartismayu bir tarafa birakarak
ifade edecek olursak; onun soziini ettigi mantikgilardan aktardig: gerekge,
kimi mantik¢ilarin dondiirme kurallarinda bazen tiimel zorunlu bir énerme-
nin timel zorunluya dondiriilmesi gerektigi dustincesine sahip olduklarim
gostermektedir ki bu bizim tartistigimiz problem i¢in mantik tarihi bakimin-
dan giiclii bir dayanak tegkil etmektedir. Katibi ise diiz dondiirmeyi “Oner-
menin, dogruluk ve yanlisligini oldugu gibi korumakla birlikte birinci parca-
sin1 ikinci, ikinci pargasini birinci par¢a yapmak” diye tanimladiktan sonra
mutlak 6nermeler de dahil olmak tizere daha detaylandirilmis kipli 6nermele-
rin tek tek dondiirtilmesi tizerinde durmaktadir. Katibi ister tiimel ister tikel
olsun olumlu 6nermelerin, yiiklemin konudan genel olma ihtimalinden dolay1
timele dondiiriilemeyecegini ifade etmektedir. Bu, Katibi acisindan kipli
onermeler icin de gecerlidir. “Her C, B'dir” formundaki bir 6nerme zorunlu,
suirekli, iki genel (genel miimkiin ve 6zel miimkiin) 6nermeler bakimindan da
“Baz1 C, B'dir” bi¢ciminde dondiirtilecektir (Katibi, 1998: 220). Kutbuddin Razi
ayni sekilde olumlu 6nermelerin ister tiimel ister tikel olsun asla tiimele don-
diirtilemeyecegini ifade etmektedir (Razi, K., h. 1426: 354). Teftezani de Teh-
zib'te olumlu 6nermenin tikele dondiirtilebilecegini ayni gerekceyle belirtmek-
tedir (Teftezani, 1912: 10). Ciuircani de er-Risdletu’l-Kiibrd’da ttimel olumlu
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onermenin ancak tikel olumlu olarak dondiiriilebilecegini ifade etmekte ve
tiimel olumlunun kendine dondiiriilmesinin dogru olmadigmi eklemektedir
(Ctircan, 2017: 108-109).

Sonug olarak, miiteahhirin mantik geleneginin 6nemli isimleri de dahil
olmak tizere Aristoteles ve miitekaddimtn mantik geleneginin 6nemli isimleri
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’tin ortaya koydugu doéndiirme kurallarinda ister
mutlak ister zorunlu ister miimkiin olsun tiimel olumlunun diiz dondiirtilme-
si tikel olumlu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Peki, esitlik bagintisinda biz na-
sil oluyor da ttimel olumlu 6nermeyi anlam ve icerigi dikkate almdiginda
hakli ve kaginilmaz olarak tiimel olumlu énermeye déndiirebiliyoruz? Oner-
melerin diiz donduritilmesinin gerekgesi iki aksiyoma dayali olarak soyle ge-
rekcelendirilmektedir:

1. Biitiin olumlu onermelerde yiiklem, kaplanun bir kismu ile alinmistir. "Her in-
san oliimliidiir” onermesi, insanin bazi oliimliilerden olduguna isaret eder. Oliimlii
burada tikel olarak alinmstir, 2. Olumsuz onermelerde yiiklem biitiin kaplam ile
alimmistir. Ciinkii olumsuz dnermelerde konu, yiiklemin biitiin kaplamimn disinda
birakilmistir. “Insan bir siiriingen degildir’ énermesinde insan, siiriingenler stnifinin
disinda birakilmistir. Yani énermede yiiklem olan sitiriingen, tiimel olarak alinmistir
(Oner, 2009: 112).

Bu iki aksiyoma dayali olarak sorumuz cevaplandirilmak istenirse stip-
hesiz bu, tartistigimiz meseleyle smirhi olarak stylersek ttimel olumlu oner-
menin neden tikel olumlu olarak dondiiriilmesi gerektigini aciklar. Bununla
birlikte gtindeme getirdigimiz soru hala cevaplandirilmamus olarak kalir. Zira
kaplamsal esitlige sahip olan, yani her biri digerinin fertlerine esitlikle soyle-
nen kavramlarm bulundugu bir ttimel olumlu 6nermeyi neden kagmilmaz
olarak ttimel olumlu 6nermeye dondiirdiigiimiizii aciklamamaktadir. Eger
dondirmede hedef dolayl olarak (kiyas) degil de dogrudan baska bir dogru
onerme elde etmek ise -ki dondiirmenin tanimindan anlasilacagi tizere hedef-
lenen budur- aynisini tiimel olumlunun tiimel olumluya bazen dondiirtilebilir
olmasindan da umabiliriz. Nasilki “Hicbir insan at degildir” 6nermesinden,
“Higbir at insan degildir” 6nermesini elde ederek yeni bir bilgiye; hicbir atin
insan olmadig bilgisine ulasiyorsak ya da “Her insan canlidir” énermesinden
“Baz1 canlilar insan degildir” onermesini elde edip yeni bir bilgiye; sadece
bazi canlilarin insan oldugu bilgisine ulasiyorsak ayni sekilde “Her insan dii-
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stinendir” 6nermesinden “Her diistinen insandir” 6nermesini ya da “Her in-
san giilendir” 6nermesinden “Her giilen insandir” 6nermesini elde ettigimiz-
de de yeni bir bilgiye ulasmaktayiz. Ciinkii her insanin diistinen oldugu yerde
veya her insanin giilen oldugu yerde tersinden “Her diistinen veya her giilen
de insan mu yoksa bazis1 m1 dyle?” sorusu giindeme gelmekte, zihin bunun
dogru cevabmni, dolayisiyla bilgisini ummaktadir. Eger dyleyse konu ve yiik-
lemi esitlik bagintisia sahip iki kavramdan olusan tiimel olumlunun yine
timel olumluya donduritilmesi kurali ilkesel olarak dondiirme kurallar: iceri-
sinde yer almal1 degil midir? Stuphesiz bu problemin etraflica tartisiimasi ca-
lismamizin simirlarini asacagl ve miistakil bir arastirma konusu olacagindan
otlirti, bazen ttimel olumlunun ttimel olumluya dondirtilebilecegini de diiz
dondiirme kurallarina dahil etmek gerektigini tartismaya acik fakat mantiksal
dayanaklar1 bulunan bir teklif olarak ileri stirmekle yetinmek durumundayiz.

Sonug

Bagnti (nisbet) teknik bir terim olarak esas itibariyle onermeye 6zguidiir.
Bu da bir 6nermedeki konu ve yiiklem arasindaki ytiklemsel/yargisal bagin-
tidir. Bununla birlikte Islam mantik geleneginde nisbet kavrami kavramlar
aras1 dort baginti icin de kullanilmaktadir. Esitlik, ayriklik, tam girisimlilik ve
eksik girisimlilikten olusan kavramlar arasindaki kaplamsal iliskinin dogru-
lugu, en nihayetinde ve de zorunlu olarak 6nerme bagintilariyla aciga ¢ikari-
labilmektedir. Dolayisiyla her ne kadar kavramlar aras1 dort bagints, ilk bakis-
ta kavramlarla iliskili olsa da yine de 6z itibariyle dondiiriilebilen bir ner-
mede kavramlarin konu ve ytiklem olarak aralarindaki bagmtiyla iliskilidir.
Bu anlamda biz, kavramlar aras1 bagintiy1 agiga ¢ikarmak icin niceligi belirli
onermelerin diiz dondiirme teknigine basvurmak durumunda kalmaktayiz.

Miitekaddimiin mantik geleneginde kaplam ve dogruluk bakimindan
kavramlar arasi dort bagmtinin dogrudan ve sistematik bir biittinliik iginde
ele alindigindan soz etmek miimkiin goziikmemektedir. Bu bagmtilarm “en-
Nisebu'l-erba‘a” bashig1 altinda bir biittinliik icerisinde ele alinmasi ve analiz
edilmesi, miiteahhiriin mantik geleneginde rastladigimiz bir perspektifle es-
lesmektedir. Isferayini’'nin dogrudan bu gelenege yaslanarak Riséle fi nisebi’l-
erba’a adl1 eserini kaleme almasi, calismamizin ortaya koydugu tespitlerinden
birisidir. Bununla birlikte “celisiklik bagintis1”n1 6lctit alarak sozii edilen agi-
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dan kavramlar arasi bagintilar1 islemek, gorebildigimiz kadariyla Risile’nin
ozgun tarafin1 olusturmaktadir. Stiphesiz Isferéyini oncesi miiteahhirtin man-
tik geleneginin 6nemli isimlerinde bu 6zgiinltige gonderimde bulunan kimi
degerlendirmeler mevcuttur. Ctinkii kavramlar aras1 dort bagint1 islendikten
hemen sonra bu kavramlarin gelisikleri arasindaki bagintilar da islenmektedir.
Ancak 6yle olsa bile bu, onlarda celisiklik bagintis1 merkeze almarak kavram-
lar arasi bagintilarin islendigi anlamma gelmemektedir. Risile her ne kadar
icerisinde tartismaya acik kimi degerlendirmeler ve kavram ornekleri barin-
dirsa da onun 6zgtinliigii, mantik birikiminden 6zellikle miiteahhirtin mantik
gelenegi birikiminden bir tiir ¢ikarimda bulunmakla birlikte celisiklik bagintisi-
n1 merkeze koyarak kavramlar arast bagintilara iliskin bir deneme galismasi ol-
masinda yatmaktadir.

Risdle fi nisebi’l-erba’a dogrudan miiteahhirin mantik gelenegine dayan-
makla birlikte onu miitekaddim@in mantik geleneginden biitlintiyle bagimsiz
gormek de mumkiin degildir. Nitekim calisma boyunca da takip edilecegi
tizere kaplam ve dogruluk bakimindan kavramlar arasi bagintilarin, sistema-
tik bir biitiinliik icerisinde olmasa da miitekaddimin mantik metinlerinde
ickin ve serpistirilmis olarak yer edinmis olmasi analitik bir arastirmaya gizli
kalmamaktadir. Bu anlamda Risdle fi nisebi’l-erba’a’in da dogrudan beslendigi
kaynaklar miiteahhirin mantik metinleri olsa da dolayli olarak beslendigi
kaynaklarin miitekaddimtGn mantik metinleri oldugunu ifade etmek duru-
mundayiz. Stiphesiz klasik mantik biliminin asil kaynaklarmnin, basta kurucu-
su Aristoteles olmak tizere miitekaddimtn mantikcilarin eserleri oldugu man-
tik tarihi bakimindan agik-secik bir gercektir. Bununla birlikte bu kaynaklara
dayal1 olarak ortaya konulan metinlerin ne bu kaynaklarin kendisi ile ne de
birbirleriyle ayni olmadig1 da sistematik calismalarin zaman zaman ihsas et-
tirdigi diger bir gercektir. Isferayini’nin Riséle f nisebi’l-erba’a’sinm, bu ikinci
gercege isaret eden miitevazi fakat 6zgiin bir deneme olarak mantik tarihinde
yer edindigi diistincesindeyiz.
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Kur’an Ayetlerine Konu Olan Pigmanliklarin Sebepleri

Ooz"

Makalede, ayetlerde isaret edilen pismanliklarin sebepleri genel bir bakis
ile konu alinmstir. Sebepler tizerinde durulurken ayetlere zikredilen somut
orneklere deginilerek, konunun daha anlasilir olmas1 hedeflenmistir. Pisman-
liklar anlatilirken, olgu ile karsilasanlarin yasadiklar: detaylara da yer veril-
mistir.

Kur’an, pismanliklara vurgu yaparken inan¢ merkezli degil, insan mer-
kezli bir bakis agis1 gelistirmistir. Izlenen genel bakis acisi ile bu olgunun in-
sani bir gerceklik olduguna vurgu yapilmistir Pisman olmak, nedamet duy-
mak, imtihan olmanin bir gerekliligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kamil ma-
nada bir imtihandan s6z edebilmek igin, kiginin karar alirken se¢gme ve irade
hakkina sahip olmasi gerekmektedir. Secme ve irade hakki ise Kur’an’a gore
insan ve cinleri diger varliklardan tistiin kilan en temel 6zelliktir. Mesela ne-
batat ve hayvanatin boyle bir kabiliyeti bulunmamaktadir. Bu durum onlarin
imtihan ve pismanlik yasamalarina mani olmaktadir. Ancak yasanan her pis-
manlik, insana kemale erismede ¢ok buiytik firsatlar1 da beraberinde sunmak-
tadir.

Kisisel ve igtimai olarak yasanan pismanliklarin sebepleri tizerinde gelis-
tirilen elestirel bakis agisi, hayata dair yeni bir sahifenin agilmasin saglamak-
tadir. Pismanlik kisisel acidan tecriibe ile kusanmus, ani sarsilmalara kars1 da-
yanikli fertler meydana getirirken; toplumsal agidan da yeni medeniyetlerin
insasina kapi aralamaktadir. Tarihin en biiytik medeniyetleri en biiytik top-
lumsal pismanliklarin yasandig1 cografyalarda kurulmustur.

Pismanlik insanlar1 diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerden biridir.
Hicbir hayvan ve nebat yaptigina pismanlik duyamaz. Pismanlik bu manada
bir kemalin alamet-i farikasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nedamet ve itiraf,
insan1 diger varliklardan ayirt ederek tiistiin kilan, hayatta 6nemli tecriibe bi-
rikimlerini elde etmeyi saglayan temel olgulardandir.

Anahtar Kelimeler: Kuran, ayet, insan, pismanlik, itiraf.

Bu calisma “Kur’an da itiraf ve Pismanlik Olgusu” baslikli doktora tezi esas almarak
hazirlanmastir.
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Abstract

In this article the regrets subject to the verses of the Qur’an are focused
on. While concentrating on their reasons, some concrete examples are touched
on so that the theme of the article can be better understood. While describing
the regrets, the details of the incidents experienced by those who faced this
phenomenon are given.

The Qur’an has put forward a human-centered perspective rather than a
belief-centered perspective while emphasizing regrets. As touching on them,
it has been emphasized with an overview that this phenomenon is a human
reality. The phenomenon of feeling regret occurs as the necessity of being a
human tested by the Creator. Making a decision while being tested requires to
have willpower. According to the Qur’an, willpower is the basic characteristic
that makes man and jinn superior to other creatures. Plants and animals do
not have such capability.

This situation prevents them from being tested and feeling regret. Yet
every regret lived offers man very great opportunities along with it in reach-
ing maturity. A critical perspective developed on the reasons of regrets that
are lived individually and socially causes opening a new page. On the one
hand, while regret has been leading to the emergence of individuals who are
experienced and resistant to difficulties, on the other hand it has been opening
a door for building new civilizations. The greatest civilizations in history have
been founded in geographies where the greatest social regrets have been
lived. Feeling regret and confession is the main fact of man that makes him
different from other beings.

Keywords: The Qur’an, verse, man, regret, confession.

Giris

Pismanlik duygusu, kul olmanin kagimnilmaz bir sonucu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu olgunun sebeb-i aslisi olan imtihanin, ilk insan Adem (a.s)'m
yaratilis1 ile baslayip kiyamete kadar devam edecegi anlasiimaktadir. Sadece
kafir ve misriklerin degil, tovbe etmeden tlen miiminlerden bazilarmnin da

kiyamet gtinti bu olguyu yasayacaklar1 anlasimaktadir. (Nisa, 4/29; Enfal,
8/28; Miinafikun, 63/9-11; Miinafikun, 63/9-11)
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Insan, faydali tecriibe ve sonuglari bazen hata yaparak dgrenir. Kisi hata
yapmis olmaktan korkmadan, yasananlardan ders ¢ikararak pismanlikla yanli-
sindan uzaklasmay1 hedeflemelidir. Giindhlarin akabinde yasanan tiziinti ve-
rici duygularin icinde, biri digerini tetikleyen bircok his bulunur. Fakat bu
karmasik ruh hali esnasinda en fazla tiztintti, pismanlik ve sugluluk duygular1
on plana ¢ikmaktadir. Pismanlik olgusu insani irade sahibi olmayan varliklar-
dan aywran en belirgin duygu olarak 6n plana c¢ikar. Sugluluk ve pismanlik
duygular ile kisi kendi 6zgiir iradesinin farkmna varir. Bunun neticesinde de
nefsini sorguya cekebilme erdemine eriserek kendi hatasini gértip bu durum-
dan kurtulmanin miicadelesini verir. Pismanlik ve vicdan azabinin yogunlugu
ile stiresinin uzamas, kiside baska psikopatolojik sonuglar da dogurabilir. Bu
gibi durumlarda, bireyin benlik degerlerini asir1 derecede zayiflatan, gercek
kusurla orantisiz, abartili bir sucluluk duygusu bas gosterir. Bu olumsuz yo-
gunlasma, kisiyi kotii biri olduguna inandirarak ardindan da depresyona so-
kar. Bu safhada pismanlik halini mutlaka tévbe ve armma duygusu takip et-
melidir.

Iyi yonetilen pismanlik ve vicdan azab, insan davranislarini yapici yonde
degistirmeye, kotti davranislar1 engellemeye yonlendirir. Kontrol edilebilir ve
yonetilebilir oldugu miiddetce pismanlik, insan icin yeni ve biiyiik firsatlar:
doguran olumlu bir faktor olabilmektedir. insan, hatanin tenkitini ve teshisini
kivaminda bir i¢ muhasebeyle yaptiginda, biraktig1 yerden yeni tecriibe ve
birikimlerle hayata daha giiclii tutunabilmektedir.

1. Kur’an Ayetlerine Konu Olan Pismanliklarin Sebepleri

1.1. Insanin Yaratilis Hikmetini Sorgulamanin Pismanliga Sebep Ol-
masl

Bu pismanlik sebebi, insanin yaratilisin itirazi bir durusla sorgulamalar:
tizerine melekler tarafindan yasanmustir. Hikmet geregi bir beserin yaratilaca-
g1 6grenen melekler kisa siireli duraksama akabinde, hikmet sorgulama
babinda sorgulayici bir durus ortaya koydular. Ancak yaratilisin ilahi emirle
murat edildigini 6grendiklerinde, 6ncesinde ortaya koyduklar1 tutumlarindan
olay1 pisman olduklarini beyan ettiler. Iste bu durum Kur’an’da aktarilan ilk
pismanlik sebebi olarak kaydedilmektedir.
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Meleklerin, diistilen bir hatadan sonra tenzih ve istigfar ifadesi olan
“Stibhaneke” kelimesini kullanmalari; bastaki itirazi duruslarindan dolay1
yasadiklar1 pismanligin agik bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hu-
sus ayetlere soyle konu olmustur:

“Hani rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim" de-
misti. Onlar, "(Biz seni eksiksiz bilirken ve durmadan 6vgii ile tenzih
ederken orada fesat ¢ikaracak ve kan ddkecek birini mi yaratacaksin?" de-
diler. Allah " Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim" buyurdu.

Ve Adem'e biitiin isimleri 6gretti. Sonra bunlart meleklere gosterip " So-
ziintizde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin" dedi.

"Seni tenzih ederiz! Bize dgrettiginden baska hicbir bilgimiz yoktur. En
kamil ilim ve hikmet sahibi stiphesiz sensin" cevabim verdiler.” (Bakara
2/ 30-32)

Meleklerin “Stibhaneke (en ytiiksek tesbih ve tenzih sana ya Rab!)” ifa-
desi ile her seyi bilen ve daima alim ve hakim olanin, sadece Allah oldugunu
ifade etmeleri; ayn1 zamanda bir acziyyeti 1zhar ve arz-1 tesbihtir. “Stibhane-
ke”de ekseriyet bir hata neticesinde yapilan tovbe mukaddimesidir (Yazr,
1982: 1/313) Allah Teala’nin meleklere hitabs; istifsarda acele ettiklerinden
dolay1 itab1 isaret etmektedir. Ciinkii melaikeye evla olan, isin akibetini bekle-
yerek zuhurata tabi olmakti. Bu evlayi terk ettiklerinden dolayi itab-1 ilahiye
miustahak olmuslaridir. Melekler “Stibhaneke” ifadesi ile acziyetlerini izhar,
kusurlarini pismanlikla itiraf etmislerdir (Vehbi, 1966: 1/96)

1.2. Yasak Meyveden Yemenin Pismanliga Sebep Olmasi

Yasaklanan ve haram kilinan seylerden yemek, temel pismanlik nedenle-
rinden birisini olusturmaktadir. Insan, fitrati geregi kendisine yasaklanana
duskunliuk gosterip merak eder. Tarih boyunca insanoglunun haram kilinan
seylerle beslenmeye meyli, yasanan pismanliklarin ana sebeplerinden birisi
olarak karsimiza gikmaktadir. Bunun Kur’an daki en belirgin 6rnegi ise Hz.
Adem ve esinin yasadig1 haram meyve ile imtihanlarindan sonra yasadiklari
kaybedisin neden oldugu nedamettir.

Adem ve esi, meleklerle yasanan “esyanin esmasin1 haber verme” imti-
hanindan sonra “yasak agacin meyvesinde yemeyin” emri verilmesine rag-
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men bu emri ¢igneyerek pismanlik ve saskinlik icinde kaldilar. Imtihanu kay-
betmis olmanin akabinde yasadiklar1 derin teessiir duygusu ile igine diistiik-
leri durum Kur’an’da énemli pismanlik sebeplerinden biri olarak goze carp-
maktadir. Iblis, yasadigi “secde” imtihanini kaybetmesinin sebebi olarak
Adem ve Havva'y1r gordiigu icin kiyamete kadar diismanhigmi ilan ederek
onlari takip etmeye baslad1. (Bakara, 2/34.)

Hz. Adem ve esine bir agacin meyvesi haric cennette tiim nimetler helal
kilinmis, haram kilinan meyveye de kesinlikle yaklasmamalar1 hususunda
uyarildilar. iblis, 6nceki adavetini unutmayarak, igvayla ayaklarini kaydirdu.
Onlar1 aldatarak Cennet’ten ¢ikarilmalarina neden olan “yasak meyveden
yeme” clirim ve giinahin irtikap ettirdi.

Iblis, Adem ve esini gtnaha ikna ederken onlar icin iyilik diistindtugtine
dair yemin ederek yasak agactan yedikleri takdirde melekler gibi olacaklarini
ve olumsiizliiglin sirrina eriseceklerini soyledi. Onlara Allah tarafindan bu
agacin meyvesinin, melek olmamalar: ve 6lumsiizliigiin sirrin1 elde etmeme-
leri icin yasaklandigini fisildadi. Seytan verdigi bu vesvese ile yasak meyve-
den yedirip onlarin ortiilii olan avret yerlerini acarak kendilerine gostermeyi
ve cennetten kovulmalarin saglamay1 hedeflemistir. (Araf, 7/19-21)

Adem ve esi yasak agacin meyvesinden yedikleri anda ay1p yerleri acilip
gortindii. Bunun tizerine cennet yapraklarindan tizerlerini 6rtmeye basladilar.
Allah, daha 6nce “bu agaca yaklasmamalar1 gerektigini ve Seytan’m kendile-
rine apagik bir diisman oldugu” hususunu onlara hatirlatti. Ancak olan olmus
yasak agcin meyvesinden yemislerdi. Bunun tizerine Hz. Adem ve esi isledik-
leri giinahin biytikligtinti ve Seytanin yalan sdyledigini anlayinca “Allah’in
ikazin1 unutup, diismanlar1 olan Seytan’in yalan yeminine inanmis olmanin”
verdigi biiytik bir pismanlik ve caresizligin icine diistiiler. Neticede Allah in-
sanligin atasina ve esine merhamet ederek onlara nasil tovbe edeceklerini 6g-
reterek onlara tovbenin yolunu gosterdi.

Burada dikkat ceken husus Adem ve esi, Iblis'in hata sonrasi gelistirdigi
“bahaneler uydurup ona sigmmma” tavrim tersine, dogrudan pismanlik ve
itiraf ile tovbe etmeleridir. Onlarin, tévbeyi merkeze alarak bahanelere sigin-
madan Allah’a yonelmeleri af ve sonsuz mutluluk kapisini aralamisken; Ib-
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lis’in itiraf, tovbe ve pismanlik yerine kibir yolunu tutmas: ebedi hiisran ve
pismanlik sebebi olmustur.

Bu hususa A'raf suresinde soyle isaret edilir:

“(Buyuruldu ki:) "Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediginiz
seyden yiyin. Ancak su agaca yaklagmayin! Sonra zalimlerden olursu-
nuz." Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek igin
onlara vesvese verdi ve "Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya
ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi" dedi.. Onlara, "Ben ger-
cekten sizin iyiliginizi isteyenlerdenim" diye de yemin etti. Boylece ikisi-
ni de hile ile aldatti. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri kendile-
rine goriindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini Grtmeye basladilar.
Rableri onlara, "Ben size o agact yasaklamadim mi ve seytanin size apa-
cik bir diisman oldugunu soylemedim mi?" diye seslendi.”(Araf, 7/19-
22)

Adem ve Havva yasak meyveyi yemeden once, bir bakima cocuk gibi saf
ve gilinahtan habersiz olduklari i¢in birbirinin cinsel 6zelliklerine ilgi duymu-
yorlardi. Fakat seytanin kiskirtmasina kapilarak yasagi cignediklerinde tizer-
leri agildi. Bunun tizerine mahrem yerlerini hemen yapraklarla kapatmaya
gayret ettiler. Seytanin Adem ve Havva'y1 vesveseyle kandirmasi onun insan-
Iiga ilk kotiiltigi, onlarin yasak meyveyi yemeleri de insanhigin ilk giinahi
oldu. A’raf suresi 12. ayette isaret edildigi gibi Iblis giinah islemis ancak tovbe
edecegi yerde kibre kapilip giinahda 1srar edince, bu stireg onun asagiliklar-
dan olarak damgalanmasina neden olmustur.

Adem ve esi ise isledikleri glinah sonrasinda mazeretler tireterek onlarin
arkasina siginmamis tersine tovbe ederek pisman olmuslar ve sonugta affa
mazhar kilmip yticelmislerdir. Bu zorlu imtihandan sonra Iblis ve melekler,
yeryiiziiniin halifesi olarak nitelenen insanin, gtinahlarin itiraf ederek yticel-
mesine sahitlik etmiglerdir. Bu imtihan bu siirecte, kotiiliiklerde 1srar etmek
ve bahaneler {iretmenin kulun degerini diistirdtgti ortaya ¢ikmaktadir. Yine
islenen hatalardan dontip pisman olarak tovbe etmek ise, kulun degerini yii-
celtmektedir.” (Karaman vd., 2004: 11/404; Ayrica bkz: Réazi, 1420: XIV/25).

Kuskusuz Adem ve Havva'nin cennette saf ve giinahsiz olmalar1 iradeye
dayanmadig icin -kotti bir durum sayilmasa bile- ahlaki bir deger de ifade
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etmiyor, sadece icgtidiisel bir karakter tasiyordu. Ancak oyle anlasiliyor ki,
"...su agaca yaklasmaym..." seklindeki yasaklamayla birlikte yasaga uyup uy-
mama hususunda kendilerine irade ve tercih yetenegi de verilmis bulunmak-
tadir. Boylece insanligin atas1 ve esi, yasaklanmis agactan yeme olaymda ig-
glidiisel davranma asamasindan, bilingli ve iradeli davranma asamasina gec-
misler, kotiiliiklerinin farkina varip af talepleri ile bagislanmislardir. Insan
secme Ozgiirltigti olan, hata yapabilen fakat yanlislarinin farkina varinca bu-
nu itiraf ve tovbe eden, iyilige yonelme biling ve iradesini gosterebilen bir {ist
varlik kategorisinin baslangicini, yasadigi bu ilk imtihanla elde etmistir (Ku-
tup, 1412: 111/1268-1272; Kurtubi, 1964: VII/181; Karaman vd., 2004: I1I/510-
512).

Adem (as.) ve esi isledikleri giinahin biiyiikliigiinii kendilerini drten or-
tuntn birden acgilivermesi ile anladilar. Bunun {izerine giinahi isleme kararina
etkilerinin esit oldugunu da g6z ontinde tutarak ikisi birden ayni anda ve ayni
kelimelerle pismanliklarini dile getirdiler:

Dediler ki: "Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz,
bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!" Allah, "Birbirinize
diisman olarak inin! Sizin igin yeryiiziinde bir stireye kadar yerlesme ve
faydalanma vardir" buyurdu; ''Orada yasayacaksiniz, orada dleceksiniz
ve oradan diriltilip ¢ikarilacaksimz' dedi.(A’raf 7/23)

Hz. Adem ve esi, Rablerinin ikaz1 iizerine “Ey rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize actmazsan mutlaka ziyan edenlerden
oluruz” diyerek yaptiklarina pisman olarak Allah’tan bagislanma dilediler
(Nisaburi, 1416: II1/219; Karaman vd., 2004: I/107-109).

1.3. Kardes Katlinin Pismanliga Sebep Olmasi1

Cesitli saiklerle kardes kavgalar1 ve cekismeleri tarihte hi¢cbir zaman ek-
sik olmamugtir. Insan fitratinda imtihan geregi var olan haset ve kiskanglik,
kimi zaman cana kiymaya kadar kisiyi stirtiklemistir. Yasanan anlik 6fke ve
kavgalar biiytik pismanliklar dogurmustur.

Hz. Adem'in iki oglunun yasadig1 ve temelinde haset ve sehevi diirttile-
rin oldugu ilk cinayette bu sebepler arasinda yer alir. Ilk peygamber Hz.
Adem’in iki oglu Allah’a kurban birer kurban takdimi igin sozlestiler. Kurbani
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kabul edilmeyen digeri oldurtip biiyiik bir pismanlik duygusu yasadi. (Maide,
5/27-32)

Bu cinayet insanlik tarihinde ilk cinayeti isleyen Kabil'in ve cinayete
kurban giden Habil'in ad1 Kur’an’da agikca gecmez. Ancak Habil'in olimii,
Kabil'in pismanlig ile biten bu olay, Kur’an’da detayl bir sekilde aktarmak-
tadir (Harman 1996: XIV/376; Tekvin, 4/1-2).

Hz. Peygamber, insanlik tarihinde bilinen ilk cinayetini olan bu olaya atif
yaparak soyle buyurmustur: “Haksiz yere oldiiriilen hi¢ kimse yoktur ki, onun
kaminda Adem’in birinci ogluna bir pay ayrilmasm. Zira cinayeti adet edenlerin ilki
odur” (Ahmed b. Hanbel Miisned, 1/383,430,433; Buhari, Cenaiz, 33; Enbiya, 1;
Diyat, 2, [tisam, 15; Miislim, Kasame, 27; Ibn-i Mace, Diyat,1; Tirmizi, [lim,14;
Nesai, Tahrim,1).

Habil ve Kabil kissasi, Kur’an’da ozli bir sekilde nakledilirken tarih ve
tefsir kitaplarinda bu kissaya dair ayrintili bilgilere yer verilmistir. Tefsir ve
tarih kitaplarinda verilen bilgilere gore Hz. Havva biri kiz, biri erkek olmak
tizere her batinda ikicocuk diinyaya getirmis, ancak bunlardan S$it tek olarak
diinyaya gelmistir. ilk batinda dogan cocuklar Kabil ve Aklim4, ikinci batida
doganlar, Habil ve Lebtida’dir. Ancak ikizlerin birbiri ile evliligi yasak oldu-
gundan her batmin erkegi bir diger batinin kiz1 ile evlenmistir. Evlilik ¢cagina
geldiklerinde Hz. Adem Habil'in ikizi Lebtida’y1 Kabil'le, Kabil'in ikizi
Aklima’y1 da Habil'le evlendirme hususunda Allah’tan emir aldi. Aklima ¢ok
glizeldi. Evlilik s6z konusu olunca Kébil buna itiraz edip kendi ikizinin dige-
rinden daha giizel oldugunu, ayn1 zamanda cennette dogduklarini sdyleyerek
Habil'in kiz kardesiyle evlenmesine karsi c¢ikti. Bunun tizerine Hz. Adem,
Habil ve Kabil’'den Tanr1'ya birer kurban takdim etmelerini, hangisinin kur-
ban1 kabul edilirse onun hakli olacagin soyledi. Kabil, ziraat tirtinlerinin en
kottistinden az bir miktar takdim etti. Habil ise siiriistiniin en iyilerinden besi-
li bir kog ile stit ve yag takdim ederken bir yandan da Allah’mn emrine boyun
egmeyi ve rizasmi kazanmay1 arzu ediyordu. Her iki kardes takdimelerini bir
dagin tepesine koydular. Semadan bir ates inerek Habil in takdimelerini yedi;
fakat Kabil'in takdimelerine dokunmadi. Bunun tizerine Kabil 6fkelendi ve
kardesine kin duymaya basladi. Nihayet bir giin Habil uyurken Kabil onu
buldu ve bir tasla basma vurarak yirmi yasindaki kardesini 6ldtirdi. 1§ledigi
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cinayetin saskinlik ve pismanlig1 icinde ne yapacagini biemiyen Kabil kavga
eden iki karga goziine ilsti. Birbirine saldiran kargalardan biri digerini 6ldii-
riir ve topraga gommeye bagladi. Bunu goren Kabil, “Yazik bana, su karga
kadar olumadim!” diyerek kardesinin cesedini topraga gomdii (es-Sa’lebi,
1951, s. 33-36; Harman, 1996: XIV/376).

Tevrat'a gore de Kabil, Hz. Adem ile Havva'nin ilk, Habil ise ikinci og-
lullaridir. (Tekvin, 4/1-2) Habil koyun ¢obani, Kabil ise ¢iftgi olmus, bir miid-
det sonra Kabil topragm mahsuliinden, Habil de siirtintin ilk doganlarindan
ve yaglarindan rabbe takdime sunmus, fakat Rab Habil'in takdimesini kabul
etmis, Kabil'in takdimesine bakmamustir. Buna ¢ok 6fkelenen Kabil, rabbin
ikazina ragmen kardesi Habil'i oldiirmiistiir. Bunun tizerine Rab, Kabil'in
toprak tarafindan lanetlendigini, yerytiziinde kacak ve serseri olarak yasaya-
cagini bildirmis, ancak bu sug sebebiyle oldiiriilme ihtimaline karsilik kendi-
sine glivence vermistir. Bundan sonra Kabil, Aden’in dogusundaki Nod diya-
rinda yasamistir.(Tekvin, 4/1-24) Tevrat'ta Kabil'in takdimesinin Rab tarafin-
dan nigin kabul edilmedigi belirtiimemektedir. Ancak Pavlus, Habil'in ihlas
ve inancryla Kabil'den daha iyi kurban takdim ettigi i¢in onun takdimesinin
kabul edildigini ifade etmektedir (Ibraniler’e Mektup, 11/4).

Kilise otoritelerinin gogunlugu da ayni sekilde, Kabil'in kardesine besle-
digi dusmanhigm cok daha onceden basladigini, bu kin ve 6fkesinden dolay1
takdimesinin kabul edilmedigine vurgu yaparlar. Tanr1’ya sahip oldugu mal-
larm en kotiilerini takdime olarak sundugu igin bunlarm kabul edilmedigine
ozellikle dikkat gekilir (Harman, 1997: XIV/376). Kabil, Ahd-i Cedid’'de isleri
kotti, serirlerden olan (Yuhanna'nin I. Mektubu, 3/12), kétti insanlarin yolun-
da ytirtdiikle (Yahuda'nin Mektubu, 11) salih olmayan, samimiyetsiz bir in-
san olarak vasfedilmektedir ([branilere Mektup, 11/4). Kilise babalar1 Kabil'i
iyi insanlara zulmeden, Tanr1 otoritesi ve hiikiimranlig: ile miicadele eden ve
kotiiliiklerin ve kotiilerin 6nciisii olan ve zulmiin tarihe mal olmus merkezi
Babil'in kurucusu sayarlar (Harman, 1997: XIV/377).

Tarih ve tefsir kitaplarinda yer alan ve yukarida Yahudilik ve Hristiyan-
lik kaynaklarindan aktarilan bilgilerle benzesen rivayetler genellikle israiliy-
yat tiirtinden bilgilerdir. Kabil ile ikizinin cennette, Habil ile ikizinin yeryui-
ziinde dogduklari, iki kizdan daha gtizel olan1 kimin alacagini tespit igin kur-
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ban takdim ettikleri, Habil'in 6ldiirtilmesiyle ilgili olarak Kabil'in Iblis'i srnek
aldig1 seklindeki rivayetler Tevrat tefsirlerinde de yer almaktadir (Harman,
1997: X1V /377). Kabil'in yasadig1 ve agikca itiraf ettigi bu ilk kan dékme ve
cinayetten kaynaklanan pismanlik tizerinde, tarih ve tefsir kaynaklarinda te-
ferruath bilgiler verilmektedir.

Seyyid Kutub, Kabil'in yasamis oldugu pismanlig: agiklarken ihtirasla-
rin insanin iki diinyasin1 da olumsuz etkileyisine dikkat gekerek su tespitler-
de bulunur:

“Buna ragmen 6biir kardes ihtiraslarina boyun egerek kardesini oldiirdii
ve boylece hiisrana ugrayanlardan oldu. Kotii kardes -onun nasil bir tepki
gosterdigini 6grenmemizi de saglayacak sekilde- kitii 6rnekliginin tablo-
sunu tamamhyor. Tiim bunlardan sonra... Bu hatirlatma, nasihat, ba-
risma teklifleri ve sakindirmalardan sonra... Tiim bunlardan sonra bile,
bu kotii nefis saldirdr ve sucu isledi, isledi ve nefsi onu biitiin neticeleri
ile rezil etti. Biitiin engelleri asmasin tesvik etti. Cinayeti kendisine gii-
zel gosterip onu 6zendirdi. Kimi 6ldiirdii? Kardesini oldiirdii... Ve cezay
hakketti.. ... Ve hiisrana ugrayanlardan oldu. Hiisrana ugrad: ve kendini
perisanlik yollarina saldi. Kardesini kaybetti ve bir yardimci, bir dosttan
oldu. Diinyast perisan oldu. Ciinkii katillik hakk: yoktur. Ahireti de peri-
san oldu. Ciinkii onceki giinahi ve son giinalini tagiyarak gecip gitti.
Pismanhi ancak isledigi cinayetin gerekgesiz olusundan ve karsilasacag
eziyet, yorgunluk ve iiziintiiden kaynaklanmaktaydi.” (Kutub, 1412:
IV /206-218).

Kur’an Yolu tefsirinde de konu detayl bir sekilde ele alinmis, bu kissaya
mitoloji yaftas: vurmak isteyenlere “mitolojilerin bu olay1 kutsal metinlerden
bozarak ve abartarak” aldigina dikkat cekilerek oryantalist bati aklinin igine
distiigti yanilgiya cevap verilmistir” (Karaman vd., 2004: II/253-257). Olay
Tevrat'ta da anlatilmakta, ancak Kabil'in ismi Kain olarak ge¢cmektedir. Olayin
ve kisilerin efsanevi oldugunu soyleyenler olmussa da bu gortis Kur'an ve
Tevrat'ta anlatilanlara aykiridir. Kitab-1 Mukaddes'te ve Kur'an-1 Kerim'de yer
alan bu kissaya benzer bazi unsurlarin eski medeniyetlerin mitolojilerinde de
bulunmasi, bu kissada anlatilanlarin efsanevi olaylar ve kisiler oldugunu gos-
termez. Ayni hadisenin uzun tarihi seyir icerisinde gesitli gevre ve kiiltiirlerde
farklilik kazanmasi tabiidir ve bu degisik varyantlarin temelde mevcut bir
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tarihi hadiseye bagli oldugunu gosterir ki ilahi dinlere gore insanligin baglan-
gicl, soz konusu kissa kahramanlarmin da atas1 olan Adem ile Havva'dir. Kis-
sanin Tevrat'taki sekli Kur'an'a gore ¢ok ayrintilidir ve muhtemelen kutsal
metin yazari ulasip derleyebildigi cesitli rivayetleri ve farkli unsurlar1 hikaye-
ye katmustur.

Semerkandi, Kabil'in yasadig1 pismanligi detayli bir sekilde aktardiktan
sonra, kardes katlinden sonra vahsi hayvanlarin insanlardan kacis1 ve Muka-
til'in, Abdullah b. Mesud'dan “Her maktiilden gitinah olarak Kabil'e de bir
hisse diistuigtine” dair rivayet ettigi hadisle ilgili olarak da su degerlendirmeyi
yapmuistir:

Imam Mukatil soyle demistir: “Kabil kardesini oldiirmeden once, yirtict
hayvanlar ve kuglar insanlari dost edinir, onlarla birlikte dolagirdr. Kabil
kardesini éldiirdiikten sonra vahsi hayvanlar insanlardan kagmuslardir.”
Boylece onlar bile insanlarin serrinden korkmuslardir. Zira kendi karde-
sine kotiiliik diistinen bir kimse elbette baska varliklara karst da kétiiliik
diistintiv. Kabil de, kendisiyle dogan kizi almak igin kardesini oldiirmiis
ve diinyada hainliginin cezasim gormiistiir. Kabil oliince, daha sonra
kendisiyle dogan kizi Sit (a.s.) almistir. Abdullah b. Mes'ud, Peygambe-
rimiz (s.a.v.)'den soyle rivayet etmistir: “Kabil, hasedinden dolay: zu-
liimle Habil'i éldiirmiistiir. Kiyamete kadar haset ederek zuliimle adam
oldiirenlerin giinahlar kadar Kabil'e giinah yazilmaktadir.” (Semer-
kandi, 1423: 11/186).

Hz. Adem’in iki oglu, ayetlerde teferruat1 belirtilmeyen bir konuda ihti-
lafa diiserek kardesinin hakli oldugunu kendi i¢ diinyasinda bilen Kabil, kur-
baninin kabul edilmemesi ile haksizlig1 ortaya ¢ikinca, dfkesine yenilerek kar-
desini oldiirdii. Haset ve kiskanclik duygusuna kapilarak Habili 6ldtiren Ka-
bil ayn1 zamanda ilk katil olarak insanlik tarihine ge¢mis; kendisinden sonra
islenen tiim cinayetlerin failleri kendisini 6rnek aldig1 icin tiim cinayetlerden
sorumlu tutulmustur. Kabil, yerytiziinde ilk katil oldugu ve Kkatillikte kendi-
sinden sonrakilere 6rneklik yaptig1 icin bu sekilde cezalandirilmistir (Beydavi,
1320: 11/124).
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1.4. iInanmayan Akrabalarin Affin1 Istemenin Pismanliga Sebep Olma-
s1

Islam, Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyenlerin affedilmesi igin dua
etmeyi yasaklamistir. inanmayanlar, peygamber yakimlari olsalar da olsa,
affedilmelerini talep eden de bir peygamber olsa da onlarmn affin1 istemeyi
onaylamamustir. Ancak her insan gibi bazen peygamberler bile akrabalik duy-
gusunun ve merhametinin galebe ¢almasi ile bu hata ve zelleyi yasamislardir.

Bunun en bariz 6rnegi de insanligin ikinci atas1 sayilan H.z. Nuh'un oglu
icin af talebinden sonra yasadig1 pismanliktir. Nuh (a.s.) kavmi ile beraber
ailesine de teblig yapmus, yerytiziiniin sular altinda kalacagini, biiytik tufan-
dan sadece iman ehlinden gemiye binenlerin kurtulacagini bildirmisti. Ancak
oglu, inkarcilarla beraber gemiye binmeyi reddedip, tufan olursa yiiksek dag-
larin kendisini koruyacagini ileri stirmiistiir. Allahin murat ettigi vakitte tufan
baslayinca, biiyiik bir dalga Nuh peygamber ile oglunu ayirip stirtikledi. Og-
lunun bogulmakta oldugunu goren peygamber babalik i¢gtidiistiniin de etki-
siyle Allah’a: “Rabbim! Oglum da ailemdendir. Senin vadin elbette gercektir. Sen de
hiikmedenlerin en iyi hiikmedenisin.”(Hud, 11/45) diyerek yakardi. Bu yalvaris
ile oglunun kendisi ile birlikte kurtularak gemide olmasimi talep etmistir. Bu
talebi “Ey Nuh! O, asla senin ailenden degildir. Onun yaptigi, iyi olmayan bir istir.
O halde, hakkinda higbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben sana cahillerden
olmamani 6giitlerim.” (Hud, 11/46) ayeti ile reddedildi. Bu ayn1 zamanda Nuh'a
bir ikazdi. Yaptig1 hatay1 anlayip, boylesi bir istekte bulundugu icin pisman
olan Hz. Nuh “Rabbim! Siiphesiz ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemek-
ten sana siginmirum. Eger beni bagislamaz ve bana acimazsan, siiphesiz ziyana ugra-
yanlardan olurum”.(Hud, 11/25-47) diyerek pismanlik i¢inde affedilmeyi iste-
mistir. Bir peygamber olarak Hz. Nuh'u bu talepte bulunmaya stirtikleyen;
stiphesiz ki babalik duygusu idi. Bu ayet ile istidlal eden miifessirler, pey-
gamberlerin zellerinin cevazia hiikmetmislerdir (Hazin, 1320: III/330-331;
Beydavi, 1320: I1I/330-331).

Razi, Hz. Nuh'un affedilmesi i¢in Allah’a yalvardig: kisinin onun gercek
oglu oldugunu ve peygamberlerin de zelleleri olabilecegini sdylemistir (Razi,
1420: X111/28)
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1.5. Haset ve Thanetin Pismanliga Sebep Olmas1

Haset duygusunun besledigi ihanet, insanlar icin 6nemli bir imtihan ko-
nusu olagelmistir. Baz1 insanlar baskalarinin sahip oldugu fazilet, servet veya
usttinltige haset etmekteler. Bu haset onlar1 elde edemedikleri maddi ve ma-
nevi imkanlara sahip kisilere karsi ihanete stirtiklemektedir. Ancak bu haset
duygusunun besleyip biiyuttiigti ihanet, bu duygular1 yasayanlara btiyiik
zararlar vererek onarilmaz mahrumiyetler yasatmaktadir. Stiphesiz insanin
yiikselebilecegi en degerli makam, risalet gorevi ile vazifelendirilmektir. Risa-
let Allah’in kullar1 arasindan dilediklerini secerek verdigi bir gérev olmasina
ragmen, kimi zaman bazi insanlar tarafindan haset ve ihanet sebebi olarak
gorulmuistiir.

Bunun en giizel drnegi ise Yusuf ve kardeslerinin yasadigi imtihanda
saklidir. YGsuf'un, risalet mirasina layik goriildiugi anlasilinca, kardesleri ona
kars1 btiytik bir haset duygusuna kapildilar. Bu haset duygusu onlar1 kardes-
lerinin canina kiymaya kadar gotiirdii. Uvey kardesler Hz. Yakup’un goziinde
Yusuf ve Blinyamin'in daha degerli oldugunu ileri stirerek, babalarini apacik
bir yanilgi icinde olmakla sugladilar (Yasuf, 12/8). Yusuf'tan kurtulmayi kesin
olarak akillarina alan kardesler, 6nce onu 6ldiirmeyi kararlastirdilarsa da on-
lardan biri onu oldiirmek yerine kuyuya atma fikrini ileri stirdii. Kardesler
kuyuya atma hususunda anlasip planlarin1 uygulamaya karar verdiler (Yasuf,
12/9-11). Bablarinin huzuruna varip kardeslerinin kendileri ile kira gezmeye
gitmesine izin vermesini istediler. Hz.Yakup, ogullarinin Ytsuf'u gezmeye
gottirme tekliflerini, onu koruyacaklarina dair s6z aldiktan sonra kabul etti.
Onun hakkinda korktugu tehlikeyi ogullarina haber vererek tedbirli olmalari-
n1 istedi. Ancak kardesler, peygamber olan babalarina verdikleri sozleri ¢ig-
neyerek ihanet ettiler. Yusuf'u daha 6nce planladiklar: gibi kervan giizergahi
tizerindeki bir kuyuya atip, akabinde babalarma onu kurt yedi diyerek yalan
soylediler. Aradan gegen yillar Yakub’un pismanligini ve hasretini arttirdikca
tzuntusii gozlerinde perde oldu. Kardesleri, Kenan ilinde bas gosteren kitlik
sebebiyle Misir’a tictincii kez gidislerinde Yusu'un Misir devletinin hazinele-
rine hiitkmeden bir vezir oldugunu 6grendiklerinde Yusuf'un huzurunda:
“Allah’a yemin olsun ki Allah seni bize tercih ederek tistiin kildi. Gergekten biz suclu
kimseleriz” diyerek isledikleri haset ve ihanetin kendilerini stirtikledigi pis-
manhig; itiraf ettiler (Yasuf, 12/9-14, 80, 91).
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Semerkandi, Yasuf un kardeslerini ilk misir ziyaretinde tanidigini, ancak
onlarin yaptiklar: hatay1 kendi dilleri ile itiraf etmelerinin tictincti gidislerinde
gerceklestigini; sabirla kendisini gizledigini, hakkinda ileri geri konusmalari-
na ragmen sustuguna vurgu yapar. Yine kardeslerinin kendisini tanidi zaman
da onlar1 horlamay1p, intikami degil af yolunu tuttuguna isaret eder. Aym
sekilde bir zamanlar Yasuf (a.s.)'un gomlegi ile mateme bogulan babasmin, bu
defa Yasuf'un gomlegi ile yasadig1 sevincin biytikltigi ve gomlekle gozleri-
nin sifaydp olusunu da ibretlik bir sonug olarak zikreder (Semerkandi, 1423:
I11/300).

1.6. Cinsel Arzularin Pismanliga Sebep Olmasi

Cinsel arzular, her insanin dogustan sahip oldugu temel 6zelliklerden
birisidir. Ancak Islam’in cizdigi smirlar gignenerek tatmin edilmeye kalkisil-
diginda, insana biiyiik zararlar verebilmektedir. Bu arzularla bas edebilmek
kimi zaman miimkiin olmamakta akabinde de insanlarin biiyiik pismanliklar-
la karsilasmasina neden olmaktadir. Bu arzularla imtihan edilenlerin Allah’in
yardimi olmaksizin ytiz aki imtihanlarini kazanmalari neredeyse imkansiz
hale gelmektedir.

Kur’an’da Yusuf peygamberin, Ziileyha'nin daveti ile cinsel arzulara bir
anligina da olsa meyletmesi beseri zafiyetlerden biri olarak pismanlik neden-
lerinin basinda sayilmaktadir. YGsuf'tan murat almak ve onunla birlikte ol-
mak isteyen Ziileyha, onu odasina davet edince, bir anlik da olsa geng Yasuf,
meyletmis ancak Allah tarafindan gosterilen bir burhanla bu zor imtiham atla-
tabilmistir. Daha sonra melikin huzurunda kadinlarla ytizlestiginde de buna
vurgu yaparak: “Yine de ben nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis, rabbimin
acryip korumas: diginda, daima kotiiliigii emreder; siiphesiz rabbim ¢ok bagislayan,
pek esirgeyendir.” (Yasuf 12/53) diyerek bir anlik zelleden o6ttirti yasadig: pis-
manlig1 dile getirmistir.

Baz1 tefsir kaynaklarma gore Hz. YGsuf, kadina istiyak duyarak davetine
icabet etmeyi gonliinden gecirmis ve fitrat geregi ona meyletmeyi arzulamis-
tir. Misir Azizi'nin hanimi, kapilar1 kapatarak "Haydi gel" deyince Ytsuf "Be-
ni davet ettigin seyden Allah’a siginirim. O beni korusun. Ayrica, senin kocan
olan efendim bana ikramda bulundu ve bana giivendi. Ben, onun ailesine iha-
net edemem. Stiphesiz ki Allah kendisine iyilikte bulunana ihanet eden zalim-
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leri asla kurtulusa erdirmez" cevabini verdi. Stiphesiz, YGisuf'a yaklasarak onu
bastan ¢ikarmak istemisti. Eger Ytisuf, rabbinin mucizesini gérmeseydi, kadi-
nin arzularma uyacak ve zalimlerden olacakti. Bu durum ayette “Yasufu,
ihanetten ve fuhustan alikoymak icin biz ona bodyle yaptik. Ciinkii o, ihlasl
kullarimizdand1” seklinde dile getirilmektedir. Misir Azizi'nin karis1, Yasuf'u
kendisine celp edecek sekilde davranarak kendisine yaklasmasini istemistir.
Yasuf, Allah korkusuna sahip olmasaydi ve bir liituf olarak burhan ile ko-
runmamis olsaydi, ona meylederek bu hataya diicar olabilirdi. Allah, onu
korudu ve kendisine gosterdigi mucizeyle kadimna yaklasmaktan alikoydu.
Boylece, kotiliikten ve hayasizliga diismekten korumus oldu. Ciinkii o, Al-
lah’in ihlasli kullarindand: (Taberi, 1999: V/16; Hazin, 1320: 111/392-393; Bey-
davi, 1320: 111/392-393).

Hazin’e gore YGsuf (a.s.)in kadina meyledip onun davetine karsilik ver-
meye niyetlenmesi; bilingli ve iradi bir tercihle olmamistir. Durup diistindiik-
ten ve bir karar ve azm sonucu olmaksizin, anlik ve insan fitratinda olan se-
hevi duygularin kendiliginden depresmesi neticesinde lahzaten meydana
gelmistir. Yasuf'un iginden bir anlik gegen bu duygu (hemm), onun bir itham
ve tekelliik altinda olmasini gerektirmemektedir. Aksine, onun bu tir duygu-
lara karsi ne kadar direncli ve giiclii oldugunu, bu duygu i¢ diinyasinda gayri
ihtiyari ansizin olustugunda; onunla bas etmeyi basarabildigi icin Allah tara-
findan buiyiik bir ecirle odillendirildigini gostermektedir (Hazin, 1320:
I11/392-393). Beydavi bu hassas konu islerken 1srarla“Hemm” kavrami tize-
rinde durur. Ona gore “hemm”, “fiilin yapilma alanma girmeden, sinirlarina
yakinlasmak” demektir. Dolaysi ile bir peygamber olarak Yusuf, giinahi isle-
memis sinirlarinda iken kendisini haramdan uzaklastirmistir (Beydavi, 1320:
I11/392-393).

Yasuf (a.s.) yirmi ticlincti dyetteki zellenin tovbesini, elli iki ve elli
tiglincii Ayette yapmis ve bir anlik da olsa gonliinden gecen bu duygudan do-
lay1 pismanhigini ortaya koymustur. Elli ikinci ayette, zindandan ¢ikmadan
Aziz'in ve halkin yaninda kendisinin su¢suz oldugunun iyice anlasilmasi igin
“kadinlarla ytizlesme, kendisinin sugsuzlugunu itiraf etmeleri ve hatalarina
pisman olduklarini agiklamalarin1” onlardan talep etmistir. Bu talebinin sebe-
bini de “Benim boyle yapmam, Aziz'in yoklugunda benim kendisine hainlik
etmedigimi ve Allah’in, hainlerin tuzaklarmi basariya ulastirmayacagini bil-
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mesi icindi” (Yasuf, 12/52) diyerek agiklik getirmistir. Bu sozii tizerine Ceb-
rail (a.s.): Bu kadina, yaklasmay1 aklindan gecirdigin an da dahil miydi?” diye
sorunca Yasuf, hem zellesinden dolay1 pisman oldugunu itiraf etmek ve aymn
zamanda tovbesini de ortaya koymak icin: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam.
Ctinkti Rabbimin merhamet ettigi haric, nefis asir1 derecede kotiiltigu emre-
der” (Yasuf, 12/53) diye karsilik verir (Beydavi, 1320: 111/421-422).

Aziz, Ytsuf (a.s.)in hapisten ¢ikarilip huzuruna getirilmesini emredince,
o kendisine sarayin haniminin hatasin itiraf edip kabul etmedikce ve atilan
iftiradan temize ¢ikmadik¢a disar1 ¢ikmayacagimi bildirdi. Aym1 zamanda
“yoklugunda ben ona hiyanet etmedim” diyerek ihanet suguna bulasmadigini
da dile getirmisti. Bu tavrindan ve sdziinden istigfar makaminda : “Ben nef-
simi bilumum hatirat ve gafletten tebrie ve tezkiye ederim. Zira insanin hilka-
tinda mevcut olan nefis bittabia fesat ve kotiiltigii emreder. Binaen aleyh, fe-
sada meyletmek sanindandir. Rabbimin merhamet ettigi kullar1 ancak bundan
kurtulabilir. Kullarin kusurlarim1 da ancak Allah affeder” dedi (Vehbi, 1966:
VI1/2537-2538).

Razi, bu konu tizerinde detayl1 bir sekilde durmus, tiim gortsleri derc et-
tikten sonra sunlar1 eklemistir:

“Véhidi, "el-Basit" adh kitabinda soyle demistir: "[lmine giivenilen ve
rivayetlerine itibar edilen miifessirler, Hz. Yiisuf un da o kadina, dogruca
niyetini kurdugunu ve bir kimsenin, hamnuna yaklastig gibi iyice yak-
lastigini, Rabbinin burhanim goriince, biitiin sehevt hislerinin gidiverdi-
gini soylemiglerdir” (Razi, 1420: XIII/201-202; Bkz. Hazin, 1320:
I11/420-421).

Bazi miifessirler, Yusuf peygamberin pismanligina vurgu yapan bu ayet-
ler tizerinde dururken, “hemm” kelimesinin tizerinde durarak bu kelimeye
“sehvet” manasmi vermislerdir. Bu kaynaklara gore ayet, "Yemin olsun ki
kadm ona, o da kadma arzu duydu. Eger Yasuf (a.s), Rabbinin burhanini
gormeseydi bu is, var olacakt1" manasimni ifade eder. "Hemm, kisinin kalbin-
den gecirdigi duygu diuistincelerdir.” Ciinkti ¢ok gtizel bir kadmn stislenip,
geng ve giicli bir delikanh icin hazirlandiginda, nefis ile akil arasinda bir
miiciddele meydana gelirken, kimi zaman tabiat ve sehvet tarafi agir basar,
kimi zaman da akil ve hikmet tarafi agir basar. Hal boyle olunca hemm, insan
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tabiatinin gekisini; burhan kulluk tarafinin ¢ekisi ifade etmektedir. Bu, sicak
bir yaz giinti, oruglu salih bir zat, kar katilarak sogutulmus giil serbeti gordii-
glinde, nefis onu giil serbetini icmeye zorlar. Fakat dini ve hidayeti buna
mani olur ki, bu arzulayista hicbir giinah s6z konusu degildir. Aksine bu ar-
zulama hali ne kadar giicli olmussa, kulluk vazifelerini yerine getirmedeki
irade ve kuvvet de, o nispette miikemmel olmaktadir (Razi, 1420: XIII/208-
209; Hazin, 1320: 111/420-421).

Melikin esi Ziileyhanin yasadig1 imtihandan sonra yasadig1 pismanligin
sebebi de cinsel arzulardir. O, Yusuf peygambere yaptig1 teklifle cinsel diirtii-
lere yenilmis durumdaydi:. Hz. Ytsuf'u kendisi ile birlikte olmaya davet et-
mis, o da bu daveti efendisine nankorliik, Allah’a isyan olacagi igin -bir ara
kalbi meyletmis olsa bile- kabul etmeyerek reddetmistir. Ondan uzaklasmak
icin kapiya dogru kosarken Melik’le karsilasinca, Yasuf'un kendisine el uzat-
tigin1 soyleyip iftira etmis ve cezalandirilmasini istemistir (Yasuf, 12/25). Me-
like’nin akrabalarindan olan kisi, “YGsuf'un gomlegine bakilmasini, eger
ontinden yirtilmissa, Melike'nin dogru soyledigini; arkasindan yirtilmissa da
Yasuf un dogru soyledigi” ifade etti. Melik, gomleginin arkadan yirtilmis ol-
dugu goriince, bunun kadinlarin bir tuzagl oldugunu ve kadinlarin tuzagin-
dan korkulmasi gerektigini sdyledi (Yasuf, 12/28). Melik, bu konunun saray-
da yayilmamasmi, Melike’ye ve gomlek konusunda bilirkisilik yapan akraba-
sma siki sik1 tembih edip Yusuf'a da kimseyle paylasmamas1 emrini verdi
(Ytsuf, 12/29). Ancak Melike'nin gozlerini kor edecek derecedeki aski saray-
da yayilmaya baslayinca; o da sarayin ileri gelen hanimlarina bir ziyafet verip
Yasuf'u onlarm huzuruna ¢ikartti. Kadinlar Yasuf'un giizelligi karsisinda
biiytilenip “Bu insan olamaz. Olsa olsa bu giizellik sahibi bir melek olabilir”
(Yasuf, 12/31) diyerek Melike'ye hak verdiklerini sdylediler. Melike de onla-
rin yaninda ondan mutlaka murat almak istedigini, kabul etmemesi halinde
hapsedilecegini ifade etti. Ytisuf, “Rabbim! Zindan bunlarin benden istedikle-
rinden daha iyidir. Eger onlarin kurdugu tuzag: bosa ¢ikarmazsan, onlara
meyleder ve cahillerden olurum.” diyerek bu teklifi ret edip zindana girmeyi
tercih etti (Ytsuf, 12/32-33).

Yusuf kendisine atilan iftira neticesinde zindan da tebligine devam etti.
Tam bu donemde Melik karisik bir riiya gordii. Riiyaya Yusuf peygamberin
yaptig1 yorum Melik tarafindan begenilince hapisten ¢ikisinin yolu acilarak
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hiirriyeti i¢cin uygun sartlar da meydana gelmis oldu. Ancak Yusuf hapisten
¢ikmadan, Melike ve kadmlarin kendisine kurduklar: tuzag: herkes oéniinde
itiraf ederek pismanliklarmi saray halki huzurunda aciklamasini saray yetkili-
lerinden talep etti (Yasuf, 12/50). Kendisini goriince giizelligi karsisinda elle-
rini dograyan kadinlarin gergekleri anlatarak hakikatin ortaya ¢ikarilmasi sarti
ile zindandan ¢ikarak melikin huzuruna ¢ikabilecegini soyledi. Melik saray
kadinlarini toplayarak isin mahiyeti hakkinda bildiklerini sorunca, onlar
Ytsuf lehine sahitlik yaparak: “Haga! Allah i¢in biz onun bir kétiiltigiinii bilmiyo-
ruz” diyerek onun efendisine yoklugunda ihanet etmis bir hain olmadigina
topluca sahitlik ettiler (Yasuf, 12/51-52). Bunun tizerine Melik’in esi: “Simdi
hakikat ortaya ¢ikti. (itiraf ediyorum) Ondan ben murat almak istedim. Siiphesiz
Yiisuf, sadiklardan birisidir.” (Yasuf, 12/51) diyerek derin bir pismanlik duydu-
gunu Melik’in huzurunda itiraf etti (Yasuf, 12/23-51; Koksal, 2004: 285-286).

Bazi kaynaklarda ismi Ziileyha olarak gecen Aziz'in esinin, Yasuf Pey-
gamber tizerinden nefsani arzularini tatmin etmek icin yaptig1 hatadan dolay:
yasadig1 bu pismanlik, dikkatli bir dil kullanilarak ince bir tislupla anlatilmak-
tadir (Makdisi, 1430/2009: 111/432) Ziileyha ismi, ayetlerde agikca zikredil-
memis, bazi1 hadislerde ise “Ytisuf'un arkadas1” seklinde kendisinden bahse-
dilmistir (Zebidi, 1972: 11/ 663)

1.7. Haks1z Yere Adam Oldiirmenin Pismanliga Sebep Olmas1

Biiyiik giinahlardan olan adam o6ldiirme clirmiinii gegmisten bu giine
bircok insan isleye gelmistir. Bu buiytik hatay1 bazen peygamberler de irtikap
etmisler neticesinde biiytik pismanliklar yasamislardir. Bunlarin ise en basin-
da da Hz. Musa, peygamber olmadan 6nce kavminden bir israilinin karistig1
kavgada hasim kiptiyi oldiirtince derin bir pismanlik yasamistir. Onun bagi
bir israili ytiztinden yasadig1 bu olay belli basl pismanlik sebepleri arasinda
yerini almustir.

Kur’an’da bunun en giizel 6rnegi Musa peygamberin yasadig1 olaydir.
Hz. Ms4, Firavun'un sarayinda yasarken sehrin sokaklarinda dolastig1 esna-
da kavga eden isrdili ile kiptiye rastladi. Onlar1 ayirmak i¢in araya girince
vurdugu yumruk ile kiptinin 6ltimiine sebep olunca, biiytik bir nedamet ya-
sayarak gtinahinin aff1 i¢in Allah’a yalvararak isledigi cinayetin, buiytik bir sug
oldugunu itiraf edip pismanhigin ortaya koydu (Kasas, 28/15-16).
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Kaynaklara gore bu olay, Hz. M(isd’ya peygamberlik vazifesi verilmeden
once, kendisi Firavun hanesinde yasarken meydana gelmistir. Halkin sokak-
larda olmadig1 geg saatlerde sehirde gezinirken, bir Ibrani'nin Kipti ile kavga-
sina rast gelmisti. [brani kendisinden yardim isteyince de, karsisindaki kisiyi
bir yumruk darbesi ile dldiirmiistiir. Hz. Musa, yaptiginin biiytik bir hata,
seytanin begenecegi bir fiil oldugunu itiraf ederek, pismanhigin ortaya koy-
mustur. Ayni ibraninin, sabahleyin baska bir Kipti ile tartistigin1 goriince
onun azgin ve belal1 biri oldugunu anlayip, cezalandirmak isteyince de; ihane-
tine ugramistir. Ibrani, Mtisa’nin kendisini cezalandirma tesebbiisii karsisin-
da, etrafindaki insanlarin duyacag sekilde; onun diin bir Misirli'y1 6ldtirdii-
glint soylemistir. Bunun tizerine Kipti'nin katilinin Masa oldugu yayilmus,
Firavun ve saray idarecilerinin kulagmna gidince de, cldirtilecegini 6grenip
yaptig1 gtinaha pismanlik icinde Misir’1 terk etmek zorunda kalmustir. Rivaye-
te gore Hz. Msa, 6gle vakti halkin istirahata c¢ekilmis oldugu bir sirada bu
sehre girmis, sehirde biri Israilogullari'ndan, digeri Kiptiler'den olan iki kisi-
nin kavga ettigini gormiis, Israilli'nin kendisinden yardim istemesi {izerine;
Misa Kipti'ye bir yumruk vurarak sliimiine sebep olmustur (Ibn-i Astr, 1984:
XX/90-93; Karaman vd., 2004: IV/219-221. Sevkani, 1414, IV/187-189; Semer-
kandi, 1423: 1I/601) Esasen bu sirada Hz. Miisd'ya peygamberligin gelmemis
oldugu da g6z oniine alinmalidir (Karaman vd., 2004: IV /219-221) Sevkani bu
yorumlarin "Peygamberler giinah islemekten masumdur" prensibine dayan-
digmi, ancak peygamberlerin (kiictik gitinah degil) biiyiik giinah islemekten
masum bulunduklarmi, Masa da adami kasten oldiirmedigi icin bu olayin
biiyiik giinah sayilmayacagin ifade etmektedir (Sevkani, 1414, IV /187-189).

Bazi tefsirlerde, bunun bir kaza oldugunu, Masa'nin adami oldiirmek
icin degil, kavgay1 ayirmak icin araya girdigi esnada kipti'yi eliyle itince di-
stip oldugu zikredilir (Semerkandi, 1423: IV/156, 366, 444). Baz1 miifessirler
de, Hz. Misa'nin yasadig1 bu olayda “Adam o6ldiirmek” ve bir daha miiteca-
vizlere yardim etmeyecegini kasem ederken “insallah” demeyi unutmak ol-
mak tizere; bir degil, iki zelle yasandigina dikkat cekerler. Bundan dolay1 Al-
lah, olay gecesinin sabahinda, aynm1 adami ayni durumda Hz. Musa'min karsi-
sina ¢ikartmistir (Semerkandi, 1423: IV /444; Razi, 1420: XVII/493).

Hz. Mtisd'nin Kipti 6ldiikten sonra kullandig1 “bu seytanin isidir” ifade-
sini bir kisim tefsirler “adamin olduriilmesi” olarak zikrederken (Hazin, 1320:
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III/554), bazilar1 da “adamin inkarcilardan olusu” seklinde anlamislardir
(Beydavi, 1320: I11/555). lgili ayetler, Hz. Mtsa'min yasadig1 pismanlig1 net
bir sekilde ortaya koymaktadir. Tefsirlerin cogunlugunda da buna dikkat ce-
kilmis, Mtisa (a.s.) peygamber olmadan 6nce yasadig1 bu hatanin, kendisine
risalet gorevi verildikten sonra Firavun ve kavmine tebligde engel olacag:
endisesi tasidigina isaret edilmistir (Semerkandi, 1423: 1V /444,445; Hazin,
1320: I11/554; Beydavi, 1320: 111 /555)

Sahabeden Usame b. Zeyd ve Ayyas b. Ebi Rebia’nin pismanlik sebebi de
aynidir. Fedek Yahudilerinden, Mirdas ibn Nehiyk, yeni miisliman olmustu.
Ancak kavminde, ondan baska miisliman olmadig; igin kabile gayri Miislim
olarak biliniyordu. Hz. Peygamber'in, Galip Ibn Fudale komutasinda gonder-
digi seriyye, Mirdas'in kavminin bolgesine de ugramisti. Onun kabilesi yurt-
larmi terk edip kagmislar ancak Mirdas miisliiman oldugu icin kendisine se-
riyyedekilerin kendisine zarar vermeyecegini diistinerek yerinde kalmisti.
Athlar1 gortince, koyunlarim1 dagin bir oyuguna cekip beklemeye basladi.
Miisliman savasgilar, oraya ulasip tekbir getirince o da tekbir alip onlarin
yanina inerek "Laildhe illallah Muhammedu’r-Restlullah, es-Selamiin aley-
kum" dedi. Fakat Usame Ibn Zeyd, onun malin1 korumak i¢in korkudan Miis-
liiman oldugunu diistinerek 6ldiirtip koyunlarmi da el koyup Medine'ye go-
tirdd. Olan biteni, arkadaslar1 Hz. Peygamber (s.a.s)'e haber verdikleri za-
man: "Siz onu, yanindaki mala goz diktiginiz icin 6ldiirdiiniiz" dedi. Hz. Pey-
gamber, Usame’yi cagirip: “Hel sekakte an kalbihi/ kalbini yarip da baktin
m1?” (Mislim, Iman, 158; Ar1, 2012: XLII /362) diyerek onu itap etmis ve yap-
tigin1 onaylamadig gibi, sert bir sekilde uyarmustir. Bu soru, onun yaptig:
hatay1 ortaya koymaya ve insan 6ldiirme giinahmi isledigi icin yasayacag:
pismanligin yakiciligini anlamasina yetmisti.

Bu vesile ile Hz. Peygamber, imanin kalbi bir eylem oldugunu, ikinci sa-
hislarin dille ikrar1 iman igin yeterli saymas1 gerektigini de ona inzar etmis
oluyordu. Yaptig1 biiytik hatayr anlayan Usdme b. Zeyd, bir insanin canina
yanlis karar vererek kiydig: icin isledigi gtinah sebebiyle derin bir pismanlik
yasadi. Onun yasadig1 bu pismanligin sebebi olan adam ¢ldiirme olayini konu
alan, Nisa 4/94. ayeti nazil oldu (Razi, 1420: XI/188).
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“Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ciktigimiz zaman iyi anlayip
dinleyin. Size selam verene, diinya hayatimin gegici menfaatine g0z di-
kerek "Sen miimin degilsin” demeyin. Bilesiniz ki Allah katinda sayisiz
ganimetler vardir. Daha onceleri siz de boyleydiniz. Derken Allah size lii-
tufta bulundu. Bu sebeple iyi anlayip dinleyin. Hig siiphe yok ki Allah
biitiin yaptiklarimizdan haberdardir” (Nisa, 4/94).

Sonra bu ayeti Usame'ye okudu. Usame de, "Ya Rasulellah benim icin
Allah'a istigfar et" dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, "O, 14 ilahe illallah
demisken, bu nasil olur?" cevabini verdi. Usame: "Hz. Peygamber bu sozii o
kadar cok tekrar etti ki ben kendi kendime “keske, bu olaydan ¢nce degil de, o
glin misliman olmus olsaydim" diye icimden gecirdim. Daha sonra Hz.
Peygamber benim igin istigfar etti ve "Bir kole azad et" buyurdu" demistir
(Beydavi, 1320: 1I/91; Razi, 1420: XI/189-190). Usame, bu duruma cok {iziile-
rek pisman olmus Allah’tan icten ve tam bir tovbe ile hatasinin affin1 talep
etmistir (Muslim, Iman,158).

Ayyas b. Ebu Rebia'nin, kendisini hicret yolundan cevirip Mekke'de is-
kence eden Hars ibn Zeyd Ibni Ebi Uneyse'yi oldiirdiikten sonra yasadig
pismanlikta bu baslik i¢cinde yer alir. Ayyas, Habesistan’a hicret edenlerden-
dir. Oradan dondiikten sonra Hz. Omer ile beraber Medine’ye hicret etmis,
ancak Kuba koytine geldiklerinde; kardesleri Ebu Cehil ve Haris ona yetise-
rek annelerinin kendisi doniinceye kadar yas tutmaya, saclarin1 taramamaya
ve golgeye oturmayacagina dair yemin ettigini soyleyerek onu Mekke’ye geri
dénmeye ikna ettiler. Hz. Omer onlarin niyetlerinin iyi olmadigini sdylediyse
de, o annesini ziyaret etmek ve kalan bir miktar malin1 da alip geri donmek
niyeti ile geri donmeye karar verdi. Ancak Mekke'ye yaklasinca kardesleri
onun ellerini baglayip varinca da hapsederek iskenceler yaptilar. Yillarca onu
hapsederek Medine’ye hicretine engel oldular. Ayyas bu ytizden Bedir, Uhut
ve Hendek savaglarinda Hz. Peygamber’le birlikte olamadi (Ozaydin, 1991:
IV/296). Hz. Peygamber, onunla beraber Mekke’de tutuklanip alikonulan ve
iskence goren miiminler i¢in ¢ok tiztilmiis uzun miiddet sabah namazlarinda
ritkidan dogrulduktan sonra basta Ayyas olmak tizere “Allah’im! Velid b.
Velid, Seleme b. Hisam, Ayyas b. Ebu Rebia ve Mekke’deki diger gtigstizleri
kafirlerin elinden kurtar” diye dua etmistir. Onlarin kurtulusu igin isimleri ile
Allah’a yakarmis ve niyazda bulunmustur (Miislim, Mesacid, 294-295)
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Ayyas’1l, Ebu Cehil ve kardesi Haris'le birlikte yoldan ceviren kisi Hars
fbn Zeyd Ibni Ebi Uneyse’dir (Razi, 1420: VIII/232) Ayyas'a iskence yapan
Hars, Mekke’de :“Senin ¢nceki dinin hidayet ise, sen onu terk ettin. Yok, sa-
piklik ise, sen su anda ona girdin.” diyerek hakaret etmis; bu stz ona ¢ok do-
kundugu icin Hars'i 6ldiirecegine yemin etti. Mekkeye vardiginda da annesi
ona, Islam’1 terk etmedikge yeminini bozmayacagini soyleyince; o da bunu
yaparak dininden dondii. Daha sonra bir yolunu bulup Medine’ye yeniden
hicret etti. O siralar Hars de miisliiman olup hicret etmisti. Ancak Ayyas onun
miisliman oldugunu bilmiyordu. Issiz bir yerde karsilastiklarinda, onu 6l-
diurdii. Hars'in miisliman oldugunu 6grenince isledigi bu giinahtan dolay:
¢ok tiztildii. Konuyu Rasuliillah’a anlatip “Onun miisliiman oldugunu bilme-
den oldurdiim” diyerek pismanligini dile getirdi (Razi, 1420: VIII/231-233)

Bu olay tizerine “Yanlislikla olmas: diginda, bir miiminin bir miimini
oldiirmeye hakk: olamaz. Yanlishkla bir miimini éldiiren kimsenin mii-
min bir kéle azat etmesi ve dlenin ailesine teslim edilecek bir diyet verme-
si gereklidir; ancak 6liiniin ailesi o diyeti bagislarsa o bagka. Oldiiriilen,
miimin olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin bir
kole azat etmek lazimdir. Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan
bir topluluktan ise ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve miimin bir
kéleyi azat etmek gerekir. Bunlar: bulamayan kimsenin Allah tarafindan
tovbesinin kabulii icin iki ay pespese orug tutmas: lazimdir. Allah her se-
yi bilmektedir, hikmet sahibidir.” (Nisa, 4/92) ayeti nazil oldu (Razi,
1420: VIII/233)

1.8. Inkarc1 Zenginlere Gipta Etmenin Pismanliga Sebep Olmasi

Insanlar, diinyalikta stirekli kendilerinden yukarida olanlara bakmuslar,
onlarin ellerindeki zenginligin kendilerinde olmasini arzulamuslardir. Ancak
¢ogu kez her imkanin ayn1 zamanda bir imtihan oldugunu gozden kacirmis-
lardir. Zaman zaman varlik sahiplerinin zenginliklerinin baslarina actig: fela-
ketlere sahit olduklarinda da, onlarin yerinde olmay1 temenni edislerine pis-
manlik duymuslardir. Musa peygamberin davetine icabet eden miiminler,
Karun'un saltanatia gipta ile i¢ geciriyorlar ve onun yerinde olmak istiyor-
lardi. Bu insanlarin Karun ve zenginliginin yerin dibine gegirildigini gordiik-
lerinde yasadiklar: tiztintii de pismanlik nedenlerinden olarak Kur’an’da ye-
rini almastir.
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Hz. MGsa'nin kavminden dillere destan bir zenginlik elde eden Karun
(Kasas, 28/76); kendi kavmine servetinin biiytikligiinti gostermek igin bir
merasim ditizenlemisti (Kasas, 28/79). Onun bu gosteris dolu merasimi karsi-
sinda Hz. Misd’ya iman eden Israil ogullar ikiye boliindii. Goniilleri diinya
hayat1 ve nimetlerine meyilli olanlar: “Keske Karun'a verilenin bir benzeri
bize de verilseydi! Dogrusu o ¢ok sansli!" derlerdi (Kasas, 28/79). Karun, giic-
14, isinin ehli ve ben merkezli, servetine siki sikiya bagli, sayilari az ama ser-
maye yonetiminde iyi yetismis bir ekibe (usbe) sahip bir kisiydi (Kasas, 28/76;
Karaman vd., 2004: IV/245) Baslangicta Mlisd'ya iman etmis, sonradan da
kibre kapilip inkar edenlerle birlikte olmustur (Razi, 1420: XVII/558,568)

Karun’un hayati, serveti, tekebbiir ve gli¢siizlerin haklarini gasp edisi ile
ilgili tefsirlerde uzun malumatlar vardir. Mehmet Vehbi, tefsirinde konuya
dair su hususlara vurgu yapmustir:

"Karun’a nasihat tesir etmedi. Binaenaleyh, bir giin kemal-i gurur ve sii-

rurla ziyneti i¢inde miistagrak oldugu halde kavminin bulundugu bir
cemiyet icine ¢ikti. Nas onun ziynetini seyrii temasa ettiler. O kavm
icinden yalmz diinyay: murat eden kimseler dediler ki: “Ah! Ne olayd,
Karun’a verilen diinya maliun misli bize de verilseydi. Zira Karun,
diinyada nasib-i kamil sahibidir. “Sonunda biz onu da sarayim da yerin
dibine gecirdik. Artik Allah'a karsi ona yardim edecek adamlar: olmadig
gibi, kendi kendini kurtarabilecek durumda da degildi. Daha diin onun
yerinde olmay: isteyenler bu kez, "Yaziklar olsun bize! Demek ki Allah
nzki kullarindan diledigine bol, diledigine de 0lgiilii veriyormus. Allah
bize liitufta bulunmus olmasayd, bizi de mutlaka yerin dibine gecirmisti.
Vah ki vah! Demek inkdrcilar iflah olmaznug!" (Kasas, 28/81) diyorlar-
du. Iste boyle demekle diinkii giin vaki olan temennilerine neddmet ettiler
ve Karun'un mertebesini istemenin hata oldugunu bildiler. Ciinkii diinkii
gtin, Karun'un refah ve saadetine gipta edenler bugiin o malin bais-i fela-
ket oldugunu goriince; kemal-i isti§rap veteacciiple hatalarim itirafa ve
Allah"in liitfunu ikrara mecbur oldular (Vehbi, 1966: X/4141-4153).
Karun ve serveti, insanlik tarihinde hep dikkat c¢ekmis dillere
darb-1 mesel olarak yerlesmistir.

Razi konuya deginirken, azgin zengin, servet simariklig1 zalim/baskici
rejimlerin kendi sermayedarlarini olusturmasi, servetin insan psikolojisini
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etkileyisi, sermaye giicti ve bilginin vahye kafa tutmaya nasil doniisttigii,
iktidar sahiplerinin iftira silahi ile rakiplerini alt etme, ve halkdan iman eden-
lerin bir kisminin zenginlik icin diinyaya meyledivermeleri gibi hususlar ol-
mak tizere bir ¢ok bashga dikkat ¢cekmistir (Razi, 1420: XVII/558, 568)

Karun ve serveti, kendisi ve ona gipta edenlere derin bir pismanlik ya-
satmistir. Gegici gilic ve varliklarla bagkalarini tahkir eden ve onun giictinii
yine boylesi hatalar1 yasamak hevesi ile elde etmeyi temenni edenler, bu duy-
gulara ortak olup hazin sonlar ile karsilastiklarinda buytik bir nedamet ya-
samuslardair.

1.9. Teblig Gorevini Terk Etmenin Pismanliga Sebep Olmasi

Insanlik tarihi boyunca Islam’1 insanlara teblig etme gorevi araliksiz ola-
rak devam ede gelmistir. Bu gorev bazi1 donemlerde Allah tarafindan gonderi-
len rastiller ve nebiler aracilif1 ile yerine getirilmistir. Niibtivvet miiessesesi-
nin Hz. Muhammed ile son bulmasmdan sonra bu gorev peygamberlerin va-
risi olan ilim ve hikmet ehli tarafindan stirdiirtilmektedir. Allah’in kendilerine
teblig gorevi verdigi hicbir peygamber ya da alim bu gorevden kendisini aza-
de sayma hakkina sahip degildir. Teblig ile gorevlendirilen peygamberler go-
revlendirildikleri kavim ve cografya da Allah tarafindan tayin edilmistir. Do-
laysi ile gorevlendirildigi kavmi ve sehri izinsiz olarak terk etme haklar1 da
olmamustir. Teblige muhatap olan kavim, inkarda inatla dirense de kendileri-
ne o beldeyi terk etme izin verilmemistir.

Kutsal metinler merkezli olarak konuya bakildiginda ilahi emirleri teb-
ligle gorevlendirilip bu hataya diisenlerden bir¢ok ¢rnege rastlamak miim-
kiindiir. Bunun neticesinde pismanlik i¢cinde zor imtihan ve mihnetlerle karsi-
lasmislar, bazen de oliimle yiiz yiize gelmislerdir.

Ayetlerde bunun en 6nemli 6rnegi de, gorevlendirildigi sehir halki Ni-
novalilar1 terk eden Yunus peygamberdir. Hz. Yunus, Ninova halkina pey-
gamber olarak gonderilmis, halkina bir miiddet tebligde devam etmisse de
onlar iman etmedikleri gibi peygamberlerini tahkir ve tehditte 1srarc1 olmus-
lardir. Yunus, izin verilmeden gorevlendirildigi Ninova'y1 terk ederek gemi-
yele deniz yolculuguna cikti. Yolda gemi yiikiin agirlig1 nedeniyle batma teh-
likesi ile karsi karstya kalinca, kura ile bazi kisilerin denize atilmasma karar
verilince Yunus, kurada ismi ¢ikmasi tizerine denize atilmasinin akabinde onu
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bir balik yuttu. Baligin karninda karanliklar icinde kalan Yunus, hatasmni an-
layarak, yaptiklarma derin bir tessiir ve pismanlik duyup nefsini kiayarak
pismanhgm: “Senden baska hicbir ilah yoktur. Seni eksikliklerden tenzih ederim.
Ben gergekten (nefsine) zulmedenlerden oldum” (Enbiya 21/87-88) diyerek ortaya
koymustur.

Allah, Yunus peygamberin pismanlikla yaptig1 bu tovbeyi kabul ederek,
onu kinanmus bir halde 1ss1z bir kdseye atilmaktan ya da hasir giintine kadar
baligin karninda karanliklarda kalmaktan kurtardi. Hz. Yunus, kendisine teb-
lig gorevi verilen beldeyi izinsiz terk etmeye yeltenmenin biiytik bir hata ol-
dugunu gorerek, hatasindan dolay1 af dilemis ve biiyiik bir pismanlhk yasa-
mustir (Enbiya, 21/87-88; Saffat, 37/139-148; Kalem, 68/48-50)

Baligin Yunus'u yutmasi, Ninova'da ki teblig ile gorevlendirilisinden
sonradir. Nitekim o, halka inanmadiklar1 takdirde hemen azabin gelecegini
bildirmis fakat Allah Ninovalilarin tdvbelerini kabul edip onlar1 affetmistir.
Bunun tizerine Yunus yalanci duruma duisttigtinti diistinerek o6fkeyle oradan
ayrilmistir. Razi, onun bu 6fkesinin nedeni hakkinda “kendisini yalanci gikar-
digindan dolay1 rabbine kirgin oldugu ve kavmi imana gelmedigi igin kavmi-
ne oOfkelendigi” seklinde iki goriis oldugunu ifade etmistir (Razi, 1420:
XXI1/213-215; Taberi, 1326, 1/376).

1430/20096zisi’'ye gore Yunus gelecek azap konusunda Ninovalilar’t
uyararak onlardan ayrilmis, akabinde tovbe etmeleri tizerine Allah onlar1 af-
fetmistir. Yunus’a tekrar donmesi emredilmis, fakat kavminin tévbesinden
habersiz oldugu icin dldiirtilme korkusu ve inkarda 1srarci davranmalari se-
bebiyle 6fkelenerek Ninova'y1 terk etmistir. Daha sonra bindigi gemiden de-
nize atilip onu yutan baligin karninda bir siire kalarak cezasimi cekmistir
(Makdisi, 1962, 111/110-113).

Yunus yasadig1 ofke ile tovbe etmeksizin kalsaydi, “mezmum/kendisi
ve diger yaratilmislar tarafindan kinananlardan” olacakti. Fakat o hatasmi
itiraf ederek “Senden baska ilah yoktur. Seni her tiirlii noksanliktan tesbih ile tenzih
ederim. Stiphem yok ki ben kendime yazik ettim” (Enbiya, 21/87-88) yakarisi ile
affin1 talep etti. Bu ayni zamanda pismanligin1 da ortaya koymak anlamina
geliyordu. Eger Allah’in nimeti ona yetismemis olsaydi, tovbe ve nedametle
tesbihi ilham edip duasina icabetle imdat etmese idi; denizde kendisini yutan
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baligin karnindan cikarildigi yere mezmum bir sekilde atilacak, pismanlig
ebediyen sona ermeyecekti (Yazir, 1982: VI/4071-4076).

1.11. Davette Yoksullar1 Otelemenin Pismanliga Sebep Olmas1

Toplumsal dontistimii hedefleyen ttim inkilapcilar ve davetciler, kisa
zamanda hizli mesafe kat etmek icin, oncelikle o toplumun ileri gelen sozii
dinlenen etkin kisilerine ulasmay1 hedeflemislerdir. Ancak ahlaki terakkiyi
hedefleyen peygamberlerin tebliglerine ilk 6nce yoksul, 6kstiz, yetim ve kim-
sesizler daha cabuk icabet etmisler; onlarin bu yonelisi toplumun kisa zaman-
da terakkisine ivme kazandirmustir. Davette yoksullar1 erteleme ve Gteleme
tebligciler icin pismanlik sebeplerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ancak kimi zaman toplumun kahir ekseriyetini olusturan bu kesiminin teb-
ligde ihmal edilmeleri, tebligcileri ilahi ikazla karsi karsiya birakmis bu du-
rum ayetlerde pismanlik sebepleri arasinda zikredilmistir.

Hz. Peygamber de teblig stirecinde boyle bir zelle ile imtihan edilmis,
bundan dolay1 da Allah tarafindan uyarilmistir.. Hz. Peygamber insanlari
dine davet ediyor ve onlarm Miisliman olmasi arzuluyordu. Ozellikle,
Mekke sehir devletinin ileri gelenlerine tebligi ulastirmak igin 6zel gayret sarf
ediyor ve her firsatta onlar1 Islam’a davet ediyordu. Misriklerin lider kesimi
ise bu davete inat, tehdit ve hakaretle cevap veriyorlar; Hz. Peygamber ve
arkadaslarina amansiz bir bask: uyguluyorlardi. Bir ara iclerinden ileri gelen
birka¢ misrik, Hz.Peygamber'e fakirleri yanindan uzaklastirmasi sarti ile
kendisini dinleyebileceklerini soylediler. Hz. Peygamber, bu teklifi ilk etapta
siddetle reddedince bu sefer miuisrikler “Bari biz senin yanina geldigimizde
onlar kalkip gitsinler, biz ¢ikinca geri senin yanina donstinler. Ciinkii biz bun-
larla oturmay1 gururumuza yediremiyoruz.” Seklinde bir teklifle taleplerini
yenilediler. Allah Rasulii, miisriklerin miisltiman olabileceklerini timid ederek
teklifi kabul etmeye niyetlenmisken ayetlerle bu konuda ikaz edildi. Bu ilahi
itabin akabinde aklindan boyle bir diistince gegirip bunu da fakir miisliiman-
lara hissettirdigi icin Hz.peygamber pisman oldu.

Rastilullah, miisriklerin teklifini kabul etmeyi gonliinden gecirdigi esna-
da: “Rablerinin rizasin isteyerek sabah aksam O'na dua edenleri yamindan uzaklag-
tirma. Onlarin hesabinda sana bir sey yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok ki
onlart yamndan kovasin. Eger onlari kovarsan sen de zalimlerden olursun.” (Enam,
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6/52) “Sabah aksam Rablerine, O’'nun rizasim dileyerek dua edenlerle birlikte ol.
Diinya hayatimin zineti arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmak-
tan gafil kildiimiz, bos arzularina uymus ve isi hep agirnlik olmus kimselere boyun
egme” (Kehf, 18/28) ayetleri ile uyarilinca bu fikrinden vazgecti.

Hz. Peygamber, yukaridaki ayetlerde timmetin fakirlerinden olan saha-
belerle ilgiligenel olarak ikaz edilirken, ayrica 6zel olarak da daha sonra ken-
disine miiezzin olacak olan Abdullah Ibni Mektup sebebiyle de 6zel olarak
uyarilmustir. Yeni bir toplumun insasinda tebligin toplumda tiim kesimlerine
ayricalik olmaksizin ve eksiz yerine getirilmesinin énemine vurgu igin ikinci
kez ayetlerle bu konu giindemde tutulmustur. Yine baska bir seferinde Rasti-
lullah, Islam hakkinda bilgi almaya gelen kibirli bazi miisrik liderlerle gorii-
stirken sahabeden gozleri gormeyen Abdullah b. Ummi Mektum gelerek: “Ya
Rasuliillah, bana 6gtit ver” demisti. Hz. Peygamber, cok mesgul oldugu igin
yliztinii eksitip Abdullah’a sirtin1 donmiis, yanindakileri dinlemeye devam
etmisti. Bu hareketinden dolay1, Allah tarafindan uyarilmis ve konu ile ilgili
bir stire indirilmistir. Peygamber, bu zellesinden dolay1 hayat: boyunca pis-
manlik duymus, Abdullah ile ne zaman karsilassa :“Kendisinden dolay1 rab-
bimin beni azarladig1 kul hos geldin” der ve ona iltifatlar ederdi. Bu ve ben-
zeri iltifatlarinin yaninda, iki defa gazaya ¢iktiginda Medine’de kendi yerine
vekil olarak birakmustir (Abese, 80/1-10; Kehf, 18/28; Enam, 6/52-53; Kara-
man vdg., 2004: V/555; Zemahseri, 1407: IV /217)

1.12. Akrabaya Yardimi1 Kesmenin Pismanliga Sebep Olmasi

Toplumsal dayanmismay: giiclendirerek, temelleri saglam bir sosyal yap1
olusturmak Islam’in temel hedeflerinden olagelmistir. Bunun ilk ayag: olarak
da yapilacak her tiirlii infakin yakin akrabalardan baslanmasi tavsiye edilmis,
yardimlagsmanin ¢ok onemli bir hata veyahut acgik bir giinah olmaksizin terk
edilmesi Kur’an ayetlerinde elestirilmistir. Bu hususta akrabalarina anlik bir
ofke iele yardimi kesenler ikaz ve elestirilere muhatap olmuslar ve pismanlik-
la yaptiklar1 hatay1 sonlandirmislardir.

Bunun en bariz 6érnegi Hz. Ebu Bekir’in ifk hadisesi siirecinde teyze oglu
Mistah’la yasadig1 imtihandir. Fakir olan teyzesinin oglu Mistah’a infak ve
tasattuk yapar, her tiirlti ihtiyaclarinin giderilmesinde stirekli destek cikardz.
Mistah, Hz. Ebu Bekir'in kiz1 Aise’ye miinafiklarca atilan iftiray1 diline dola-
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yarak yayilmasina sebep olunca, Mistah’a yaptig1 yardimi kesmis ve bir daha
yardim yapmayacagina dair yemin etmisti. Bunun {izerine nazil olan ayetle
ikaz edilince verdigi karardan dolay1 neddmet duymus ve bu olay da pisman-
lik sebepleri arasinda yerini almustir. Hicri 5. Yilda gerceklesen Beni Mustalik
seferi doniisti esnasinda Hz. Aise, dontiste ordunun istirahat icin geceledigi
yerde hevdecten cikip; ihtiyag gidermek igin ordugahtan uzaklasmist1 (Ibn-i
Ishak, 1981: 111/310). ihtiyag gidermeye gittigi yerde, gerdanligini diisiirdii-
gini fark edip, ararken biraz oyalanip gecikti. Dond{iigiinde, ordunun yola
ciktigini goriince; kendisinin yoklugunun fark edilecegini diistintip; otag ku-
rulan yerde oturup beklemeye basladi. Ordu artcis1 Safvan b. Muattal es-
stilemi, uzaktan uyuyan bir insan siltieti goriip onun yanina geldiginde, 6nce
onun &ldiigiini zannederek: “Inne Lillahi ve Inne Ileyhi Raciun” dedi. Daha
sonra Aise validemiz uyaninca devesine bindirip onu orduya yetistirmek tize-
re yola cikti. Insanlar, Aise’yi Safvan tarafindan orduya yetistirdigini gordiiler
(Buhari, Sahih, V/56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI/195). Miinafiklarin reisi
Abdullah ibni Ubey birkag arkadast ile birlikte bu olayi firsat bilerek: “Valla-
hi, ne bu adam Aise’den; ne de Aise bu adamdan kurtulamayacak. Demek
Rastiltllah’in ailesi bu adamla gecelemis ha!” diyerek fitnenin atesini fitille-
mistir (Zemahseri, 1407: 111 /217-218; Nesefi, 1320, 11/492-493).

Nihayet Hz. Aise yirmi kiisur giin sonra bu dedi kodulardan Ummii
Mistah aracilig1 ile haberdar olunca (Buhari, Sahih, V/57; Ahmed b. Hanbel,
Miisned,VI/195; Miislim, Sahih,VIII/114-115) {iziintiiden yemeden i¢meden
kesilerek hastalig1 iyice ilerledi. Medine’de bu olay1 en ¢ok Abdullah b. Ubey,
bazi Hazregliler, Hassan b. Sabit, Ebu Bekir'in teyze oglu Mistah b. Usase ve
Hamne binti Cahs dillendirerek halk arasinda yayilmasina sebep oldular (Bu-
hari, Sahih, V/57; Tbn-i ishak, 1981: 111/312; Koksal, 1984: V/75) Hz. Aise,
hastaliginin nekahet doneminde bir tesadiifle babasmin teyze kiz1 Ummii Mis-
tah’in oglunun bu dedikoduyu anlattigin1 duyunca tiziintiistinden tekrar has-
talanmis, arkasindan da Hz. Peygamber’'den izin alip babasmin evine don-
mustiir (Kad: iyaz, 2012, 111/ 536-539)

Elli kuisiir glinliik zor stireg, Aise’nin masumiyetini haber veren Nur 11-
25. ayetleri nazil oldugunda, olayn iftira oldugu ortaya ¢ikinca Hz. Ebu Bekir,
had cezas1 uygulanmasma ragmen, Mistah't ailesi ile birlikte himayesinden
¢ikararak bir daha yardim etmeyecegine dair yemin etti (Nesefi, 1320, 11/494;
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Zemahseri, 1407: 11I/219-221). Nur 22. Ayeti ile aldig1 kararin yanhshgina
vurgu yapildi: “Icinizden yardim sever ve zengin olanlar akrabaya, yoksullara ve
Allah yolunda hicret edenlere artik bir sey vermeyecegiz diye yemin etmesinler. Bagis-
lasinlar, hos gorsiinler; Allah'in sizi bagislamasini arzu etmez misiniz? Allah ¢ok
bagislayicidir, cok esirgeyicidir.” Yukaridaki ayet bu konu sebebiyle nazil ol-
mustur (Zemahseri, 1407: 11I/219-221; Karaman v.dgr., 2004: IV/90). Bu aye-
tin ntzultinden sonra Hz. Ebu Bekir: “ Vallahi, ben Allah’in beni bagislayip yarl-
gamasint elbette isterim. Ben, artik yaptigim yardimi, ondan hig¢ bir zaman kesmem”
diyerek pismanligini itiraf etti. Mistah’a hicretten bu yana vere geldigi nafa-
kay1 yeniden vermeye baslad: (Buhari, Sahih, V/60; Ahmed b.Hanbel, Miis-
ned,V1/197; Miislim, Sahih,VIII/117).

4.5.14. Devlet Sirrini ifsa Etmenin Pigsmanliga Sebep Olmas1

Tarihte kurulan biiytik devletler basta olmak {izere tiim devletlerin var-
l1g1 ve bekasi icin devlet sirrinin saklanmasi temel diistur olarak karsimiza
cikmaktadir. Hal boyle olunca asr-1 saadette Hz. Peygamberin tesis etti devle-
tin kurucu ana unsuru olan sahabeler de bu hususta gerekli titizligi gostermis-
ler, Medine Islam devletinin sirlarini canlart pahasina bile olsa korumuslardir.
Ancak zaman zaman bu emre gesitli miilahaza ve endiselerle aykir1 davranan-
lar da olmus; bunlar yaptiklarindan dolay1 vahiyle ikaz edilerek azarlanmis-
lardir. Iste bu itap ve ikaz karsisinda yasananlar da pismanlik sebepleri ara-
sinda yerini almistir.

Bunun en acik 6rnegini sahabeden Hatib yasamistir. Bedir ehlinden olan
Hatib, ailesini korumak niyeti ile seferin Mekke’ye oldugunu tahmin ederek
Mislimanlarin ve devletin 6nemli bir sirrinu ifsa etmistir. Hz. Peygamber,
Hudeybiye Antlasmasini ihladl eden Mekkeli miisriklere ders vermek igin
Mekkelilere yapilacak seferini gizledi ve orduya sadece gazaya gidilecegini
agikladi. Tam bu giinlerde Mekke'de sarkicilik yaparken hicret edip Medi-
ne’ye gelen isini burada yapamayan Sare isimli cariye; Allah Rastlii'nden
yardim isteyerek Medine’den ayrilmak icin izin istedi. Sare’nin bu istegi Ra-
stlullah tarafindan uygun bulundu ve kendisine izin verdi. Bu arada Hatib
bin Ebi Beltea, bir yolunu bulup Sare’ye ulasti. Seferin Mekke {izerine oldu-
gunu kuvvetle muhtemel gorerek, ona seferi haber veren gizli bir mektup
verdi. Hatib, Mekke’deki akrabalarinin zarar gormemesi icin bu seferi musrik-
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lere haber veriyordu. Fakat Cebrail bu gizli ihaneti Rastilullah'a vahiyle bil-
dirdi (Semerkandi, 1423: 111/434).

Hz. Peygamber o kadini yakalamalar i¢in Ali, Ziibeyr ve Mikdat't gon-
dererek soyle emir verdi: "Mekke’ye 22 mil uzaklikta Mekke yolunda bir ka-
din goreceksiniz. Onda Hatib'in miisriklere verilecek mektubu vardir. Mektu-
bu verirse kadini serbest birakin. Vermezse onu oldiirtin!" Onlar Rastilullah’m
buyrugu dogrultusunda hareket ederek, kadina yolda ulastilar. Hz. Ali, mek-
tubu vermek istemeyen kadina "Vermezsen seni soyacagiz. Boylece buluruz"
deyince caresiz mektubu onlara teslim eden Sare’yi serbest biraktilar. Mektup,
Hz. Peygambere ulastirildi. Rastlullah, mektubu okuyunca Hatib’t huzuruna
cagirtarak: "Bunu nasil yaptin?!" diye sordu. Hatib: "Ya Rastlallah! Ben icim-
den kéfirlere sevgi beslemiyorum, miirted de olmadim. Benim Mekke'de ya-
kin akrabalarim var. Ben Kureys'ten degilim. Onlara bir zarar dokunmasin
istedim. Hedefim bu idi. Allah Peygamberine elbette yardim edecektir." diye-
rek yasadig1 pismanlhig: tim aciklig ile itiraf etti. Onun cezalandirilmas: talep-
lerini de pismanligin1 ve Bedir ehlinden olusunu goz ontinde tutarak reddet-
mistir (ibn—i Kesir, 1419: VIII/111; Semerkandi, 1423: I11/434. Ayrica bkz.: Ra-
zi, 1420: XXI/430; Yazir, 1982: VII/4890-4892; Hazin, 1320: VI/236-237; Bey-
davi, 1320: V1/236-237; Celaleddin, trs: V1/236).

4.5.15. Miisliiman Bir Lideri Oldiirmenin Pismanliga Sebep Olmas1

Toplumun insasinda ve 1slahinda 6ncti durumda olan, insanlar tarafinda
hayirl islerde 6rnek alinan kisilere kars: yapilan suikastlar tarih boyunca ola-
gelmistir. Insanlarin saygisin1 kazanmis, onlarin hakki ve hakikati gormesine
sebep olmus bu insanlar her zaman hedefte olmuslardir. Ser odaklar: topluma
mal olmus kisilerin canina kiyarak, ahlaki yiikselisi durdurabilecekleri zeha-
bma kapilmislar, hazirladiklar: tuzaklarla bu insanlarin canlarina kiymislar-
dir. Bu hile ve tuzaklara alet edilen, diinyevi hesaplarla bu kirli cinayetlerde
masa olarak kullanilanlardan bazilari ise ilerleyen stirecte hatalarmi anlayarak
nadim olmuslardr.

Ntuizul déneminde bu cinayetlerde infazci olarak kullanilan, Musliiman
olduktan sonra hatasini anlayan Vahsi'nin pismanligi bunun en giizel 6rnegi-
dir. Mekke’'nin fethinden sonra hakkinda 6liim fermani ¢ikarilan Vahsi, Uhud
savasinda Hz. peygamberin amcasm oldurdiigi igin buytik bir timitsizlik
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yasamustir. Clinkii Vahsi, degerli bir komutan, cesur bir Miisliiman ve ayni
zamanda Rasiilullah’in amcasimi sehit etmenin biiyiik bir ctirtim oldugunu
bilmekteydi. Hz. Hamza gibi bir Misliimani sldiirmenin, énce Islam toplu-
muna ve devletine sonrada Hz. Peygamberin sahsma yapilmis biiyiik bir iha-
net oldugunu anlamisti. Onun Hamza'y1 6ldiirdiikten sonra yasadig1 pisman-
lik, ayetlerle tespit edilen 6nemli pismanlik sebepleri arasindadir.

Kureys esrafindan Ciibeyr b. Mutim'in veya Tuayme b. Adiyy’in kolesi
olan Vahsi b. Harb aslen Habeslidir (ibm‘i’l—Esir, 1286: V/438; Koksal, 1984:
IX/324). Mutim, Uhud Savas1 hazirliklar1 esnasinda Vahsi'ye; Bedir’de amcasi
Tuayme’yi 6ldiiren Hamza'y1 oldiirtirse onu azat edecegini vaat etmisti (Va-
kidi, 1965: 1/285; Cevzi, 2004: 148). Ebu Siifyan’in esi Hint binti Utbe de Be-
dir’de babasini, kardesini ve amcasin 6ldiiren Hamza'y1 ortadan kaldiracak
kisiye biitiin zinet egyalariyla birlikte on altin verecegini vaat ediyordu (ibn-i
Asakir, 1979: LXII/402). Uhud’ta tiim koleler savasta geri hizmette gorevlen-
dirilmisken, sadece Vahsi ile Suabs’in savasa katilmasina izin verilmisti (Va-
kidi, 1984: 1/230). Vahsi, savasin baslamasi ile Hz. Hamza'y1 bir kayanin arka-
sina gizlenerek takip etmeye basladi. Nihayet, Siba b. Abduluzza ile garpisa-
rak onu oldurdiigu esnada; saklandig1 kayanin arkasindan ¢ikarak elindeki
mizragl firlatip onu sehit etti. Onun i¢ organlarini ¢ikarip daha 6nce onun ig
organlarindan kolye yapip boynuna asacagma yemin eden Hind'e goturdi.
Hind, Hz. Hamza ve diger sehitlerin organlarimi gerdanlik yaparak, Bedir'in
intikamini aldigin soyleyerek intikam hirsini tatmin etmeye calistyordu. Bu
olaydan sonra Vahsi, kendisine tarafindan soz verildigi tizere, azat edilmis,
Uhut savasmin sonucunu, Mekke’ye ilk ulastiran kisi olarak da tarihe ge¢mis-
tir. Daha sonra miisriklerin safinda Hendek savasina da katilarak harbesi ile
Tufeyl b. Numan el-Ensari’yi sehit etmistir (Vakidi, 1965: 11/473).

Vahsi isledigi bunca biiyiik giinahlara ragmen miisliiman olduktan son-
ra isledigi bu hatalara pisman olmus, hiirriyetini elde etmek igin bu savasa
katildigim itiraf etmistir (Kiigiikasci, 2012: XLII/450-451; Tbn-i Kesir, 1932:
IV/19). Mekke'nin fethinden sonra Islam’a ve Hz. Peygambere diismanlikta
ileri gitmeleri sebebiyle, genel affin disinda tutulan on kisinin arasinda oldu-
gunu Ogrenince, Taif’e kactiysa da onlar Medine’ye miisliiman olmak niyeti
ile heyet gondermeye karar verince, Dimesk’a, Yemen'e veya baska bir yere
kagmay1 planlamustir. Bu siralar yasadig derin caresizlik ve pismanligi: “Taif
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halki, Misliiman olmak icin Medine’ye heyet gonderdigi zaman, yerytizii
bana dar geldi.” diyerek dile getirmistir (Ibn-i Esir, 1286, V/439-440; Zehebi,
1985: 1/129-130). Bu diistinceler icinde ne yapacagmi bilmez bir halde iken
kendisine Hz. Peygamber’in Islam’a girenleri affedecegi haberi ulastiginca
baska bir sehre kagma fikrinden vazgecerek Ben-i Sakif’le veya tek basina
Medine’ye varip mescitte Hz. Peygamber’in huzurunda miisltiiman olmustur.
Ancak, isledigi cinayetin nerede ise kiifre yakin biiyiik bir giinah olduguna
inandig i¢in affedilmesinin imkansiz oldugunu duisiinerek, ¢ekince ve tered-
diitlerini Hz. Peygamber’e iletmistir (ibn—i Asakir, 1979: LXII/413; Koksal,
1984: 1X/324). Semerkandi, Razi ve Hazin gibi miifessirlere gore, Vahsinin
yasadig1 bu timitsizlik ve tereddiitlerinin akabinde Nisa 4/48. ayeti nazil ol-
mustur (Razi, 1420: X/97-98; Hazin, 1320: 1I/95-96; Vehbi, 1966: 111/942-943).
Vabhsi, af talebi safhasindaki haberlesme ve mektuplasmalar sonrasinda miis-
liiman olmustur (ibn—i Asakir, 1979: XLI1/413; Kiictikasci, 2012: XLII/450-451).

Hz. Peygamber, Vahsi'den amcasini nasil sehit ettigini anlatmasini iste-
yince, o anlattik¢a tiztintiisti biylimiis ve derin bir teesstir duymustur. Ancak
Vahst'yi cezalandirmamus, sadece goziine ¢cok goriinmemesini isteyerek, ken-
disinde biraz uzak olmasini talep etmistir. Bu {iziintti ile Medine’yi terk eden
Vahsi'nin pismanligr giin gectikce artmus ve her gecen giin yasadigr bu
nedamet onu daha ¢ok etkler olmustur. Rastiliillah’in vefatindan bir yil sonra
Hicri 13’de (m.633) Halid b. Velid komutasinda katildig1 Yemame savasinda
harbesi ile yalanci peygamber Miiseyleme’yi 6ldiirtince de:”Hamza’y1 sehit
etmekle insanlarin en hayirlistnin kanma girmistim. Simdi ise Miiseyleme’yi
oldiirerek insanlarm en serlisini ortadan kaldirdim” diyerek i¢ diinyasinda o
giine kadar yasadig1 pismanlig1 dile getirmistir (Ibn-i Hisam, 1936: 111/36).

4.5.16. Savasa Katilmakta Isteksizligin Pismanliga Sebep Olmas1

Vatan1 ve topraklar1 korumak, toplumun degerlerinin isgallerle cignen-
mesini 6nlemek ve Islam’1 tiim insanliga duyurmak icin savas igin sefere cik-
mak kagmnilmaz bir gerekliliktir. Tarih boyunca savas ve sefer hazirliklar: ola-
gelmis bundan boylede olagelecektir. Islamin ilk doneminden itibaren zorlu
sartlar altinda diizenlenen bu seferlere katilma konusunda az da olsa isteksiz
davrananlar olmustur. Bunlar miimin olmalarma ragmen farkli saikler ve
mazeretlerle bu seferlere katilmamuslardir. Bu kimseler ordu savas ve sefer-
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lerden dondiiklerinde uydurduklar1 bahanelerin vicdani ve huktki bir daya-
nagmin olmadigmi anladiklarinda derin bir hiiziin, biiytik bir pismanlikla
kars: karsiya kalmislardir. Kur’an bu durumu da yasanacak pismanlik sebep-
leri arasinda saymus, bu tiir davranislardan uzak olunmasi konusunda inanan-
lar1 uyarmustir.

Islam tarihinde bunun en giizel drnegi Tebiik seferinde bir kisim saha-
benin yasadig1 imtihandir. Tebiik seferi, zorlu ve sicak bir mevsimde Mek-
ke’nin fethi ve Huneyn savasindan hemen sonra olmasi miinasebetiyle; iman-
lar1 zayif olan bir kissm Medinelileri zorlamisti. Ensar’dan Ka’'b Ibni Malik,
Hilal Ibni Umeyye, Miirare Ibni Rebi de bu sefere nefislerinin kendilerini tut-
sak almasi sebebiyle katilamadilar. Ordu seferden doniince iclerinde yasadik-
lar1 buiytik pismanlik, ayetlerde uzun uzadiya zikredilir.

Miinafiklar cesitli toplantilarla gazveyi engellemeyi ya da katilanlarin
sayisinin disiik olmasini saglamaya calistyorlard: (Tevbe, 4/81). Bu faaliyet
ve toplantilarin merkezi haline gelen Stiveylim isimli miinafikin evi, Hz. Pey-
gamber’in emriyle yakilmistir (Yigit, 2011: XL/229; Hamidullah, 2003: I/334-
336). Tefsir kaynaklarinda, hi¢cbir mazeretleri olmadig1 halde seferden geri
kalan ve ayette “seferden geri kalan ti¢ kisi” diye bahsedilen sahabelerin Ka'b
Ibni Malik, Hilal Ibni Umeyye, Miirare Ibni Rebi oldugu zikredilir (Hazin,
1320: I11/208-212; Beydavi, 1320: 1II/208-214; Razi, 1420: XVI/166;, Karaman
vd., 2004: I1I/90-91). Bunlar sefer i¢in hareket eden orduya katilmadiklar gibi,
orduya yetismek icin Hz. Peygamber'in pesinden de gitmemislerdir. Gazveye
katilmayanlardan Ka'b, bunu soyle anlatir: "Hz. Peygamber, benim s6ztimden
hoslanirdi. Bindenaleyh, savasa katilma hususunda O'ndan geri kaldigimda,
Hz. Peygamber:"Ka'b"1 savastan alikoyan sey neydi acaba?" diye sormustu.
Rasuliillah, Medine'ye geri doniince, miinafiklar mazeret beyaninda bulun-
muslar akabinde de oziirleri kabul edilerek mazur goriilmiislerdi. Ben de Hz.
Peygamber'in yanina vararak: "Benim atim da, silahim da hazirdi. Mazeretsiz
olarak seferden geri kaldim. Benim bagislanmami dile!" dedim. Allah'in Re-
sulti: “Ka’b dogru soyledi. Kalk! Allah senin hakkinda hiikmiinii verinceye
kadar bekle” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, III/457; Buhari, Camiu’s-Sahih,
V/13131-132) dedi.
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Daha sonra Hz. Peygamber, Ka'b ve arkadaslarmin itiraf ve pismanlikla-
ri1 kabul etmeyerek ashabimn onlarla oturup kalkmasini men etmis, bir miid-
det sonra eglerine yaklasmalarmi bile yasaklamustir. Boylece yer, olanca genis-
ligine ragmen onlara daralmis, Medine sokaklar1 onlar1 almaz olmustur. Elli
glin kadar gecmisti ki Allah, “Su bir gercek ki Allah, Peygamber'e ve o sikintili
zamanda, iglerinden bir gurubun moralleri bozulmaya yiiz tuttuktan sonra bile ona
baghliklarint koruyan muhacir ve ensara liitfuyla muamele etti ve sonra da hepsinin
tovbelerini kabul etti. Allah onlara karsi cok sefkatli ve merhametlidir. Allah geriye
birakilan ti¢ kisinin de tdvbesini kabul etti. Sonunda, biitiin genisligine ragmen yer-
ylizii onlara dar gelmeye baglanugs, vicdanlar kendilerini sikistirms ve Allah'tan
baska sigimilacak kimse olmadigim anlamiglardi. Bunun tizerine O da, eski durumla-
rina donmeleri icin onlara tovbe nasip etti. Hig siiphesiz Allah, tovbe kapisim alabildi-
gine acik tutan ve rahmetiyle kusatandir”(Tevbe 9/117-118) mealindeki ayetleri
indirdi. Bu esnada Ummii Seleme'nin evinde olan Hz. Peygamber, mescide
cikarak, "Allahu Ekber! Allah, arkadaglarimizin mazur olduklar1 hususunda
ayet indirdi" dedi. Hz. Peygamber (s.a.s), sabah namazim kildirdiktan sonra,
bunu ashabina agti ve onlara, Allah'in o kimselerin pismanlik ve tdvbesini
kabul ettigi miijdesini verdi. Bunun tizerine, o ti¢ kisiye Allah tarafindan affe-
dildikleri mtujdesi verildi (Réazi, 1420: XVI/167; Sevkani, 1414, 11/469-470;
Vakidi, 1965: 111/1053-1054; Ahmed b. Hanbel, 1969: 111/459).

Bu ti¢ sahabenin seferden geri kalislarina bahane ve mazeretler tiretme-
yip, hatalarini dogrudan Hz.Peygambere arzetmeleri bu miijdeli sonu hazir-
lamustir.

1.8. Inkar ve Sirkin Pismanliga Sebep Olmas1

Sirk ve inkar insan fitratini, insan i¢ huzurunu baltalayan en tehlikeli
hastaliklardandir. Nereden geldigini ve nereye gittigini i¢c diinyasinda tatmin
edici bir sekilde cevaplayamayan fertler, cok rahat sug isleyebilmekte ve bas-
kalarinin haklarini ¢igneyebilmektedir. Bu durum onu varlik icinde yok olma
tehlikesi ile yiiz ytize getirmekte, bazen intihara bile stirtikleyebilmektedir.
Her seyi elde ettigi halde i¢ huzur yakalayamayan insan, verdigi bunca eme-
gin, onu mutlu etmedigine gordiigtinde gok biiyiik bir pismanligin pengesine
diismektedir. Sadece daha cok kazanmak ve diinya yurdunda rahatliga erme-
yi hedefleyen insanlar, bu imkanlar1 elde ettiklerinde derin bir ruhsal bosluk
yasamakta ve hedefsiz ve gayesiz kalabilmektedir.
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Gerek iman edip inkar ve sirkten donen miiminler, gerekse bu diinya
hayatinda iman etmeyi tercih etmeden 6len inkarcilarin yasadiklar: pisman-
liklarin temel sebeplerinden birisi de kor saplant: ile diistiikleri inangsizliktir.
Ayetler, insanlarin igine distiigi bu inangsizli$1 da yasanan ve yasanacak
olan pismanliklarin sebepleri arasinda gostermektedir. Iman edenler, ge¢mis
hayatlarindaki inkarlarma pismanlik duyarak, tovbe ve iman ile hatalarindan
kurtulmaya muvaffak olurken (Miinafikun, 63/9-11; A’raf, 7/42-44) diinya
hayatinda iman etmeden ¢len kafirler de, ahirette bu hatalarindan dolay1 de-
rin bir pismanlik yasayacaklardir (Enam, 6/31; Nisa, 4/41; Sad, 38/55-64; Ya-
sin, 36/48-54).

Sonug

Pismanlik, gegmiste yasanan bir olay sebebiyle yapilan hatalara kederle-
nerek ytiregin yanmasy, siirekli artan bir tiztintii hali ile ayn1 hataya dtismemek
tizere terk etmeye karar verip hatasimi kendisine dert edinip ¢ikis yollar1 araya-
rak kisinin igsellestirdigi baskalarinca fark edilmesi zor vicdani bir eylemdir.

Pismanligin tam olarak kavranabilmesi icin hiiziin, telehhiif, tehassiir, tévbe
ve esef kavramlari iyi anlasilmalidir. Pisman olmus bir kisi, bazen hiiznti, bazen
telehhiifii, bazen tehassiirii bazen de tovbe ve esefi, kimi hallerde de bunlar:
timiinii ayn1 anda farkli yogunluklarda yasamaktadir.

Ik insanla baslayan pismanlik, hayatin her safhasinda karsimiza ¢cikmak-
tadir. Tim fertler kendisine verilen nimetler muvacehesinde imtihanlardan
gecmektedir. Pismanlik, insanin ge¢misteki davranislarindan hosnut olmama
duygusudur. Bir eylemi yerine getirdikten sonra tiztintli, utang, mahcubiyet
veya sucluluk karisimi bir duygu hissederek "Keske 6yle yapmasaydim!” diye
diistinmesidir. Bu duygu, yanlis bir hareket yaptigini diistinen insanmn kendini
affedememesinden kaynaklanir. Burada, kisinin hata yaptigm kabullenmesi
cok onemlidir. Hatanin bireye veya baskalarma olumsuz etkisinin olup ol-
mamas! ya da diger kisilerin incinip incinmemesinden daha ¢ok; yapilan isin
yanlis olarak kabul edilmesi pismanligin ortaya ¢ikmasinda hayati 6nem tasir.
Bu safhada kisinin inandig1 ve énemsedigi ahlaki deger yargilar1 basat bir rol
oynar. Deger yargilarinin dogru bir inang sisteminden beslenmesi de pisman-
ligm dogru bir sonuca ulagmas: igin 6nemli bir husustur.
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Insanlikla i¢ ice olan bu olgu, her insanin mutlaka yasayacagi ve kendi-
sinden kurtulamayacagi bir hakikat olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kur’an
perspektifinden bakildiginda, nemli olanin bu olguyu yasadiktan sonra basta
peygamberler olmak {izere vahiy terbiyesinden gecenlerin gosterdigi gibi bir
tavir gelistirip, ebedi hiisrana ugramaktan sakinmaktir. Peygamberler ve salih
kisiler bir hata yaptiklar1 zaman once itirafa, sonra da icsellestirilmis bir tovbe
ve pismanliga yonelmislerdir.

Sonug olarak kibir, iftira, ihanet, sehevi arzulara meyletme, oliimsiizliik arzusu
ve nisyan insanlik tarihinde yasanan énemli pismanliklarin ana unsurlari olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kanaatimizce insanliga bu olguyu yasatan tali sebepler
de yukarida saydigimiz temel Saiklere dayanmaktadir. Dolays: ile pismanlik
duygusunu asgariye indirmek isteyen her fert bu olumsuz davramslardan
uzak durmali, bunlar iyi yonetmeli ve ilahi 6gretiler 1s1§1nda daima uyamik
olmalidir.
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Whitehead'in Postmodern Felsefi Perspektifinden Kendini Belirleyen Dindar Olus

Oz

Whitehead gelistirdigi yeni ontoloji teorisiyle, modern felsefenin deter-
minist varlik tasarimimin katiligmi kirmayr basarmus filozoflardan birisidir.
Onun nedensellik iliskileri hakkinda soyledikleri, modern determinizmin kati
smirlarina hapsolmus evren tasarimimizi degistirir. Determinist bakis acisina
gore evren, lineer bir ¢izgisellikte yakin neden-sonug iliskilerine bagli olarak
isler. Oysa Whitehead'in diistindtgti ¢coklu nedensellik formlar: altinda bu
isleyis, yakin neden sonuca indirgenemeyecek captadir. Filozofa gore varlig:
meydana getiren tim deneyim durumlar1 ¢ok katmanli nedensellik bagintila-
riyla akttialize olur. Hatta geleneksel kiiltiirlerin ¢ogu zaman ayricalikli kilma
admna bu iliskilerden yalittig1 Tanri, nedensellik paylasimia aktif olarak kati-
larak stireci bilfiil deneyimler.

Ontolojik yapisi bu sekilde kurulan felsefi bir sistemin, Tanri-insan iliski-
sinin bir yorumu olan dindarlik deneyimi hakkinda yeni seyler soyleyecegi
acgiktir. Bu gercevede calismada Whitehead’in tirettigi nedensellik formlar:
dindarlik deneyimine uygulanmstir. Ozellikle s6z konusu nedensellik form-
larindan “kendi kendine nedensellik formunun dindarlik deneyimini nasil etkile-
yebilecegi tartisilir. Tarafimizdan tretilen ‘kendini belirleyen dindar olus” kav-
rami bu tartismanin bir neticesi olarak tiretilmistir. Her deneyim durumu gibi
dindarlik deneyimi de kendini belirleme prensibiyle iliski icindedir. Dolay1-
styla bunun farkina varan bir bireyin dindarlik deneyimini, deneyimin ontolo-
jik niteligine uygun olarak kurmasi beklenir.

Makale hedef edindigi bu amacin gosterimine uygun olacak sekilde, soz
konusu iliskinin nasil kurulacagiyla ilgili bakis acilar1 gelistirmeye calisir.
Kendini belirleyen dindar olus kavrami, bicimsel olarak Deleuze’un olas1 olus
cesitliligini gosterme amaciyla kullandigr ‘algilanamaz olus’, ‘kadmn olug’,
‘edebiyat olus’, ‘hayvan olus” gibi kavramlardan esinlenerek yaratilmistir. Iki
filozof arasindaki ozellikle stirec, olus eksenli diistince ortaklig1 bu tiir esin-
lenmeleri miimkiin kilmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Tanri, Dindarlik, Whitehead, Nedensellik.
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Abstract

With his new ontology theory, Whitehead is one of the philisophers who
managed to break the rigidity of the determinist existence desing of modern
philosophy. What he says about casual relationships changes our design of
the universe, confined to the strict boundaries of modern determinism. From
a determinist point of view, the universe operates in a linear linearity depen-
ding on the close cause and effect relationship. Whereas, under the multiple
casualty forms that Whitehead thinks, this process is in a scale that cannot be
reduced to near cause and effect. According to the philosopher, all the expe-
rience situations the make up the existence are actualized with multilayered
causality relations. Even God, where traditional culture are often isolated
from relationships in order to make them privileged, actively participates in
the sharing of causality and actually experiences the process.

Therefore, it is clear that a philosophical system whose ontological struc-
ture is established in this way will say something new about the experience of
religiousness, which is an interpretation of the God-human relationship. In
this framework, the causality forms produced by Whitehead were applied to
religious experience. In particular, it is debatable how the self-causality form
from these causality forms can affect the religious experience. The concept of
self-determining religiousness produced by us was produced as a result of
this discussion. Like any experience, religious experiece is related to the prin-
ciple of self-determination. Therefore, an individual who realize this is expec-
ted to establish her religious experience in accordance with the ontological
quality of the experience.

The article tries to develop perspectives on how to establish that relati-
onship, in accordance with the demonstration of this purpose. The self-
determining concept of religiousness was created in inspiration from concepts
such as the imperceptible becoming, woman-literary-animal becoming, which
Deleuze uses to show the diversity of possible occurrences. Especially the pro-
cess between the two philosophers, the formation based thought partnreship
enables such inspiration.

Keywords: God, Religiousness, Whitehead, Causality, Postmodern.
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Giris

Icinden gegmekte oldugumuz yenicagm karakteristik ozellikleri kiiresel-
lesme kavrami goz ardi edilerek anlasilamaz. Kiiresellesme bu giin artik insan
ve diger varliklar {izerindeki etkisiyle, hayatin biittinii {izerinde niifuz edici
bir giice erismistir. Bilimsel, sanatsal, felsefi ttim disiplinler, kiiresellesmenin
sahip oldugu bu giiciin yaratabilecegi olumlu ve olumsuz etkilere cesitli diiz-
lemlerde dikkat cekmektedirler. Ancak dikkat ¢ekilen s6z konusu etkiler her
ne olursa olsun yadsmamayacak gercek sudur: Maddi ve manevi yonleriyle
kiiresellesen diinyada hayat bundan sonra eskiden oldugu haliyle devam et-
meyecektir.

Alfred North Whitehead (1867-1947), olumlu ve olumsuz tiim etkilerini
somut bir sekilde yasadigimiz kiiresellesme caginda, dizgesel bir felsefi de-
nemeye girisen nadir filozoflardan birisidir. O, kullandig: spekiilatif yontemin
gozetiminde, cagin bilimsel verilerinden yararlanarak biitiinctil bir felsefi teo-
riye ulusmay1 arzulamis ve bunu biiyiik oranda gerceklestirmeyi basarmistir.
Sistemli bir felsefede bulunmasi zorunlu temel kategorik yapilar ve kavramsal
bagmntilar, filozofun dizgesinde ayrimntili bir sekilde incelenirler. Ttim bu ince-
lemeler neticesinde Whitehead tarafindan gelistirilen siire¢ ontolojisi, modern
cagm determinist varlik tasarimini yeniden gozden gegirmemizi saglayacak
genis cercevede diistinsel imkanlar sunar.

Whitehead'in felsefesi s6z konusu bu ontolojik niteligiyle, basitten kar-
masiga tiim deneyim alaninin kavramsal haritasmi ¢ikarir. Bu haritada atomik
deneyimden, molekiilere, temel diizey canliliktan, insansal deneyime, insansal
olandan Tanrisal olana tiim deneyim alani dizgede incelenir. Ayrica bu onto-
lojik deneyim zemininin sekil verdigi estetik, siyasi, dinsel, egitsel, ekolojik
diistince modellemeleri filozofun kendisi ve takipgileri tarafindan gelistiril-
mistir.

Makale Whitehead’in stz konusu deneyim eksenli ontolojisini esas ala-
rak, ozel anlamda insan ve Tanr1 arasinda yasanan deneyim iligkisini incele-
meye calisacaktir. Bu gercevede Tanrimin evren tizerindeki etkinligine zorunlu
olarak deginecek calisma, daha ¢ok deneyimin insanla ilgili yoniine yogunla-
sir. Whitehead'in modern determinist tasarima getirdigi elestirilerle birlikte,
deneyim durumlar1 hakkindaki modern bilgilerimizi gozden gecirmek zorun-
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da kaldigimizi soylemistik. Filozofun ileri stirdiigti yeni nedensellik formlari,
determinist zorunluluklarin kati smirlamalarmi esnetebilecek ontolojik bir
imkan ortaya koyar. Bu anlamda makale ortaya koyulan s6z konusu yeni on-
toloji cercevesinde su sorunun yanitini arayacaktir: Tanri-insan iliskisini ifade
etmede kullandigimiz bir deneyim tiirti olan dindarligi, Whitehead'in ileri
strdiigu yeni nedensellik iliskileri icinde nasil diistintilebiliriz?

1. Whitehead’in Modern Felsefe Elestirisinin Kavramsal Kokenleri

Whitehead, felsefesini postmodern olarak tanimlamaz, en azindan onun
metinlerinde boyle bir kavrama rastlamayiz. Ancak stire¢ dustintirti David
Ray Griffin (d.1939)’e gore realitenin temel malzemesine iliskin Whitehead’in
yaptig1 elestiriler, bu felsefeyi postmodern diistinceye yaklastirir (Griffin,
1998: 40). Modern felsefenin temel dayanaklarina yapilan bu elestirilerde bi-
limin 20. ytizyildaki kesiflerinin felsefe {izerindeki etkisi énemlidir (Griffin,
1998: 9). Bu ytizyilda felsefe bilimin empirizm takintisina karsi 6zgtin farklili-
gin1 korumaya calissa da bu konuda gosterilen direng bilimsel yeni kesifler
karsisinda ¢ok gticlti olamamustir.

Konumuz 6zelinde Whitehead’in felsefesinin arka plan dayanaklarini
uzun uzun verme niyetinde degiliz. Ancak filozofun modernlik elestirisine
kusbakis: bir giris yapmak istersek, bunu Griffin'in yukaridaki ctimlesine atif-
la su sekilde yapabiliriz. Whitehead'in ‘realitenin temel malzemesi’ izerine gelis-
tirdigi modernlik elestirisini Griffin soyle 6zetler:

“Temel malzemeyle Aristoteles’in resmi bicimde evrenin maddi
nedeni fikri ile kastettigi seyi kastediyorum: Diinyadaki her seyin
misalleri oldugu su temel malzeme... Aristoteles icin bu malzeme
asli maddedir. Ik modern diisiince icin ise birbirlerinden tamamen
farkly iki madde vardir: Fiziksel diinya igin cansiz maddedir; insan
zihni igin ise kendi kendini belirleyen bilingtir” (Griffin, 1998:
40).

Antik Yunan felsefesinin realiteyi dayandirdig1 temel malzeme anlayis:
modern donemde farkl: sekillerde karsimiza cikar. Tiim gergekligi agiklayacak
sabit, acik-secik gerceklik arayisi bu donemin en karakteristik 6zelligidir. Whi-
teheadyen felsefenin siire¢ modeli altinda aradig: evren tasariminin aksine bu
bakis agis1, mutlak deterministik bir varlik tasarimi gelistirir. Modern felsefeye
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gore sabit tozsellikler olarak diistintilen kokensel dayanaklarin deterministik
iliskileri, gordtigtimiiz evreni meydana getirmistir. Bu sabit kokensel yapisiy-
la evren ttimiiyle akilsal olup, insan usu tarafinda agiklanabilir bir yapisallik
sergiler. Tum bu karakteristik ¢zellikleriyle modern evren tasarimi, White-
head tarafindan siki bir elestiriye tutulacaktir. Filozofun felsefesini postmo-
dern felsefeye yaklastiracak olan bu elestiriler, t6z ve stire¢ diistincesi arasin-
daki temel ayrimlar: yeni bir terminolojiyle yeniden giindeme getirir.

Whitehead'in felsefesi en genel anlamiyla stirec felsefesidir. Bu felsefede
edimsel olanin t6z degil stire¢ oldugu fikri filozof tarafindan net bir sekilde
vurgulanir. Siirecin olus, gelisme, bozulma eksenli edimsel yapisi, sabit tozsel-
likteki evren tasarimimi disarida birakir (Pols, 1967: 6-7). Herakleitos
(mo.535) tan bu yana olus problemi etrafinda tartisilan varlik ve varolanlar
iliskisiyle ilgili genis capli sorunlar, Whitehead tarafindan siirec felsefesi bas-
l1ig1 altinda yeniden formiile edilmistir. Bu yoniiyle konuya getirdigi yenilik-
lerle whiteheadyen felsefe, klasik felsefe tarihi problemlerinin bircogunu dev-
ralir.

Griffin ve John B. Cobb (d.1925)'a gore Whitehead'in stire¢ anlayisinin
kendine 6zgii en belirgin yanlarindan birisi, stirecin degisimsel niteligini mut-
lak gerceklik olarak almamasidir. Her seyin stireg icerisinde olduguna dair
genel iddia bu perspektiften kabul gormez. Whitehead'in stireg felsefesinde
stirecin yapisal 6zelliklerini saglayan degismez ilke ve soyut bicimler vardir
(Cobb ve Griffin, 1976: 14). Dolayisiyla whiteheadyen stireg, degisen ve sabit
ilkeleriyle edimsel bir varolusu imler. Bu ise her seyin saltik degisim ve donii-
stime tabi oldugu stireg/olus fikrinin disinda bir stireg tasarimmidir.

Degisme ve sabitlik karsitliginin siire¢ kavraminda meczi, calismamizin
teolojik ayagmin dayanaklari i¢in son derece énemlidir. Tarih boyunca birbi-
rinden yalitilmis tozsel gergeklikler olarak diistiniilen degisme-sabitlik iliskisi
hep problematik olmustur. Tiimel-tekil, evrensel-tarihsel, bir-¢ok, Tanri-
yaratilanlar vb. bir¢ok tartismanin kokeninde bu ¢atismayi bulabiliriz. Dolay1-
styla bu ikiliklere uhdesinde yer vermek isteyen felsefi bir sistemin kendi ig
tutarlilig icin s6z konusu bu iliskilere 6zel bir hassasiyet gostermesi gerekti-
gini rahatlikla sdyleyebiliriz. Calismanin ilerleyen boltimlerinde karsimiza
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gelecek kavramsal semalar ve ozellikle c¢ift kutuplu Tanri tasarimi, White-
head’in bu konudaki cabasini gosterme anlaminda kiymetlidir.

Whitehead'in felsefi dizgesinin kavramsal yapisini olusturan en merkezi
Ogelerden birisi de Tanr1 kavramidir. Filozof bu merkezi pozisyonu okuyucu-
suna izah edebilmek icin neredeyse tiim eserlerinde Tanr1 kavramina yer ve-
rir. Kendisinden sonra stireg felsefesi baslig1 altinda ortaya ¢ikacak diistincele-
ri etkileyecek bu durum, teolojik literattire 6nemli katkilar sunmustur. “Sozge-
lisi siireg felsefesinden yola ¢ikan diisiiniirlerin ulithiyet anlayist ¢ift kutuplu teizm
veya diyalektik teizm gibi terimlerle adlandirilmaktadir” (Aydm, 1999: 198). Stireg
duistintirlerinin tanrisiyla klasik panteizmin tanri tasarimmnmn arasmdaki
onemli farklar1 gérmemizi saglayan bu terimler, teolojik literatiirtin genisle-
mesine 6nemli katkilar sunmustur. Burada hemen belirtelim, Whitehead’in
ozenle {izerinde durdugu bu kavramlarin arka planinda Hristiyan teolojinin
etkisi biiyiiktiir. S6z konusu bu baglam, sahip oldugu genisligiyle baska bir
calismanin konusu olmay1 hak eder.

Asagida ayrintili sekilde inceleyecegimiz Whitehead'in Tanr1 kavraminin
onemine yaptigimiz bu kisa vurgudan sonra, gelecek boliimlerde cevabini
arayacagimiz su sorulari sorabiliriz. Whitehead’in felsefi sistemi icinde aradi-
gimz; “bir dindarlik modeli olarak kendini belirleyen dindar olus’, genel cercevesini
verdigimiz yukaridaki kavramsal semada kendisine nasil yer bulur veya bu-
labilir mi? Whitehead’in felsefesi siire¢ ontolojisi ekseninde klasik nedensellik
bagmntilara getirdigi elestirilerle, nedenselligi farkli agilardan diistinmenin
ne tiir imkanlarini yaratir? Siire¢, nedensellik, 6zne-nesne, zaman gibi temel
ontolojik kavramlarla, teolojik alanin merkez kavrami Tanri, rasyonel bir tu-
tarlik zemininde nasil iliskilendirilebilir? Modern determinizmin nedensellik
iliskilerine yapilan elestiriler neticesinde ulasilan yeni nedensellik formlari,
dindarlik deneyimine ne ttirden yenilikler sunar? Kendini belirleyen bir din-
dar olus modelinin dogrudan cevabini arayacak oldugu bu sorular, bundan
sonra gelecek boltimlerde, bu boliimde 6ne ¢ikarilan temel kavramlar cerceve-
sinde incelenecektir.

1.1. Modern Nedensellik Bagintisinin Whiteheadyen Elestirisi

Whitehead’in modern nedensellik bagintilarina getirdigi elestiriler onun
felsefesini postmodern bir perspektife yaklastirir. Filozof bu elestirileri ontolo-
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jik deneyimi yeniden tanimlamamizi gerektirecek kavramlar tizerinden gelis-
tirir. Bu anlamda onun felsefesi temelde bir deneyim felsefesidir. Makalede
yeni bir perspektiften gérmeye calistigimiz dindarlik kavrami, deneyimsel
karakteriyle felsefenin konusu olur. S6z konusu kavram insan-insan, insan-
evren ve insan-tanri iligkilerini betimlemede kullanilan en yaygin kavramdir.
Dolayisiyla Whitehead'in deneyim durumlar: hakkinda gelistirdigi ontolojik
perspektifin, dindarlik hakkindaki fikirlerimize yeni bakis acilar1 kazandira-
cagl ortadadir. Bu cercevede filozofun klasik felsefenin temel kavramlarina
getirdigi elestiriler, ontolojik deneyimin yapzsal iligkilerini gérebilmemiz agi-
sindan 6nem arz ederler. Ozellikle filozofun 6zne-nesne iliskisi iizerine sdyle-
dikleri, klasik dindarlik deneyimi hakkindaki diistincelere yeni bakis acilar:
kazandirabilecektir.

Griffin, modern felsefenin kartezyen duisiiniise referansla nedensellik
bagintis1 hakkinda ileri stirdtigti diistinceleri ti¢ temel noktada 6zetleyebilece-
gimizi soyler. Bu bakis agisina gore tiim nedensellik fiziksel ve deterministik-
tir. Tkinci olarak fiziksel durumlar arasindaki bu nedensellik bagintilar1 dikey
ya da yatay yondedir. Son olarak bu bagmtilar mekansal ve zamansal olarak
smirdas durumlar arasinda gergeklesir. Griffin’e gore Whitehead'in felsefesi,
modern diistincenin bu ti¢ karakteristik niteliginin her birine getirdigi itiraz-
larla postmodern bir goriiniim sergiler. Bu itirazlardan ilki, Whitehead in mo-
dern felsefenin fiziksel determinizme kars1 ‘kendi kendini belirleme’ prensibine
dayal1 bir ontolojiyi savunmasidir. Zihinsel nitelikteki isleyimiyle bu ontoloji,
bilfiil durumlar arasinda gozetilecek radikal bir nedensellikle sinirlandirila-
maz. Bilfiil sey ve durumun kendi i¢ dinamigini de baglayan bu zihinsel nite-
lik, tim ontolojinin niteligidir. Tkinci itiraz, yatay ya da dikey yoénde devinen
nedensellige yapilan vurgunun, yiiksek seylerden algak seylere dogru inen
nedensellik iligkilerini gortinmez kilmasinadir. Whiteheadyen ontoloji bu in-
dirgemeci nedensellik anlayisina uzaktan nedensellik formuyla itiraz eder
(Griffin, 1998: 42).

Felsefe tarihinin uzunca sertiveni, sabit tozsel yapilarin ussal antinomile-
re diismeden nasil baglantilanabilecegini tanitlama ¢abas1 olmustur (Cobb ve
Griffin, 1976: 19). Determinist evren tablosuna gore lineer yakin neden-sonug
bagmtilarinda devinen evren, farkli tiirden nedensellik iliskilerini disarida
birakir. Whitehead’in biiytik 6nem verdigi biittinden parcalara dogru ya da
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uzaktan nedensellik bicimleri, deterministik tasarimlarda kabul edilmez.
Ogzellikle pozitivist donemde metafizik adi altinda reddedilecek farkli tiirden
nedensellik bagmtilari, radikal deterministik bakis agis1 altinda gormezden
gelinmistir.

Insan deneyimi s6z konusu oldugunda deterministik tasarimin neden-
sellik iligkilerine uyguladig1 indirgemeci tavir biiyiik problemlere yol agmustir.
Daha sonra modern diistincenin yarattig1 bircok sorunun kaynag: olarak go-
riilecek 6zne-nesne iligkisiyle ilgili problem, bunlardan biridir. Oyle ki White-
head, felsefe tarihinde en ¢ok tahrip edilen konulardan birisi olarak 6zne-
nesne iliskisini isaret etmekten cekinmez. Modern felsefenin bu iki kavram
arasinda kurdugu iliskiler, diistintire gore deneyimin yapisinin anlasilmasin-
da oldukca tahripkar olmustur (Whitehead, 1933: 225). Filozofun gelistirdigi
yeni nedensellik formlarmin énemini gérmek i¢in modern 6zne-nesne iliski-
sindeki bu problematik duruma bakmak yerinde olacaktir.

Whitehead’e gore 6zne ve nesne terimleri goreceli terimlerdir. Descartes
(1596-1650)'dan 21. ytiizy1l fenomenologlarina kadar deneyimin kurucu 6gesi
konumunda yerini sabitleyen 6zne, Whitehead'in felsefesinde radikal bigcimde
yerinden edilerek gorecelilestirilir. Kartezyen bakis acisinda 6znellik, varlik ve
diinyanin deneyimlenen bir diinya oldugu 6ne stirtilerek kurulur. Oysa Whi-
tehead’in metafizik modellemesinde deneyim durumunun bizatihi kendisi,
olus stirecini var kilan islevsellikleri gorme bi¢cimine dontistiirtilmiistiir. Bu
gorme bicimi, kendisinden kusku duyulamayacak agik ve seciklikteki insancil
bir bakis acisindan gorme degildir. Aksine o, olus siirecini olusun kendisini
edimsellestiren tiim 6gelerde gorme etkinligidir. Buna gore bir deneyim du-
rumu olus stirecini birlikte meydana getiren isleyis bicimlerine analiz edilebi-
len bir etkinliktir (Whitehead, 1933: 226). Boylelikle o, nesneyi ilgilendiren
ozel aktivitesi bakimindan 6zne, 6znedeki bazi 6zel aktiviteleri kigkirtmasi
sebebiyle de bir nesnedir. Terciime Dolayisiyla sabit 6zne-nesne 6zdeslikleri
stireg diistincesinde reddedilir. Stireci meydana getiren tiim 6geler, kendileri-
ni meydana getiren alt katmanlarla olusun akisini saglarlar. Whitehead’in tiim
bu elestiri siirecindeki temel amaci,

“kartezyen toz kavrami ve ona dayali tiim kurgusal diistincenin
bagintisiz bir evren tasarim sundugunu gostermek ve bu tasari-
min ortaya ¢ikardigr tutarsiziik ve yetersizlikleri sergilemektir.
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Kartezyen kokenli agik secik bilgi ilkesi ile diizeneksel bir evren-
diinya tasarimi yaratan modern felsefe ve bilim, bu yapimin on
gordiigii indirgemeci yaklasim yardumi ile insan deneyimini kapali
bir yapr igine sitkistirmugtir” (Ertugrul, 2003: 69). Sonucta “dene-
yim ve 6zguirliigiin yalmizca insan bilinci ile sinirlandi§r béylesi
bir tasarimda bu diistincenin bize sundugu durum, diinyanin
olii bir diizenekten baska bir sey olmadigidir” (Ertugrul, 2003: 69).

Whitehead’e gore bu noktada elestirilmesi gereken bir konu daha vardir:
Newtonyen kozmoloji. Filozofa gore bu kozmoloji “yanlis yere konumlandirilmig
somutluk hatasi'na diiser. Bu hatanin sebebi: Newton (1643-1727)"un var olan-
larin 6zii hakkinda Demokritos gibi diistinmesidir. Demokritos un atom dii-
stincesinde mekan yer kaplayan madde parcaciklarindan meydana gelir. Whi-
tehead igin bu diistincedeki sorun, atomik bireyselliklerin ya da madde parca-
ciklarmin zamansal-mekansal diizlemde yalitim ontolojisine maruz kalmus
olmalaridir. Madde parcacig1 maruz kaldig1 bu yalittim durumda kendi tekilli-
ginde basit bir yer kaplar (Cevizci, 2010: 989). Robinson’a goére Whitehead

“gergegin kendisini edimsellestiren yapisini diisiinebilmemizi sag-
layan yeni bir tiir askinsal felsefe yaratmustir. Buradaki kilit nokta,
evrensel olani, bireylesim siirecleri tarafindan iiretilen bireyler, ti-
kel seyler ya da gercek varliklar olarak yeniden tamimlayacak ger-
cekei bir ontoloji gelistirmektir. Bu model gercegin dogasina iliskin
temel goriisti destekleyen Whitehead'in dogadaki tiim ortamlarin
birbirine baglhlig1 diye adlandiracagi i¢ ice yuvalanms bir ontoloji
sunar” (Robinson, 2010: 115).

I¢ ice yuvalanmis ontolojiyle modern felsefenin t6z ve Newtoncu prob-
lemlerinden kurtulurken, ayrica Kantci felsefenin yaratacag: iki problemden
daha kurtulmus oluruz. Whitehead'in bu ontolojik tasarimla Kantc transan-
dantal 6zne kavramlarma yaptig1 miidahale, bu agidan ¢nemlidir. O bu mii-
dahaleyi Kant felsefesinin bir reddi olarak degil, revizyonu olarak goriir. Bu
revizyonda sistemin 6zii konumundaki transandantal nitelik korunurken,
yapilan degisiklikle 6zne kavrami mevcut yerinden edilir. Diistintirtin burada
yaptig1 kisaca, Kant felsefesinde 6zneye verili transandantal yetiyi, bilissel
olmayan varlig1 da icine alacak sekilde genisleterek insansal kosullarin 6te-
sinde ontolojiklestirmek olmustur (Robinson, 2010: 120).
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Whitehead yaptig1 bu felsefi miidahaleyle, determinist nedenselliklere
gore kurulmus klasik 6zne-nesne iliskisini tamamen degistirmistir. Bu elestiri-
lerle insan merkezcilikten kurtulan 6znellik, filozofun temel ontolojisini belir-
leyecek bagka kavramlarla yeniden degerlendirilir. Bu yeni ontolojide varolus
merkez bir kavram tarafindan belirlenmezken, bunu yerine deneyimin kendi-
si esas olarak alinir.

Whitehead’e gore deneyimi meydana getiren varliklar, onun deneyim
damlalar1 olarak adlandirdig: bilfiil seylerdir. Organik evren tasariminda bil-
fiil seyler, atom alt1 deneyimlerden sinir sistemine sahip hayvan ve insan var-
liklarmi genisleyen bir skalada konumlanurlar. Sabit tozsellikler olmayan bu
deneyim damlalari, meydana gelen ve yok olan anlik olay durumlaridir.

“Dolayisiyla fotonlar, protonlar, atomlar, molekiiller, makromole-
kiiller, canli hiicreler ve hayvan psiseleri gibi kalici bireyler sirf
zaman i¢inde daim olan, sayisal olarak kendi kendilerine es madde-
ler degil, her biri az ya da ¢ok ¢abucak tekrarlanan deneyim du-
rumlari tarafindan meydana getirilen maddelerdir” (Gritfin, 1998:
43).

Whitehead diinyay1 meydana getiren bilfiil seylere bilfiil durumlar da
der. Bilfiil kavrami latince ‘actus” kavraminda tiiretilmistir ve buna gore kav-
ram, is yapan sey anlaminda kesin varlik durumlarini ifade eder (Albayrak,
2000: 11). Vuku bulmalar, ortaya ¢ikmalar, olaylar anlamina gelen bu durum-
lar, felsefenin nasil ortaya ¢iktiklari, nasil vuku bulduklari, ne tiirden olaylar
olduklarmi anlamakla gorevli oldugu durumlardir. Burada bir ayrintit White-
headyen felsefenin ayirt edici kimligi acisindan kritik 6nemdedir: Whitehead
birbirinin yerine kullanilabilecegini sdyledigi bilfiil sey ve bilfiil durum kav-
ramlarin bir yerde ayirir. Tanr1 Whitehead’e gore bilfiil durum degildir, ¢tin-
kii O ezelidir. Buna ragmen Tanri bilfiil seydir, ¢tinkii O, varlik kategorilerinin
haricinde bir ontolojik agkinlik dtizlemine ait degildir. Aksine ya da daha zi-
yade, Tanri, varlik kategorilerinin ideal 6rnegidir ki, bu 6zelliginden dolay:
bilfiil durumlarla arasinda ¢okca benzerlikler vardir. Belki de varsayilan bu
benzerliklerden dolay1 birgok stire¢ distintirti Tanr1'y1 bilfiil durumlarmn ken-
disi degil de, bu durumlarin bir serisi olarak diistinebilecegimizi stylemisler-
dir. Ancak Whitehead'in tercihi, Tanr1'y1 diinyay1r meydana getiren gegici
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oluslarla belirli bir zitlikta diistinmenin daha uygun olacagi olmustur (Cobb,
2008: 16-17).

Ozne merkezli bakis agisina gére deneyimin kurucu 6gesi olarak 6znenin
pasif nesne {izerindeki etkinligini vurguladik. Insan merkezci bu modelleme,
haz-ac1 diyalektigini deneyimi meydana getiren diger ontolojik 6gelerden
aywrarak, kainatin ayricalikli 6gesi olarak diistindiigii insana hasreder. Oysa
Whitehead’e gore her hangi bir nesnellik, 6zne karsisindaki edilgen bir duy-
gusuzluk durumunu imlemez. Bilfiil deneyim durumlari, deneyimin temeli
olan duygusal butiinligtin aksiyomu olarak kendini bulma anindan haz du-
yarlar. Bu haz duyma arzusu stireci meydana getiren tim deneyim durumla-
rin1 karakterize eden ontolojik bir ilkedir. Dolayisiyla filozofun sisteminde
tim deneyimin haz oldugunu séylemek son derece olagandir (Cobb ve Grif-
fin, 1976: 17). Deneyimin temeli olan duygusallik, deneyim stirecinin paylasil-
dig1 ya da yaraticis1 tim 6geler igin ortak karakterdir. Buna gore deneyim
durumunun ortaya ¢ikisi, aktif 6znenin edilgen nesne tizerindeki hareketinin
tersine, nesne tarafindan 6znenin uyarilmasiyla gerceklesen iki durum ara-
sindaki bir etkinlige dayanr.

Whitehead, 6zne-nesne arasinda kurdugu bu yeni bagmntiyla modernli-
gin nesne istiine ortttigli 6lu topragini nihayet silkelemis olur. Modern de-
terminizmin insan bilincine indirgedigi edilgen nesne, filozofun gelistirdigi
yeni nedensellik formalariyla 6zgiirlesir. Pasif edilgenligin tersine yeni niteli-
giyle nesnellik, deneyimi yaratilisa kigskirtarak edimsellesme siirecinin haber-
cisi olur. Bu anlamda baslangi¢c durumu niteligiyle bir nesne, deneyim duru-
munu ortaya ¢ikaracak bir aktiviteye dontistir. Whitehead, nesnenin deneyim
durumunun ortaya ¢ikisinda oynadig1 bu rolin biiytkltugtinti anlatmak igin,
tiim nesnellik siirecini betimleyen yaraticilik, fiili diinya, gercek potansiyellik
gibi kavramlari bolca kullanir (Whitehead, 1933: 230).

Sonug olarak Whitehead, modern ontolojinin kendisine esas aldig1 ne-
densellik bagmtilarini, bu bagmtilarda kurucu rolii tistlenen temel kavramlar1
yerinden ederek yeniden dizayn eder. Bu durum genel haliyle deneyim kav-
raminin yeniden kurulumudur. Ozne-nesne, bilfiil sey ve durum, siireg, olus
gibi kavramlar felsefe tarihinin her déneminde etkin olmus kavramlardir.
Whitehead klasik kavramlarla felsefe yapan bir filozoftur. Bununla beraber o,
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bu klasik kavramlar1 kendi sistemi icerisinde yeniden tasarlar. Bu gercevede
yukarida zikrettigimiz siire¢, 6zne-nesne, bilfiil sey ve durum gibi ontolojik
deneyimi agiklayic1 kavramlar, postmodern bir perspektife yaklasacak sekilde
Whiteheadyen sistemde yeniden kurulur. Cok katmanli bir nedensellik evreni
yaratan bu kuruluma gore, var olanlarin olus bigimi sabit ve zorunlu yakimn
neden-sonug iliskilerine indirgenemez. Modern determinist evren tasarimimnin
aksine Whitehead’in evreni, farkli boyutlarda isleyen nedensellik iligkileriyle,
sabit olmayan olus imkanlarina acik bir varolusu onaylar.

Gortinen bu haliyle deneyim durumunun temel kavramlar diizleminde
yeniden dizayni, dindarlik deneyiminin karakteristik yapisindaki alisilagelen
bircok seyi yeniden dustinmemizi gerektirecektir. Ozellikle Whitehead’in
kendini belirleme prensibi cercevesinde 6zne-nesne iliskisi tizerine soyledikle-
ri, bu iliskiyi klasik biciminden farkli diisinmemizi zorunlu kilar. Klasik 6z-
ne-nesne iliskisinin dogal sonucu olan insanbigimci deneyim durumu, white-
headyen ontolojik bakista degismistir. Varligt meydana getiren tiim olus
formlarinin aktif deneyim niteligi kazandig1 bu sistemde, evreni kendisine
gore kuracagimiz digerlerinden yalitilmis merkez bir deneyim akttialitesi yok-
tur. Tum deneyim durumlar1 haz arzusunun kigkirttig1 varolus sertivenine
aktif bir bicimde katilirlar. Simdi inceleyecegimiz bilfiil sey karakteriyle Tan-
r1’da bu stirecin aktif tiyelerinden biridir.

2. Whitehead’in Tanr1 Tasavvuru ve Dindar Olus

Whitehead’in Tanr1 gortisii filozofun metafizik dizgesinin en énemli un-
surudur. Postmodern olus felsefelerinin cogu zaman goérmezden geldigi Tanr1
problemine Whitehead, sisteminde genis yer ayirmustir. ‘Process and Reality’ de
paylastig1 su climle, filozofun bu tavriyla ilgili olarak carpicidir: “Séz konusu
metafizik ilkelerin nasil bir Tanr1 tasavourunu gerektirdigini duygularumzi ise karis-
tirmadan arastirmak zorundayiz” (Whitehead, 1967: 521). Herhangi bir arastir-
manin duygulara kapilmadan yapilabilme zorlugunu dustndtugiimiizde,
Whitehead’in Tanr1 problemini ¢6zmeye calismakla neyi goze aldigii daha
rahat anlayabiliriz.

Burada filozofun Tanr1 goriistinti biittin yonleriyle verme niyetinde degi-
liz. Ancak ¢alismanin odaklandig1 s6z konusu modernlik elestirisi baglamin-
da, Whitehead'in Tanr1 goriistinti incelememiz bir zorunluluk arz etmektedir.
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Buna gore Tanri'nin evrende isleyen nedensellik bagintilariyla nasil bir iligki
icinde oldugu sorusu ozellikle 6nemlidir. Tanri'nin mahiyetiyle dogrudan
ilgili bu konu, kastedilen mahiyetin niteligi aciklanmadig: takdirde gerektigi
sekliyle anlasilamayacaktir.

Whitehead ‘Dinin Olusumu’ kitabinda Tanrinin varlik tizerindeki amaci-
nin zamansal diinyada degere ulasmak oldugunu soyler. Filozofa gore bunun
nedeni; bir seyin gercekliginin sahip oldugu degere ve yasadig1 hazza bagh
olmasidir (Whitehead, 2001: 116). Her bilfiil sey ve durum, ontik kdkenlerini
deger ve haz durumu olmada bulurlar. Ttim bilfiil varliklarin arzuladig1 haz,
bu cercevede Tanri'nin onlar tizerinde gozettigi diinyasal amacin geregidir
(Cobb ve Griffin, 1976: 56). Whitehead'in bu ctimleleri, filozofun sahip oldugu
Tanr1 tasavvurunun klasik Tanr1 tasavvurlarma uzakligini okuyucusuna he-
men hissettirir.

Boyle bir hissin birden ¢ok nedeni olabilir. Ancak aralarindaki her tiirlii
gerilime ragmen teist Tanr1 tasavvurlarindaki ortak bir gerceklik, bu hissin en
onemli kaynag1 olarak diistintilebilir. Bu ortak gerceklik; Tanri'min kendi di-
sindaki varlik durumlarina kars: saltik otoriteye dayali imajidir. Teizmin di-
sinda bu imaj, farkli bicimler altinda deist, panteist Tanr1 tasavvurlarinda da
karsimiza ¢ikacak kadar dinsel diinyada yaygmndir. Klasik teizmin “ilk sarti,
yaratilandan ayr bir miirid ve kadir varlik'in kabul edilmesidir” (Aydin, 1999: 199).
Mehmet S. Aydin (1943) stireg diistintirti Charles Hartshorne (1897-2000) un
klasik teizme en iyi 6rnek olarak Gazali (6.1111)"nin verilebilecegini soyledi-
gini nakleder, ciinkii Hartshorne’a gore bu biiytik diistintir, tenzih inancin
her tiirlt ickinligi disarida tutacak sekilde savunmustur (Aydin, 1999: 199).
Tenzih fikrinin tam karsisinda konumlanan panteizm ise, Tanri-evren iliskisi-
ni ickinlik dtizleminde ele alir. Ancak panteizmin en 6nemli temsilcilerinden
Spinoza (1632-1677)'da gordiigiimiiz bu igkinlik fikri de konuyla ilgili yeni
paradokslara neden olmustur (Scruton, 2002: 58-59).

Whitehead'in ‘metafizik ilkelerin 151$1nda” Tanr1 anlayisimizi yeniden de-
gerlendirmemiz gerektigini soyledigini belirtmistik. Bu ilkelerden siireg ilkesi,
deist, panteist felsefelerin yol actig1 Tanrisal paradokslara yeni diistinsel
imkanlar sunmasi agisindan 6nemlidir. Whitehead’e gore metafizigin baslica
gorevlerinden birisi, stire¢ kavramimnin 6ziint veren; her seyin akis halinde
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olduguna dair ytizlerce yillik kabulti agiga cikartmaktir (Aydin, 2000: 43). Bu
ilkenin Tanrisal argiimanlara uygulanisiyla akis halinde olan bir evrende,
Tanr1 ve tanrisal etkinligin nasil agiklanacagl problemi ortaya cikar. White-
head s6zii uzatmadan ilkeyi uygular: Bu ilkeye gore ne Tanri, ne de evren
statik bir tamliga ulasir. Her ikisi de yonti yenilige dogru devinen nihai meta-
fizik planm, yaratici ilerlemesinin igindedir (Whitehead, 1967: 529).

Metafizik, Tanri, evren gibi kelimelerin alisilagelen kullanimlarmin disi-
na tagsarak, ayni ctimlenin igcinde bir araya getirilmeleri ilgi ¢ekici bir diistince
yeniliginin haberi gibidir. Bu anlamda Whitehead'in yukaridaki ctimlesi, 6g-
renilmis aliskanliklarimizla catisir. Dikkat cekici sekilde metafizik, fizik ve
teoloji alanlarmnin kavramlar: ctimlede i¢ ice kullanilmistir. Ayrica olusu pay-
lasan karakterleriyle Tanr1 ve evren, klasik teolojik kabullerimizin disina ¢1-
karlar. Olusta bir Tanr1 tasavvuru bu anlamda son derece yenidir. Alisik ol-
madik sekliyle Tanri icin bilfiil sey kavramini kullanmasi, Whitehead'in t6zcti
felsefeler karsisinda stireg felsefesini tesvik etmesinin sebebiyledir. Tozcti ve
modern felsefenin statik evren tasarimlarma karsi, Tanrisal tesvikle yenilige
dogru olusmakta olan evren tasarimi, filozofun oncelikli metafizik ilkesidir
(Sherburne, 1966: 28).

Whitehead'in Tanri-evren iliskisiyle ilgili dtistincelerini daha anlasilir
kilmak i¢in, onun Tanr1 tasavvuruna biraz daha yakindan bakmak gerekebilir.
Felsefe tarihinde bazi kavram ciftlerinin yarattig1 problemler, teolojik agidan
karsimiza Tanri-evren iliskisinin paradokslari olarak c¢ikarlar. Bir-cok, degi-
sen-degismeyen, siirekli-stireksiz vb. kavram ciftlerinin paradoksal iliskileri
bunlardan bazilaridir. Felsefi anlamda Parmenides’le baslayan varlik tartisma-
larindaki problemlere kadar uzayan bu stire¢ (Hegel, 2004: 163), her donemde
teolojik alanda kendine yer bulmustur. Ornegin bir ve ¢ok gibi sayisal anlam-
da matematige, kavramsal anlamda ise felsefeye ait oldugu diistintilebilecek
bir baginti, teolojik dilde tek tanrinin diger varliklarla girdigi iliski dizlemin-
de tartigilir.

Whitehead'in yukarida alintiladigimiza benzer bir¢ok ctimlesi bu tartis-
malara yeni bir boyut katmak ister. Bununla beraber onun problem icin temel
onerisi; Tanri'nin askin ezeliligini, olus icinde degismekte olan yoniiyle ayni
anda onaylamamiza imkan veren felsefi bir modellemedir. Stireg felsefesinde
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onemli bir yere sahip olan ¢ift kutuplu Tanr1 tasavvuru, Tanri i¢in bu iki pa-
radoksal yonii rasyonel bir bagintida kurgulamak ister. Buna gore tek bir var-
l1ig1 iki farkli yonden gorebilmek miimkiindiir. Boylelikle Tanri, olus ve de-
gismenin otesindeki “asli tabiat’1 ve fiziksel zamanin icindeki ‘olusmakta olan
yon'tiyle bilfiil sey olarak diistintilebilecektir (Albayrak, 2001: 146).

Askin ya da ickin, ancak her iki halde de kendi disindaki varliklardan
yalitilmis Tanri tasavvurlarinin aksine, s6z konusu bu haliyle Whitehead’in
Tanr1'sinin, kendi disindaki varliklarla yeni bir nedensellik diizleminde iligki-
ye girecegi aciktir. Bu iliskinin lineer deterministik nedensellik iliskileriyle
smirlanamayacagl daha simdiden asikardir. Dolayisiyla filozofun Tanri’min
mahiyeti hakkinda yaptig1 aciklamalari, varlik sistemi icin ileriye stirdtigu
yeni nedensellik iliskileri iginde diistinmek bir tiir zorunluluk olmaktadir.

Peki, nedir asli tabiat? Whitehead'e gore Tanr1'nin asli tabiat1 olustaki ta-
biatindan farkli olarak kavramsal bir niteliktedir. Biling 6tesi bir niteligin vur-
gulandig1 bu tabiatta, evrenin ayakta durmasim saglayan temel kavramsal
prensip ve semalar ickindir. Ornegin Tanri, sahip oldugu asli tabiatiyla so-
mutlasma ve nihai smirlama ilkelerini belirler (Aydin, 2000: 62). Bu ilkeler
cercevesinde evren duyusal ve diistinsel anlamda kavrayabildigimiz diizenli-
likler olarak gortintir. [k bakista Tanr’'nin asli tabiatina ickin biling tesi nite-
ligi klasik teist aliskanliklarla uyusmasa da Whitehead'in bu nitelikle anlat-
mak istedigi farklidir. Spinoza'nin tozsel Tanrisim1 hatirlatan bu biling dis1
nitelik, bilfiil sey durumlarmin ontolojik niteligindeki yapisal ozelliklerle ilgi-
lidir. Bilfiil seylerin kavrama yetileri temelde zihinsel ve fiziksel hissetme sek-
linde iki diizeyde gerceklesir. Stibjektif formun bu nitelikleri bilfiil seyin kendi
ve disindakilerle girdigi iliskinin nasil gerceklestigini belirleyen iki aktif yon-
diir. Bu anlamda Tanri'nin asli tabiat1 zihinsel hissin aktif oldugu kavramsal
semalarin mekanini gosteren bir kutuptur. Whitehead’e gore Tanri, evreni
meydana getiren varliklarin kavramsal semasini idrak eden bu yoniiyle, yara-
ticiligin asli veya metafizik ilkelerinin 6rnegidir (Albayrak, 2000: 80).

Whitehead'e gore Tanr1'y1 metafizik ilkelerin 6rnegi kilan tiim vasiflan-
dirmalara ragmen asli tabiat kutbuna indirgenmis bir Tanr1 tasavvuru eksiktir
(Albayrak, 2001: 149). Tek tabiata indirgenmis bu tasavvur altinda Tanri, filo-
zofun dizgesinin en kritik kavrami olan bilfiil seye kavramina erisemez. Meta-
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tizik ornekligi ve evrenin kavramsal idrakine sahip olmanin getirdigi tiim
yliceligiyle birlikte, asli tabiatla sinurli bir Tanr1 hala bilfiil sey degildir. Oysa
Whitehead'in dizgesinde gercek varlik olmak, oncelikle bilfiil olmaktan geger
ki, bu her seyden 6nce Tanr1 igin s6z konusu olmalidir (Cobb, 2008: 17).

Ontolojik diizlemde Parmenides’le tartisiilmaya baslandigmi soyledigi-
miz varligin ne olduguyla ilgili problem, duyusal alaninin ytizyillar boyunca
yadsinmasiyla neticelenmisti. Duyusal gergekliklerin Platon’un magara ben-
zetmesindeki imajlarla 6zdeslestirilmesi, yadsimanin en onemli gerekcesini
olusturuyordu. Bu diistinceye gore idealar ve matematiksel varliklarin karsi-
sinda duyusal gerceklikler, insan bilgisinin referans alacag: cinsten dayanak-
lar olamazdi. Duyusal gercekliklerin ontolojik yapilarindaki bu zayiflik teolo-
jik dile yansidiginda, bugiin elimizde bulunan duyulur diinyaya ait negatif
bakis acis1 dogmus oldu. S6z konusu bakis agisinin klasik teolojinin Tanri ta-
savvurlart tizerindeki etkisi bilinmektedir. Bu anlatilarda askin niteligiyle
Tanri, duyusal diinyayla bir arzu nesnesi olarak temasa ge¢cmez. Ereksel ola-
rak duyu 6tesi alemin merkeze alindig1 bu sistemlerde evren, Tanr1'nin kullar:
tizerinde uygulayacag1 ahlaki deneyim i¢in vardir.

Whitehead’in Tanrisinin gercek anlamda bilfiil niteligi, klasik teolojik an-
latimin yadsidig1 bu noktadan baslar. Filozofun Tanrisi i¢in evren, duyulur ve
duistintiltir tim nitelikleriyle bir arzu nesnesidir. Zihinsel ve fiziksel niteligiyle
bilfiil diinya, Tanr1'nin fiziksel ve zihinsel ¢ift kutuplu mahiyeti tarafindan
kapsanir. Evren bu anlamda Tanr1’dadir (Albayrak, 2000: 112-113).

Bilfiil seylerin birbirlerini etkilemesi mevcut evren diizleminde anlasila-
bilir bir seyken, bilfiil sey olan Tanri'nin bu etkilesimdeki pozisyonunu anla-
mak bu kadar kolay degildir. Zihinler ¢ogunlukla etkin Tanri tasavvuruna
yatkindir. Ne var ki Whitehead'in Tanri'nin olusan yoniiyle ilgili ortaya koy-
dugu etkilesim bigimi, bu anlamda tek yonli, etkin bir Tanr1 tasavvurunu
yadsir. Ozne-nesne iliskisinde aktardigimiz ontolojik durum, Tanr1 ve seyler
diinyasi i¢in de gecerlidir. Buna gore Tann bilfiil gerceklik diizleminde girdigi
etkilesimlerden etkilenen, olusan bir Tanr1'dir. Zaman i¢inde var olmakta olan
diinya Tanr1'y1 etkiler ve degistirir. Dolayisiyla Tanri’da meydana gelen bu
yeni olus acikca degisme ve farklilasmadir (Aydin, 2000: 67).
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Inceledigimiz bu haliyle Whitehead’in Tanr1 goriintisiiniin, modern de-
terminist evren tasariminin ne kadar disinda kaldigini gortiyoruz. Filozof ta-
rafindan Tanr1 kavramina kazandirilan yeni igerik, ilk boliimde ifade edilen
ontolojik semaya dogrudan uyumludur. Bu asamada filozofun zaman kavra-
m1 hakkindaki diistincelerini inceleyemeye gegebiliriz. S6z konusu ontolojik
semada tiim deneyim durumunun en kritik kavramlarindan birisi olan zaman
kavrami genis bir sekilde incelenir. Bir deneyim durumu olan dindarligin ¢ok-
lu nedensellik iliskileri i¢cinde zamanda nasil kurulabilecegi sorusu kritik bir
sorudur. Bu sorunu cevabi ise 6zne-nesne deneyiminin gecmis, simdi ve gele-
cekle olan iliskisini bilmeyi gerektirir.

2.1. Postmodern Nedensellik Cesitliligi ve Kendini Belirleyen Dindar
Olus’un Ontolojisi

Whitehead'in felsefesini postmodern felsefeye yaklastiran ¢nemli 6zel-
liklerden birisinin, filozofun maddi toz fikrine yaptig1 elestiriler oldugunu
soylemistik. Bir diger 6zellik ise, filozofun Bergson (1859-1941)'nun etkisi al-
tinda modern zaman tasarimina getirdigi elestirilerdir. Bergson'un zaman
tizerindeki degerlendirmeleri, modern zaman tasariminin lineer deterministik
kokenlerini biiytik oranda tahrip ederek, postmodern zaman modellemelerine
felsefi zemin hazirlar. Modern zaman kavraminin temelinde yatan mekanda
mesafe katetmeye dayali dolayli zaman soyutlamasi, Bergson’a gore zamani
dolaysiz olarak gormemizi engelleyen en 6nemli etmendir (Bergson, 1990: 76,
77,83, 87,93; Bergson, 1986: 462).

Whitehead mekéna indirgenmis bir zaman tasarimini giindelik hayati-
mizin devami i¢in onaylar. Giinliik varolusumuzun devamui i¢in zorunlu bu
islevselligin reddi, mevcut realitenin olus pratiklerini gérmezden gelmek ola-
caktir. Ne var ki bu pratik gegeklik, baska bir zaman modelini diistinmeye de
engel degildir. Whitehead’in modern zaman tasarmmina karst bu noktadan
sonra gelistirdigi teori, bu anlamda postmodern izler tasir. Bir deneyim du-
rumu olmasi itibariyle calismanin temel kavramsallastirmasi olan “kendini be-
lirleyen dindar olus’, sunulacak her zaman teorisiyle dogrudan iligkilidir. Her
varolus bi¢ciminin deneyimsel ontolojik kékeni, bu ttir bir iliskiyi zorunlu kil-
maktadir. Bu cercevede Whitehead'in gelistirdigi zaman modelinin 6nemi
tiim deneyim durumlari i¢in ontolojik bir 6nem arz eder.
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Geldigimiz bu asamada Whitehead'in zaman tasarimini modern diisiin-
cenin nedensellik doktriniyle iliskisi icinde inceleyerek, calismanin kendisine
hedef edindigi teorik hipotezlere bir adim daha yaklasabiliriz. Bu inceleme,
modern zaman tasarmmmin iliskili oldugu nedensellik bagintilarini, White-
head’in ontimiize koydugu yeni zaman perspektifinden degerlendirebilme
imkani sunar. Griffin’"den yaptigimiz alintida tic maddede 6zetlenebilecek
modern determinizmin smirlarindan bahsetmistik. Son evrede kapali bir var-
Iik modeli sunan bu bakis acisi, yakin neden-sonug iligkilerine indirgenmis
determinist bir zaman anlayis1 sunuyordu. Bu cercevede Whitehead'in zaman
modelinin 6nemi, bu determinist evren tablosuna sundugu yeni ontolojik ba-
kis acisinda aranabilir.

Konumuz 6zelinde bir deneyim durumu olarak dindarligmn bu yeni on-
tolojide kazanacag: anlam kritik énemdedir. Bilfiil deneyim durumunun za-
man icindeki varolusunu diistindtigtimuzde, bir ‘deneyim durumu olarak dindar
olus'un ontolojiyle olan dogrudan iliskisini gérmiis oluruz. Dolayisiyla Whi-
tehead’in zaman ve nedensellik iliskisi tizerine sdyleyecegi her sey, tiim dene-
yim durumlari igin gecerli ontolojik prensibi vereceginden, dindar olus dene-
yimi de bu prensipten kendi payma diiseni alacaktir. Boyle bir ontolojik ge-
rekceyle dindar olus deneyimi hakkinda konusabilmek icin, filozofun zaman
ve nedensellik iliskisi hakkinda sdylediklerini bilmek bir ttir zorunluluktur.

Whitehead zaman {izerine diistincelerini zamanin temel kategorileri olan
gecmis, simdi ve gelecek kavramlari tizerine kurar. Filozofa gore gecmis, sim-
di ve gelecek arasindaki baginti, filozofun kendi sisteminin metafizik para-
metrelerine uygun diisecek bir yere konumlandirilir. Dolayisiyla bu dizgede
sistemin diger unsurlarindan bagimsiz bir ge¢mis, simdi, gelecek tasarmmi
yoktur. Kozal evren metafiziginin neticesi olan bu duruma gore toplam reali-
te, kendini meydana getiren tiim unsurlarla paylasilan bir gercekligi yasar
(Cobb ve Griffin, 1976: 154). Zaman bu sistem icinde gecmis, simdi, gelecek
olarak klasik kavramlar altinda dtistiniiliir. Ancak klasik nedensellik iligkisi-
nin determinist kabulleri altinda gelisen lineer zaman anlayisi, Whitehead’in
sistemiyle uyusmayacagmdan kabul edilmez (Whitehead, 1933: 246-247).

Pratik zorunluluklarin 6tesinde Whitehead'in zaman kavramina yakla-
simi, sistemin her noktasina sirayet eden kismi belirsizlik prensibiyle sekille-
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nir. Bu kavramsallastirma, Whitehead’in sisteminin determinizm ve indeter-
minizm arasinda edindigi yerle ilgilidir. Filozofun bakis acisina gore determi-
nizm ve indeterminizmin arasinda keskin bir tercih yapmak zorunda degiliz.
Buna gore tamamen determinist prensiplerle islemeyen evren, kismi ontolojik
belirsizligi kabul eder. Oyle ki bu durum siirecin karakterini agiklayan en
onemli noktalardan birisidir.

Whitehead etkin nedensellige dayali determinist zaman tasarimini bir
noktada kabul eder (Whitehead, 1933: 251). Bu nokta gecmisin simdi icin ob-
jektif veriler sundugu andir. Determinist zaman tasarimiyla bicimsel anlam-
daki bu yakimlasma, simdinin ge¢mis veriyle temasinda yasanan farkli dene-
yimlerle bozulur. Bu cercevede, bir deneyim durumu olarak dindarligin gec-
mis deneyimlerle nasil bir iliski i¢cinde oldugunu anlamak icin, filozofun gec-
mis ve simdi arasinda kurdugu bu bagmn nasil bir nitelik tasidigina bakmak
gerekmektedir. Simdi’de kurulacak bir dindarlik deneyimi icin ge¢misin onto-
lojik olarak ne anlama geldigini anlamak, ge¢misin bu deneyimdeki niteligin-
den dolay1 zorunludur. Ozellikle dindarligin kendini belirleyebilme niteligini
goz ontinde bulundurdugumuzda, ge¢mis’in simdiyle olan iliskisi daha da
onemli hale gelmektedir.

Whitehead’e gore ge¢mis, hentiz var olmamus bir gelecek icin potansiyel-
ler barindiran simdi {izerinde aktif bir varolusa sahiptir. Ancak bu varolusun
simdi tarafindan kabultinde filozof modern felsefeden ayrilir. Burada onun
icin kritik durum, ge¢misin simdiyi belirleyen niteligi degil, simdinin 6znelli-
gini harekete geciren aktiflik niteligidir (Whitehead, 1933: 250, 229-230). Whi-
tehead’e gore bu nitelik gegmisin stireg icindeki haber verici niteligidir. Dola-
yistyla Whitehead igin ge¢mis, simdiyi etkileyen, onun kendi {izerinde isleme
diirtiilerini harekete geciren etkin bilfiil seydir.

Whitehead’e gore simdiyi harekete gegiren, ona veri anlaminda haberler
sunan gecmis, simdinin kendisiyle ilgilenebilecegi yeni olus imkanlar1 sunar.
Bu veri ve sunular, simdinin varolusunu lineer dogrultuda tek bir nedensellik
zinciri tizerinden diistinme zorunlulugundan bizi kurtarir. Ayrica filozof
gecmis ve simdi arasindaki bu iligkiyi tiim zamansal anlar icin gegerli kilarak,
modern nedensellik bagintilarinin oldukca disina ¢ikar. Bu cercevede diger bir
zaman birimi olan gelecegin ontolojik durumu, determinist zaman tasarimin-
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daki durumundan hayli farklidir. Bu farki anlatmak icin gelecegin simdi tize-
rindeki aktif etkinliginin 6nemi 6rnek olarak verilebilir. Determinist anlayista
simdinin kati bir zorunlulukla belirledigi gelecek, Whitehead'in zamansal
sisteminde tersi yonde de isleyebilme olanagma kavusur. Bu niteligiyle agik
gelecek, simdide kurulacak dindarlik deneyimine kendini farkli nedensellik
iliskileri icinde kurabilecegi yeni olanaklar sunar. Bu cercevede 6znel dindar-
ik deneyimi, Tanr1'nin varlik tizerindeki esas amaci olan toplam hazzi artir-
maya yonelik cagrisina uyarak, sz konusu olanaklar1 varolusun iyiligine
dogru kurabilecektir.

Hatirlanacag: gibi determinist evren tasariminda gecmis, gelecek tizerin-
deki aktif 6znelligiyle onu kendine tabi kilmaktaydi. Bu modern determinist
tasarim Whitehead icin gegerli degildir. Ona gore simdinin ge¢mis {izerinde
sahip oldugu imkanlara benzer sekilde, gelecekte simdi {izerinde kendini be-
lirlemenin imkanlarina sahiptir. Bu imkéanlarin en ¢nemlisi gelecegin potansi-
yel olarak acikligidir. Whitehead'in sisteminde gelecek, edimsellesme anindan
once mevcut degildir. Oyle ki bu durum Tanr1 igin dahi boyledir. Gelecek he-
niiz var olmamistir (Whitehead, 1967: 327). Bu anlamda gelecegin hentiz yok-
lugu modern lineer zaman tasariminin disinda kalir.

Whitehead'in ‘dogrusal nedensellik” bagmtilarina kars1 gelistirdigi ‘dogrusal
olmayan nedensellik’ formlariryla postmodern perspektife nasil yaklastigini go-
rityoruz. Bu yeni nedensellikler diizleminde deneyim durumlarmin kendi
kendilerini belirleme nitelikleri, mutlak determinist belirlenimlerin reddi an-
lamina gelmektedir. Bu durumda Whiteheadyen sistemde bilfiil varliklarn ne
tiir nedensellik iligkilerinde var olduklar1 aciklama bekleyen bir probleme
dontistir. Bu probleme getirilecek aciklama, kendini belirleyen dindar olus
diye kavramsallastirdigimiz dindarlik modellemesi acisindan énemlidir. Aksi
takdirde bu olus bicimi ontolojik imkan1 netlestirilmeyen her olus modeli gibi
havada kalacaktir. Ayrica bu aciklamay1 vermek, ge¢mis, simdi ve gelecek
arasmdaki kurulacak rasyonel bagint1 icin de bir ihtiyactir. Kendini belirleyen
dindar olusun her seyden 6nce zamansal bir olus olmasi, bu deneyimin geg-
mis, simdi ve gelecekle iliskisini gostermeyi zorunlu kilar. Bilfiil varolusun
zamana kosullu ontolojik yapisi, zaman1 gézetmeyen bir deneyim tasarmmini
ontolojik anlamda tutarsiz kilacaktir.
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Gelecegin edimsel olarak heniiz mevcut olmadigini séylemistik. Konu-
muz agisindan bu acik gelecek perspektifi, gelecegin Tanr1 igin bile yoklugu
anlaminda son derece 6zeldir. Bu tiir bir gelecek perspektifinde kendini belir-
leyen dindar olus, Tanr tarafindan deneyim alanina sunulmus acik varolus
imkanlarma kavusur. Bu haliyle gelecek, kendini belirleyen dindar olusa son-
suz olus imkanlar1 sunar. Klasik determinist neden-sonug iliskileri iginde var-
liga cikmas: diistintilemeyecek bu imkanlar, dindarlik deneyimini tiim yonle-
riyle etkileyecektir. Ornegin klasik determinist bir perspektifte varolusun da-
yanmak zorunda oldugu kat1 nedensellik iligkileri, etik, politik, teolojik, bilis-
sel tim alanlara niifuz etmektedir. Dolayisiyla ayni perspektifte tiim bu alan-
larla dogrudan iligki i¢inde olan dindarlik deneyimi, bu kat1 niifuz edisten
payina diisen karsilig alir. Oysa Whitehead’in sisteminin sundugu acik gele-
cek perspektifinde birey, s6z konusu bu kat1 zorunluluklar altinda irade dis1
bir belirlenime tabi degildir. Buna gore birey, deneyimi simdide kuracak ol-
dugu dindarligina nasil tasiyorsa, gelecegi de kendi 6znelligine bagli kalarak
dyle kurar. Whitehead’e gore bu stirecte hem insan, hem Tanr1 yasanacak olan
seving ve aciy1 paylasacak iki dosttur (Albayrak, 2000: 65).

Whitehead'in sistemi dogrusal deteministik nedensellik iliskilerini biitii-
niiyle iptal etmedigini soylemistik. Ancak bu sistem, olus ontolojisinin
imkanlar1 cercevesinde catallandigini soyleyebilecegimiz farkli tiirlerde ne-
densellik iliskileri onerir (Griffin, 1998: 56). Farkli nedensellik bagintilarmin
birbirleriyle iliskilendirilmesi, olus stirecinin tek yonliiltigtinti kirarak, olusu
tek bir akis deneyimi olmaktan ¢ikarir. Olusun gatallanmasina neden olabile-
cek bu kirilmalar, yeni olus imkanlarma zemin hazirlar. Bu olus catallanmasi
Bergson’un patlayan top gtillelerini imler (Bergson, 1986: 135).

Bergsoncu olus modelinin Whitehead'i etkiledigi agiktir. Whiteheadyen
sistemde gorduigiimiiz siireci etkileyen farkli nedensellik iliskileri, catallanabi-
len bir olus imkani sunar. Bu catallanabilmeye miisait olus, stire¢ ontolojisinin
acik gelecek fikriyle dogrudan tutarhidir. Olusun catallanabilmesinin 6n ola-
nag olarak diistinebilecegimiz; simdinin kendini belirlemesine imkan taniyan
kismi belirlenim agigindan bahsetmistik. Acik gelecek fikrine dayali olarak
ayn1 ontolojik imkan, bilfiil seyin edimsellesme stirecinde kendi tizerindeki
etkisi i¢in de s6z konusudur.
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Acik gelecek fikrinin 6nemi kendini belirleyen dindar olus modelinde
kritik degerdedir. Mutlak deterministik yasalarin ya da yetkesi tartisilamayan
tanrisal bir erkin her anini belirledigi diistintilen gelecek tasarimlarinda, din-
darligin kendini belirleyebilme potansiyelinden bahsedemeyiz. Nitekim din-
sel baz1 gelecek yorumlarma baktigimizda s6z konusu anlamda yazgic1 gele-
neklerin hi¢ de az olmadigmn goriiriiz. Ornegin Islam mezhepleri arasinda ad1
gecen Cebriyye, bu tiir bir inanci farkli gerekgelerle savunarak tarihteki yerini
almustir. Yine benzer bakis acist daha mistik anlatim bicimleri altinda Islam
tasavvufunda kendine yer bulur. Bu haliyle Tanr1'nin her safhasini belirledigi
gelecege dair inang, dinsel varolus bi¢imlerinde yaygin bir sekilde karsimiza
cikar. Oysa acik gelecek fikrinin en carpic1 6zelligi, tekil bireyselliklerin kendi-
lerini gelecekte belirleyebilmelerine imkan taniyan olus ontolojisine olanak
tanimasidir. Diinyasal olgekte farkli varolus deneyimlerinde kendini belirle-
yebilme kapal1 gelecek tasarimlarinda olanaksizdir. Ge¢misin aktifligi ve gele-
cegin acikligina olanak taninmayan ontolojik ya da teolojik modellemelerde
birey, kendisine verili iradenin disinda kalan bir hayat1 yasar. En genel tabi-
riyle ‘yazgicailik” adi altinda gelisen bu varolus bigimleri, modern anlamda
kendisine birey diyemeyecegimiz tekil varolus bigcimlerine isaret ederler. Bu
tur bir yazgiciligl burada degerlendirme genel kanida kabul gérmiis diistince-
leri tekrar olacagindan gereksizdir. Ancak bu fikrin mevcut dinsel kultiirler
tizerindeki etkisi her zaman g6z oniinde tutulmalidir. Etkin gecmis ve acik
gelecek fikirlerinin gatallanabilen olus bigimlerine tamidigr imkén, kendini
belirleyen dindar olus kavrami i¢in bu anlamda 6nemlidir. Bahsi gecen yazgi-
a1 pratik karsisinda bireyin farkli deneyimlere acilabilme olanagi bulmasi, 6ne
stirtilecek rasyonel ve teolojik zeminlerle dogrudan ilgilidir. Bu anlamda stireg
felsefesinin yukarida verdigimiz kavramsal semas1 ‘kendini belirleyen dindar
olus” deneyimine genis olanaklar sunar.

Gortildtigii gibi Whitehead'in sistemi deneyim zenginligini esas alan bir
sistemdir. Hem tekil bilfiil sey’in kendi varolusundaki zenginlik, hem de ¢ev-
resel anlamda diinyay1r meydana getiren deneyim cesitliliginin zenginligi bu
esast vurgular. Bu anlamda Whitehead'in evreninde cogulculuk ve farklilik
ontolojik eregin neticesidir (Cobb ve Griffin, 1976: 16-17). Kapal1 evren tasa-
rimlari, radikal determinizm ve bu determinizmin giidiimiinde isleyen tek
bicimli olus akislari, bu eregi karsilama giictine sahip degillerdir. Bergson’un
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top giillesi metaforunda imlenen c¢atallanan olus, Whitehead'in stire¢ ontoloji-
sinde de onaylanir. Her iki filozofta da bireysel ve cevresel deneyim cesitlili-
ginin yogunlugu, siirecin olus catallanmalarmin kat sayisini artan bir dlcekte
belirler. Deneyimin i¢ ve dis gesitlenme yogunlugu ne kadar fazlaysa, bu yo-
gunluk, olusun catallanma imkanin1 o derece artirir. Artan bu catallanmanin
btitiindeki etkisi, tekil bireyselligin yogunluguna yeniden art1 deneyim olarak
katilir. Whitehead ontolojik erek olarak ortaya koydugu bu deneyim yogun-
lugunu, bilfiil sey ve durum kavramlari tizerinde genisge tartisir. Bu konunun
kisa bir 6zetini yukarida yaptigimiz icin ayn1 konuya burada geri donmeyece-
giz.

Ontolojik ve estetik paralellikleriyle kendini belirleyen dindar olus, Whi-
tehead’in dizgesinde kendisine énemli bir felsefi dayanak bulabilmektedir. Bu
felsefede deneyimin toplam yogunluguna yapilan vurgunun olus cesitliligi
icin nasil bir 6nemde oldugunu gordiik. Tiim ontolojik sistemin deneyim yo-
gunluguna duydugu arzu, siirecin yoniini belirleyen bir arzu olarak karsimai-
za cikti. Bilfiil sey ve durumlarin kendini bu arzunun g¢ekimine biraktigini
distindugtimiizde, Whitehead'in varolus tasarmminin dinamik yapisinn giicti
ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla karakteri bu sekilde beliren siire¢ ontolojisi
agisindan, farkli perspektiflerde duistintilebilecek dindar olus imkanlarmim ne
kadar genis olabilecegini hayal edebiliriz. Deneyim kapasitesini stirekli art-
tirmay1 arzulayan bir ontolojiyle tutarli teolojik varolus, statik yapilar icindeki
tanimlamalara sigmayacaktir. Bu gercevede ‘kendini belirleyen dindar olus’ ola-
rak kavramsallastirdigimiz dindarlik deneyimi, Whitehead’in kendine sundu-
gu ontolojik imkanlardan bircok yonde faydalanabilecektir.

Sonug¢

Iginden gegmekte oldugumuz yenigag, insan ve diger varliklar tizerin-
deki etkisiyle gelecek kusaklar tarafinda nasil karsilanacak? Bu soruya su an
icin cevap vermemiz elbette ki olas1 degil. Ancak yadsinamayacak bir gercek
varsa o da, bu ¢aga karakterini kazandiracak teorik ve pratik gercekliklerin
gecmis ¢aglara nazaran daha karmasik bir yapida oldugudur. Sosyal, siyasi ve
ekonomik alanlarda bu yapi, ¢ogunlukla kiiresellesme kavrami cercevesinde
tartisilir. Bunula birlikte bilim, sanat ve felsefe kendi literatiirlerinin kavram-
sal semalarini kullanarak konuyu anlamaya ¢alismaktadirlar. Bu disiplinlerde
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sikca karsimiza ¢ikan modern ve postmodern kiiltiirler arasindaki ayrimlar,
caglar arasindaki bu degisme olgusunu anlamada bir giris niteligi tasir.

Lineer diizlemde isleyen determinist yapisiyla modern varlik tasarima,
evredeki varolusu yatay neden-sonug iliskilerinin sinirlar1 icinde anlamaya
calisan bir paradigmaya dayanir. Ozellikle materyalist tasarimlardaki sekliyle
tamamen 6zdeksel iligkilere indirgenen kozmik isleyis, determinist tasarimin
en acik halini ortaya koymustur. Modernligin baslangicinin Descartes’a kadar
uzandigini diistindtigtimiizde, bu varlik tasariminin insanlik tarihi tizerindeki
etkisi de ortaya ¢ikar. Durum buyken 20. ytizy1l biliminde yasanan kokli ge-
lismeler her seyi degistirmistir.

Whitehead, yasanan bilimsel ve sosyal gelismelerle birlikte modern bakis
acisinin dnemini yitirmeye basladig1 bir zamanda sistem kurmay1 basarabil-
mis nadir filozoflarindan biridir. Onun felsefesi bilimsel bilginin sagladig:
yeni olanaklar1 degerlendirerek tiim varlik katmanlarinda isledigi diistiniilen
temel ontolojik prensipleri tespite calisan bir felsefedir. Bu prensiplerin ilk ve
en dnemlisi olan stireg prensibi, filozofun felsefesini klasik tozcti felsefelerden
aywrir. Tozctliikle prensipte gerceklesen bu ayrilik, dolayli olarak modern
felsefeden de kopus anlamina gelir; ¢tinkii tiim bigimsel farkliklariyla modern
felsefe tozcti bir gelenegin devamudr.

Whitehead'in felsefesi modern felsefesinin tozcii karakterinden kaynak-
lanan determinist nedensellik diistincesine bir itirazdir. O, modern nedensel-
lik bagintilarina getirdigi elestirilerle bu bagintilarin determinist karakterini
yumusatmaya aday postmodern bir perspektife yaklasir. Bu cercevede White-
head, varlig1 daha genis bir bakis acisindan gérmemizi saglayacak yeni ne-
densellik formlar ileri siirer. Bu formlar kisaca soyle ¢zetlenebilir: Etkili ne-
densellige eklenmis dogrusal olmayan nedensellik, yukar1 dogru nedenselli-
gine eklenmis asag1 yonde nedensellik, fiziksel nedensellige eklenmis zihinsel
nedensellik ve sinirdas nedensellige eklenmis uzak nedensellik.

Whitehead'in felsefesi modern determinizmin nedensellik iligkilerine
yaptig1 bu eklemelerle yeni bir ontolojik bakisin imkanin1 sunmaktadir. Onun
felsefi dizgesi soz konusu bu ontolojik niteligiyle, basitten karmasiga tim de-
neyim alaninin kavramsal haritasini ¢ikarmaya yardimci olur. Bu haritada
atomik deneyimden, molekiilere, temel diizey canliliktan, insansal deneyime,
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insansal olandan Tanrisal olana tiim deneyim alani yenigagin bilimsel kabul-
leriyle orttisecek sekilde yeniden dizayn edilir. Deneyim kavrami burada
anahtar kavramdir. Whitehead bu kavram {izerine uzun sayfalar boyunca
yazar. Modernligin 6zneci bakis1 altinda insansal olana indirgenen deneyim,
filozofun felsefesinde ontolojik yapiyr meydana getiren tim temel 6gelere
yayilir. Dolayisiyla bu felsefede her deneyim durumu varolusun kurulumun-
da yadsmamayacak bir onemdedir.

Whitehead’in dizgesinde insan ve Tanri arasinda gerceklesmekte olan
deneyim, ttim ontolojik yapinin en temel deneyim durumlarindan birisidir.
Tanri, ¢ift kutuplu karakteriyle tiim nedensellik iliskilerinde aktif rol alir. Ma-
kale bu deneyim yogunlugunun insansal tarafin1 kendisine konu edinmistir.
Bu cercevede bahsi gecen deneyim iligkisini tanimlamaya yarayacak bir din-
darlik modeli, calismanin odaklandig1 konu olmustur. Bunula beraber calisma
soz konusu dindarlik modeline dair somut bigimde diisiiniilebilecek davranis
kaliplar1 ve etik normlar sunmaz. Bunun sebebi Whitehead’in bilfiil deneyim
durumu icin belirledigi ontolojik niteliklerin, tartismaya actigimiz dindarhik
deneyimi icin de gecerli olmasiyla ilgilidir: Whitehead'in sisteminde bilfiil
deneyim durumu, Tanri'min varlik {izerinde gozettigi temel amag olan toplam
hazzin artirilmasina yonelik hareket ettiginde eregine uygun davranmus olur.
Son derece katmanli nedensellik iliskileri icinde hazzin arttirilmasina yonelik
temel amag, her bireye uygulanabilecek somut acgiklama bigimlerini imkéansiz
kilmaktadir. Bu gercevede her bir bilfiil deneyim durumu, Tanrinin varlik
tizerinde gozettigi temel amaca uygun davrams modellerini kendi yaratmak
durumdadir. Dindarlik deneyimi 6zelinde bu durum diger bilfiil deneyim
durumlarindaki temel 6zle aynidir: Varolusun toplam hazzina katki sunmak.

Toplam hazza yapilan bu asli vurgu ayni zamanda bazi mistik gelenek-
lerin arzu ettigi i¢sel dindarlik deneyimini de disarida birakir. Bu gelenekler-
de sikca goriilen dis diinyadan yalitimi esas alan dindarlik deneyimi, white-
headyen bir sistemin onaylayabilecegi bir deneyim durumu degildir. Temelde
yalitim ontolojisine karsi ¢ikan whiteheadyen sistem bu ttirden bireysel bir
yalitim1 kabul etmeyecektir.

Whitehead'in ileri stird{igti yeni nedensellik formlarma uyumlu bir din-
darlik deneyimi, klasik dindarlik modellemelerinin bazi problemlerine ¢6-

244



245  Mevzu, sy. 4 (Eyliil 2020) | Vedat TEZCAN

ztimler tiretebilir. Filozofun modernligin etkin nedensellik prensibini kendini
belirleyen nedensellik sekliyle yeniden diizenlemesi, dinsel bir deneyimi icin son
derece onemlidir. Whitehead’e gore kendini belirleme prensibi, dizgenin ana
kavramlarindan haz kavramuyla iliskisinde anlasilabilir. Buna gore tiim dene-
yim durumlari, kendi kapasitelerini en yiiksek yogunlukta realize edecekleri
bir arzunun pesinden kosarlar. Whitehead bu arzuyu haz kavramiyla agiklar.
Kendini en yiiksek yogunlukta gerceklestirme olarak haz arzusu, tiim dene-
yim durularmin temel arzusudur. Bu arzuyu gerceklestirmek icin bilfiil sey ve
durumlar, Whitehead’in formiile ettigi nedensellik iliskilerinin timitinti kul-
lanmak isterler. Dustintilebilecek yeni dindarlik modelinde kendini belirleme
prensibi, s6z konusu bu haz ilkesine gore isleyecektir. Buna gore diger dene-
yim durumlariyla girecegi iliskilerin yogunlugu dindarlik deneyiminin haz
yogunlugunu belirlerler. Dolayisiyla bu haz yogunluguna ulasabilmek i¢in bir
dindarlik deneyimi, deneyim kapasitesini arttirici tiim nedensellik iliskilerini
kullanabilmelidir. Stireg, olus ontolojisi stirekli yenilige dogru kendi kapasite-
sini arttirarak acilan bir ontolojidir. Bu ontolojiyle uyumlu bir dindarlik dene-
yimi, kendini yiiksek haz yogunluklarma dogru belirleyerek en yiiksek yo-
gunluk olan Tanrisal yogunlukla bulusur.
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Akal ve Vicdan Catismasinda Sarkacin Iki Ucu:
Kilise ve Mistik Tecriibe

Oz

Hiristiyanligin yasadigi Orta Cag Skolastisizminin, Luthercilikle birlikte,
Reformla sonuglandig1 herkesce kabul edilen tarihi bir olgudur. Burada olup
biten sey; iki kutupta konumlanmis kabul edilen akil ve imanin miicadelesi-
dir. Siireg icinde, tarihi olaylarin arkasindaki olgusal gercekligi, akil ve vicda-
nin gerektirdigi sey arasmnda gidip gelen bir sarkaca benzetebiliriz. Akil cagla-
rinda kurumsal din, otorite, cemaat, toplum gibi yapilar giiclenirken; vicdan
caglarinda ise mistik egilimler, dini tecriibe cesitleri, 6zgtinliik, 6znellik gibi
hususlar 6n plana ¢ikmustir. Bu calismada boylesi tecriibelerin yogun olarak
yasandig1 kurumsal kilise ile Lutherciligin catismasi 6rneginde goriilen mistik
tecriibeyi, akil ve vicdan baglaminda ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Mistik Tecriibe, Kilise, Luthercilik,
Ozne-Nesne Iliskisi.

Abstract

It is a commonly accepted phenomenon that Medieval Scholasticism
experience of Christianity, along with Lutheranism, resulted with the Refor-
mation. What happened here was the struggle of reason and faith, which are
seemed to be located at two poles. We may liken the factual reality behind the
historical events to a pendulum which oscillate between what the reason and
the conscience requires. While structures such as institutional religion, autho-
rity, community and society gained strenght in the periods of reason; issues
such as mystical tendencies, types of religious experience, originality and sub-
jectivity came to the fore in the periods of conscience. This study will examine
the mystical experience in the example of the conflict between institutional
church and Lutheranism, and in the context of reason and conscience.

Keywords: Philosophy of Religion, Mystical Experience, Church, Luthe-
ranism, Subject-Object Relationship.

Giris

Hiristiyan Orta Cag'da yasanan akil ve din ¢atismalarinin, kurumsal Ki-

lise ve ana akimin disina ¢ikmis (heteredoks) unsurlar: arasinda cereyan etti-
gini gorliyoruz. Bize gore bu durumu veya egilimi ortaya ¢ikaran iki saik var-
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dir; akil (rasyonel teoloji) ve vicdan (mistik tecriibe). Bu iki ug; (akil, teoloji,
doktrin ile mistik tutum, dini suur, dini hayat veya yaygin tabiriyle dini tec-
ritbe formlar1) arasinda gatisma gerceklesmistir. Birinci gruptaki kavramlar,
aklilestirilmis doktrinleri ve kurumsal yapilari ima ederlerken, ikinci gruptaki
kavramlarm ima ettikleri sey; yogun, coskulu ve tutku dolu bir ilahi tecriibe
olmustur. Baska bir deyisle, kurumsal dinin (Kilise) nesne olarak gordiigii
insan anlayisi ile, mistik yapilarin 6ne cikardigr insan anlayisinin catistigini
gortiyoruz. Bu sekliyle, kurumsak dinin viicud buldugu kilise akilsal bir yap1
iken; vicdan temelinde ortaya cikan ve yasanan mistik tecriibe ise anti-
entellektiialisttir. Zira entelekttializm; teolojik anlamda, dinin biitiin dogasini
ve kokenini yalnizca diistincede ve zihin stireglerinde gormektir (Cevizci,
1996, s. 244).

Burada catisma diye tabir ettigimiz sey; hemen hemen biitiin dinlerde
gortilen, insan varolusunun en temel iki egilimi arasindaki kaginilmaz du-
rumdur. Buradaki ikilemin ortaya ¢iktig1 alanlar icerisinde; sanat, mimari,
miizik vb. alanlarin yan sira, felsefe ve dini alanlar da bulunmaktadir. Felse-
fenin, akil sahasimi ve kurumsal yapilar: (kilise dahil) ayakta tutmaya calisan
bir mekanizma oldugu yerde?; inang, mistik ve dini tecriibeyi harekete gecir-
mektedir. Kilise dini temsil eden bir yap1 olarak ortaya ciktigi halde, derin
dindarligin yasandig1 yerde kilisenin ad1 anilmayacaktir. Zira derin dindarlik
veya gonil dindarlig1 kavramlar: tam da kilisenin temsil ettigi kati, dogmatik
anlayisa karsi ortaya c¢ikmuslardir. Ayrica bu derin dindarlik ideali, akil ve
kurumsal yapilardan ayr1 olarak otonomlugunu ikame etme noktasinda kili-
seyle ve kilisenin beslendigi teolojilerle, siirgit gerilim ve miicadele iginde
olmustur.

Bu gerilim ve miicadelenin zirve noktasina varmasiyla sonuglanan Re-
form, genel olarak, Orta Cag kilisesine ve onun resmi yonergesi olan Skolastik
diistinceye karsi ortaya ¢gikmustir. Reformla birlikte ortaya ¢ikan arzu; ilk Hiris-

1 Biittin Hiristiyan Orta Cag1 ve genel olarak Kilise; Felsefeyi, Incilin hakikatini, iman
esaslarini, dogmalarini kavratmak icin vazgecilmez bir yardimci olarak goriir. Burada felsefi
caba dogmalarmn aklilestirilmesi ¢abasidir. Yoksa Hiristiyan teologlarinin ¢ogu teorik aklin
mantiksal ¢ikarimlariyla catisan unsurlar dikkate alininca akilla imamin kaynagini
birbirinden ayirirlar. Bu durumu anlatan bircok Incil yorumuna ve Hiristiyan Hahiyat(;mm
sozlerine rastlariz (Paul, 2001, s. 33).



Akal ve Vicdan Catismasinda Sarkacin Iki Ucu:
Kilise ve Mistik Tecriibe

tiyanlarin yasadig1 deruni dindarliga donme arzusudur. Ciinkii Katolik kilise-
si, din goniilliilerince hognutsuzluk kaynag idi ve bu haliyle aracilik gorevini
yerine getiremez olmustu. Kiliseden timidini kesmis olan bir kissm Orta Cag
insan1, mistik goriislere yonelmislerdi. Onlar sadece Incilin gosterdigi yolda
ylrtimek istiyorlardi. Protestan Reformunun bir parcasi olan ve 6zellikle Kal-
vinci teolojiyi benimseyen Piiritenler? kendilerine has yorumlar1 da olan bu
dini hareketlerden biridir (Giingor, 2005, s. 7).

1. Kilise ve Lutherci Mistisizm
a) Kurumsal Din Olarak Kilise

Yeni Ahit'te Tanri'min binas: ve tarlast anlaminda, biittin Hiristiyan toplu-
lugunu ifade etmek icin kullanilan kilisenin, isa Mesih tarafindan kuruldugu-
na inanilir. Carmiha gerilen Isa Mesih, akan kaniyla kiliseyi kurmustur. Bun-
dan dolayi1 Kilise Mesih’in bedenidir. Bu bakimdan Mesih kilisenin basi, bir
diger bakimdan da Kilise, Mesih’in esi olarak kabul edilir. Ayrica Kutsal Ru-
hun inayeti her zaman Kilisenin tizerindedir. Kilise, Kutsal Ruh sayesinde
Mesih 6gretisini korumakta ve iletmektedir (Giindiiz, 2019, s. 155).

Kilise sadece bir tugla veya tastan insa edilmis bir yap1 degildir; O, Tan-
r’nin bedenidir. Kiliseye giren herhangi bir binaya girmez. Tanrisal bedene
dahil olur. Hiristiyan bazilikas1 ve katedrali, evren ve Onun kutsallastirilmis
imgesidir. Kilise bir yandan goksel Kudiis'ti Hiristiyan Antikite’sinden taklit
etmis, diger yandan Cennet’i yeniden {iretmistir. Kutsal yapinin kozmolojik
bedeni, Hiristiyanlik bilincinde hala stirmektedir: Bu durum Bizans Kilisesin-
de acikca goriiliir. Kilisenin i¢i Evren’dir. Mihrap, Dogu’da yer alan Cennettir.
Tapmagin imparatorluk kapisi ayn1 zamanda “Cennet kapis1” olarak adlandi-

2 Piiritenlik, 16. Ytizyilda, 1ngiltere’de, ingiltere Kilisesinde gerceklesen reformun arzulanan
seviyede olmadigimi diistinen ve Katolikligin bu Kilisedeki biitiin kalintilarmni kazimak
amaciyla ortaya ¢ikan bir grubun sahip oldugu anlayistir. Piiriten, kendi milletini, model
Hiristiyan toplumu”yapmak icin calisan hem Kilise hem de sivil otoritelerle yakin iliski
icinde olan, sivil iradenin Kilise yonetimine dogrudan katilmasimi savunan, Kutsal Kitab1
Olgti alan bir cemaate dayali kilise anlayisini benimseyen, kendini bu diinyadan uzak
tutmak isteyen, din anlayisim akil ve kalp tizerine bina eden bir tip olarak tanimlanabilir.
Dini hayatin pratik yoniine yaptiklar: katk: ise, inang ile dini tecriibe arasinda gordiikleri
yakin iligkinin onlarin inang, ahlak ve hayat tarzi arasmnda kurduklari bagin temelini
olusturur (Giingér, 2005, s. 25,26).
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rilmaktadir. Boylece Kilise, Evrenin imgesi olarak, diinyayr hem bedene bii-
rindiirmekte hem de kutsallastirmaktadir (Eliade, 1991, s. 41-42). Kiliselerin
yoniniin doguya dogru olmasinin anlami Hiristiyanligin Dogu’da dogmus
olmasi ve buradan Bati'ya yayilmasiyla ilgilidir (Gtindiiz, 2019, s. 158).

Kilise, kendisine inananlara evrenin merkezinde yer alma imtiyazini su-
nar. Bir kilisede bulunmak, ayn1 zamanda Tanrisal emniyet alaninda bulun-
maktir. Oradaki emniyet ve huzur, bu kiliseye bicilen roliin igine dahil olmak-
la miimkiindiir. Tanrisal alanda ilahi varlikla bir gesit birliktelik ve aym za-
manda sonsuz bir ontolojik mevki saglamaktadir. Kapisindan igeri girilen
esikten, icindeki her bir noktasina kadar kutsalin kendisi olan kilise, bu haliyle
hakikatin de kendisi olmaktadir. Kilisenin esigi Cennet’e girilen yerdir.

Katolik kilisesi, kendisinin evrensel Hiristiyanligi temsil ettigini 6ne
stirmekte ve buna Incil’den delil getirmekteydi. Ctinkii Roma Kilisesi, Isa’nmn
bas havarisi ve halefi olan Petrus tarafindan kurulmustur. {lk Hiristiyan top-
lumunun lideri Petrus, insanlara 6nderlik etmis ve Roma’da bir cemaat olus-
turmustur (M.S 42). Daha sonra (M.S 59-60) Pavlus, Roma’ya gelmis ve faali-
yette bulunmustur. Imparator Neron M.S 64 yilinda Roma’da yasanan biiyiik
yangin felaketinden bu ilk Hiristiyanlar1 sorumlu tutmustur. Pavlus ve Isa'nm
bas havarisi Petrus, burada oldiirtilmiislerdir. Roma kilisesinin boylesi drama-
tik bir olayin yasandig1 yer olmasi, Roma Kilisesini ayricalikli kilmustir. Pet-
rus, bu konumundan dolayi, diger havarilerin ve tiim Hiristiyanlarin énderi
konumuna yiikselmistir. Bundan dolayr Roma kilisesinde Petrus’un yerine
gecen Piskoposlar (Papalar), Isa’nin yeryiiziindeki temsilcileri olmaktadirlar.
Katolik kilisesine gore, Roma Kilisesi'nin bu temsil konumunun ve {isttinli-
gintin kabul edilmesi gerektigine inanilmistir (Katar, 2007, s. 104). Katolik
Kilisesinde Papa’dan sonra kardinaller, dini ayin ve torenleri yoneten rahipler
ve diyakozlar dini gruplar1 olustururlar (Giindiiz, 2019, s. 156).

Zamanla biitiin kiliseler, kutsal mekanlar ve kutsal din adamlar: Tanri ile
insan arasmndaki aracilar konumunda goriilmiislerdir. Din adamlarmin kilise-
nin ayrilmaz unsurlar1 olmasi ve bu durumun Tanr1 adma is gordiikleri dii-
stincesini tetiklemesi, kiliseleri bir gii¢ ve iktidar merkezi haline getirmistir.
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Diinyevi iktidar (devlet) ile ruhani iktidar1 (kilise) birbirinden ayirmak miim-
kiin degildi. Ayinleri yonetmek ve Incili teblig etmek, din adamlarinin ruhani
gorevi idi. Ancak onlar, manastir ve kilise miilklerini kontrol etme hakkin1 da
elinde bulunduruyordu. Yani zorunlu olarak ruhani iktidar, diinyevi giice
bulasmak zorundaydi (Skirbbekké&Gilje, 2001, s. 113). Goriiniirde mesruiyeti-
nin kaynagimi Hz. Isa ve Havarileri vasitasiyla Tanr1’dan alan Papa ve Ruhani
ztimresi, ilahi alandan sorumlu iken, diinyevi islere de Ruhban smifindan
olmayanlar bakardi. Ancak uygulamaya bakilinca bu iki karsit ztimrenin bir-
birlerinin alanina tecaviiz ettikleri de gercektir. Bu catisma, Hiristiyanligmn ilk
ortaya cikisinda ve Kilise geleneginin bir parcasi olarak, hep var olmustur
(Durals, 2000, s. 96).

Buraya kadar 6zellikle Hiristiyan skolastik kurumsal kilise yapisini an-
lamaya calistik. Stiireg igerisinde Kilise, din adamlar: tizerinden ve kurumun
kutsallastirilmas: yoluyla meydana getirdigi diizen ile bir baski unsuru ol-
maktaydi. Bu durum genel bir hosnutsuzlugun da kaynag idi. Kilise bozul-
mus, diinyevi ve politik islere bulasmust1. Artik gercek bir iman temsilcisi sa-
yilmiyordu. Bu bozulmus tarafiyla Kilisenin aracilik yapmasi saygi gormii-
yordu. Insanlar bir arayis ve 6zlem igerisine girmislerdi. Bu 6zlem, mistik go-
ruslerin filizlenmesini saglamistir. Ctinkti mistik diistinceler 6ziinde bir i¢ ve
derin dindarhig teklif ediyorlard: (Gokberk, 1996, s. 201). Kilise bu bakimlar-
dan insanlarin vicdanlarina hitap edemiyor sadece Tanrisal otoriteyi arkasina
alip ruhani ve diinyevi otorite devsirmek pesinde kosuyordu. Dini ve mistik
hareketleri ortaya ¢ikaran en 6nemli sebep bize gore, Orta Cag Hiristiyanlig
acisindan, kilise kurumunun geldigi yolsuzluklar ve kokusmusluklardir. Papa
X. Leo’nun cezalarin bu diinyada affedilmesi icin para karsiliginda tovbe be-
rat1 vermesi ve bu beratlarin dindar ve fakirlere parayla satilmasi, Reformas-
yon siirecinin fitilini atesleyen gelisme olmustur (Kalin, 2016, s. 234). Bu berat
uygulamalarmin ve lttuf dagiticihiginin akil ve doktrin boyutu tahkim edilse
de vicdan boyutu 1skalanmaktadir. Burada vicdan parayla satin aliman bir
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berat1 kabul edecek bir basitlie izin vermemektir. Zira kurtulus, korku ve
titreme ile ve ancak Tanr1 ihsaniyla gerceklesebilir (Luther, 2018, s. 3).

b) Lutherciligin Papalikla Catigsmasi

Hiristiyan Orta Cag'min son doneminde; Lutherciligin3 ortaya cikisinda-
ki hikaye bu sarkac metaforuyla ifade etmeye calistig§imiz durumu destekle-
mektedir. Luther’in bu kars: ¢ikista iki argiimani savundugunu goriiyoruz:
Birincisi, Tanr1 soziiniin (Kutsal Kitap), biitiin insanlarin séziinden daha ge-
cerli oldugu; Tkincisi, kisinin inancinin sadece kisi ile Tanr1 arasmda oldugu-
dur. Katolik Kilisesinin uygulamalarmin aksine Tanri, giinahkar insanlar1 ba-
gislayacaktir ve bu, kalplerdeki iman sayesinde olacaktir. Din adamlarinin
araciliklariyla degil. Luther’e gore her inanan Hiristiyan, Kutsal Kitab1 oku-
yup anlayabilir ve yorumlayabilir. (Olgun, 2007, s. 123).

Bu sekliyle Luther’in, iman tecriibesini kilise dogmalarmimn bir kismina
tercih ederek (ctinkti sadece Vaftiz ve Evharistiya’y1 kabul eder) ve aracilar
kabul etmeyerek kiliseye kars1 bir cesit mistisizm yolunu teklif ettigi soylene-
bilir. Gercekte mistisizm olarak bilinen dini fenomenin basit olarak ash ve
esas1 sudur: mistiklerin kendi “yollarini” kendi aydinlanmalarini, kendi dene-
yimlerini baskalarina nakletme tesebbiislerinden ibarettir. Iste bu tesebbiisler
evresinde mistisizm dini otoriteyle catismaya baslar ki Luthercilikle birlikte
ortaya ¢ikan protesto’nun 6zii budur (Scholem, 2020, s. 363).

3 Luthercilik (Lutherianizm);, eski bir Agustinuscu kesis olan Alman Martin Luther’in
Ogretisini temel alan bir Hiristiyan mezhebidir. Luther, 21 Yasinda iken Aziz Agustinus
Tarikatina bagli bir manastira girip ilahiyat egitimine basladi ve ayni yil rahip oldu. O
gtinlerde Dominiken Kesisi olan Johann Tetzel, Wittenberg civarinda endiiltijans (Tévbe
Berati) sattyordu. Luther, bu uygulamaya karst “Doksan Bes Tez” adli manifestosunu
yayinlayarak Protestan hareketini baglatmis oldu. Kamnitlanmis olmamakla birlikte
Wittenberg Kilisesinin kapisina bu metni asti1 soylenir. Bu olay Hiristiyanlikta Reforma
neden olmustur. Katolikligin boliinmesine neden olacak kadar etkili olmus bu hareketin
gerisinde yatan nedenlerden biri de Hiristiyanligin Latin yorumu olan Katoliklige kars1
Alman etnik kalkismasi olarak da goriilmelidir. Papalik, Germenik halklar1 zorla Hiristiyan
yapmis ve Ispanyol, Fransiz ve Italyan askerlerini kullanarak giinde binlerce Alman’in
kafasini kestirmistir (Bayrakdar, 2016, s. 437, 438). Luther Hiristiyan bir Filozof olmaktan
ziyade bir Alman milliyetcisi olarak Habsburg Imparatorunu destekleyen Papaya karsi
Alman Imparatorunun yaninda yer almus ve Tiirklere kars1 bir miicadele olacaksa bunu
Alman Imparatorlugunun emrinde yapmak istemistir (Kalmn, 2016, s. 235).
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Luthercilik, Katolik Kilisesi otoritesine kars1 baslattig1 hareketle, bir an-
lamda devrimci mistisizmi temsil edebilir. Ciinkii amaci her nekadar Alman
etnik milliyetciligine dayansa da takip ettigi yol ve yontem onu bu sekilde
adlandirmamiza imkan verebilir. Ctinkii Luther ile baslayan itiraz; dini otori-
teyi yeniden yorumlamak ve dontisttirmekle kalmayip, ayn1 zamanda kendi
tecriibeleri tizerine bina edilmis yeni bir otorite tesis etmek anlamina gelmek-
tedir. Lutherciligin karakterinde de her tiirlii otoritenin tisttinde bulunduklar1
iddias1 vardir. Kiliseyle catismalar1 dogal bir sonuctur (Scholem, 2020, s. 365).

Teslis, enkarnasyon (Isa’nin bedenlenmesi) ve giinah ¢ikarma gibi son
derece karmasik inang sistemleri, her ne kadar aklilestirilmis olsa da saf ve
derin dindarligin aradig1 sey degildi. Kilise araciliginin ¢ogalttigr varliklar,
bazilarma gore (nominalistler) inancin saf ve katiksiz dogasina tam uymadig:
diistintiliiyordu. Bu da insanlari gesitli arayislara siiriikliiyordu. Ozellikle de
Alman mistisizmi ve idealizmi bu boslugu doldurmaya baslamis ve derinlere
dogru yol almusti. Tabi ki, bu mistisizmin gerisindeki ana kaynagin Yeni Pla-
tonculuk* oldugunu da belirtmek gerekir. Kilisenin araciligin1 reddeden bu
akim, yer altinda yayilmis ve zaman zaman da coskunlugu ve taskinlig: dola-
yisiyla kovusturmaya da ugramistir (Gokberk, 1996, s. 200, 201).

1517 yilinda Alman Rahip Martin Luther, Wittenberg Kilisesi'nin kapisi-
na 95 maddelik tezini asarak Papalik otoritesine kars1 ¢ikmusti. Karsi ¢iktigi
hususlar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir: Kilisenin sapkinliklari, Kilisenin para
karsihginda gitinah cikartma belgeleri dagitmasi ve liatuf dagiticiligi. Bu kars:
¢ikis su anlama geliyordu: Papa’nin otoritesini tanimamak, tek otorite olarak
Kutsal Kitab1 tanimak, Roma Katolik Kilisesinin Incillere dayanmayan bazi
uygulamalarmi reddetmek. Luther’in amacy; Hiristiyanligi, aslina ve ilk yilla-
rma dondtirmekti (Luther, 2018, s. 9, 25, Bayrakdar, 2016, s. 437).Luther, Re-
forma neden olacak vicdani duygularini soyle dile getirmistir:

4 Sudur gortistinti savunan bu diistinceye gore; her sey Bir'den (Tanri’dan) tasmustir. Biitiin
var olanlar, “Tek” varligin 6ziiniin yansimalaridir. Giinesin 1sinlariin yansimasi gibi varlik
Bir'den tiiremistir. Bir olan, degismeden ve azalmadan yetkinligini kaybetmez. Dolayistyla
insan da O'ndan tiiremistir, O'nunla ayni 6zii paylasmaktadir. Insan, Tanriy1 kendinde
bulabilir. Yeni Platonculugu, bir tiir panteizm kabul edenler vardir.



255  Mevzu, sy. 4 (Eyliil 2020) | Ahmet BAYINDIR

“Kutsal Metinler ve akil yoluyla ikna edilmedigim siirece Papalar ve
Konsillerin otoritesini kabul edemem. Zira bunlar kendi aralarinda celis-
mekte ve benim vicdanim da sadece Tanri'mn soziine bagldir. Bu sebeple
higbir goriistimden dénmiiyorum. Ciinkii kisinin vicdanina ragmen yaz-
diklarini inkdr etmesi dogru ve giivenilir olmaz. Tanrt yardimcim olsun”
(Bayrakdar, 2016, s. 440).

Dinler Tarihcisi Annamarie Schimmel’e gore; Luther’in biitiin teolojik ta-
savvuru tovbeyi yeni bir manada yorumlamasina dayanmaktadir. Kurtulus,
para karsilig1 alinan berat (endiiljans) sayesinde degil, Tanrinin, biittin suglar1
temizleyen inayeti sayesinde affedilir. Buna gore; Hag tizerinde can veren Isa
(Tanr1 sevgisi), insan1 gercek tovbeye sevk etmektedir. Sonug olarak, Papalik,
tarihsel stire¢ icinde ortaya c¢ikmistir ve konstiller hata yapabilirler. Luther,
Skolastik ditistincenin akil anlayisma ve insan anlayisina karsi gikmustir
(Schimmel, 1999, s. 196).

Bati'min Cokiisii adl1 eserinde Oswald Spengler, Luther’in Reformunu su
climlelerle ifade etmistir: Luther, tévbe etme (dua) toreninin kutsal sebep-netice
iliskisinin yerine, sadece itikat yoluyla elde edilen, igsel yetkinligin mistik tecriibesini
koymustur (Spengler, 1997, s. 453).

Kilise otoriteleri ve Tanr1 adina hareket eden din adamlarmin Incil yo-
rumlari, Hiristiyan dogmalarmin da temelini olusturur. Halbuki Luther’in
kars1 ¢iktig1 nokta tam da sudur: Insanin imana dair meseleler hakkinda bil-
mesi gerekenler, Kitab-1 Mukaddes’te mevcuttur. Hiristiyanlarin onlara neye
inanmalar gerektigini soyleyecek ne kilise babalarina ne kilise konsillerine ne
de Papa’ya ihtiyaglar1 yoktur. Hatta eger Tanr1 bir kimsenin kurtulusunu di-
leyecekse onun kalbine iman yerlestirir. Boylece Tanr1 tarafindan iman bags-
lanan kisi kurtulusa erer. Bu merhametli Tanr1 sayesinde, kilisenin, papanin
telkin ettigi ibadet ve iyi davranislara, papa ve din adamlarmn araciligina
gerek yoktur. Cunki ibadetlerin ve din adamlarinin kurtulus igin bir etkisi
olmayacag i¢in ayinleri yoneten ruhban sinifina da ihtiyac yoktur (Olgun,
2007, s. 122).

Luther, Ockhamli Usturas: olarak sohret yapan ilkeyi benimsemekle,
Ockhamli William'm ag¢tig1 nominalistik yolu, yani modern yolu (via Moder-
nay1) tercih etmistir (Bayindir, 2019, s. 109). Ayrica Luther, Incil'in alegorik
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(temsili) ve felsefi tefsirlerine de giivenmez. Luther’e gore, bilmemiz gereken
tek sey, Tanr1’'min rahmetinin pasif bir alicis1 olan insana kendini gosterdigidir.
Iman, Tanr1 ile aramizda aninda veya dogrudan baglant: saglar. Sonugta insan
icin iman, yegane dogrulama aracidir (Skirbbekk&Gilje, 2001, s. 140).

Luther, Hiristiyanligin temel inang ve doktrinlerinin soru ve cevap sek-
linde anlatildig1 “Kiigtik ve Biiyiik Katesizm”i yayinlad: (Bayrakdar, 2016, s.
441). Derin dindarlik ve mistik tecriibe ile kilise zorbaligina kars: ¢ikan Lut-
hercilik, tam da bu arzuya cevap vermek tizere tarih sahnesine ¢ikmisken,
kendi varolusunu ortaya cikaran Katoliklik veya Skolastik diistinceyi elestir-
digi hususlara kendisi diismtistiir.5 Luther, Hiristiyan egitimini desteklemek
icin alternatif bir yol bile 6nermisti. Buna gore Skolastiklerin entelekttializmini
reddedip, iman1 doktriner 6nermelere inanmaktan daha ¢ok “Tanriya giiven-
mek” olarak kabul etmisti. Ancak boyleyken Luther, ilmi-halci (Katesizm)
yaklasima meyletti (Groome, 1817, s. 167).

Gontilleri fetheden Vaiz (Luther), akillar1 ikna etmek zorunda kaldiginda
ise elestirdigi Aristotelesci felsefeye basvurmustur. Bu sebepten dolay1 Mistik-
ler icin bu kap1 da kapanacaktir. Ancak yeni durum “dini tecrtibe” alanlariin
giderek cesitlenmesini ve gelismesini saglayacaktir. Akli ve bilimlestirilmis
teolojik bir kurum olan kilise, bu haliyle derin dindarlik dedigimiz goniil din-
darligma karsi, zaman zaman acimasiz olmustur. Umberto Eco'nun kiilt ro-
man1 Giiliin Adi'nda bu acimasiz kilise kurallar1 ve arkasindaki dogmatik
inang, biitiin giplakligiyla resmedilmistir. Bu romanda da sahit oldugumuz

5 Luther, pratik mistiklere ve tzellikle de Agustinus’a egilimliydi. Aristoteles’e ve sonra da
akla kars1 ¢ikti. Ona gore dini tecriibe, yani iman tecriibesi her seyden daha tstiindii ve
Tanr1'min diinyadaki biitiin eserleri buna hizmet etmek i¢in vardi. Kendisi bir vaiz olan Lut-
her, yeni dini durumu aklilestirme zaruretiyle bas basa kalinca, arkadasi Melanchthon’'un
felsefi miiktesebatina bas vurmak zorunda kaldi. Akil ve Hiristiyanlik anlayis1 arasinda bir
uzlastirma denemesi yapan Melanchthon, Aristoteles felsefesinden hareketle bir uzlas: sag-
lad1. Boylece dogmalara ve sisteme karsi ¢ikan Luthercilik veya Protestanlik, bir dogmatik
mezhep halini ald1 (Vorlander, 2004, s. 331).

6  Orta Cag doneminde gecen roman bir manastirda rahibin &lmesiyle basliyor. William ve
yardimcis1 Adso cinayeti ¢ozmek icin Basrahip tarafindan Manastira cagiriiyor. Sonra
esrarengiz sekilde ikinci 6ltiim ve ardindan {igtincii 6lim pes pese geliyor. Bu kisilerin
olimlerinin nedeni, yasak bir kitabin yerini biliyor olmalaridir. William ve yardimcist
Adso’nun amaglar1 bu kitabin yerini bulmaktir. Bu nedenle kiitiiphanedeki gizli gegitleri
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dramatik durum; kurumsal din anlayisinin dogmalarmi yasatabilmek icin
kilisenin, acimasiz cinayetlere zemin hazirlayabilmesi ve inan¢h din adamla-
rim1 bile oldirmesidir. Meraklanip manastirin kiittiphanesindeki bir kitaba
ulasmak isteyenlerin birer birer ¢liimiinti anlatan roman, kilise Hiristiyanlig-
nin o zamanki draminmi ve katiligini gostermektedir. Hiristiyanligi “kilise
dogmalarinin {izerinde hicbir giic ve deger olmadig: diisiincesi”, bilim ala-
nindaki gelismelerle de bircok ¢atismali hadiseler yasamuistir ve Orta Cag Ta-
rihi, ayn1 zamanda bu gatismalarin tarihidir. Bu ¢atismalar, cogu zaman Engi-
zisyon mahkemeleriyle baski altina alimistir. Hatta Katolik Kilisesi mahke-
meleri ve adli kurumlar i¢in kullanilan bu terim, Hiristiyanliktan ayrilmanin
ve kars1 gelmenin baskilanmasi igin ihdas edilmistir (Demirci, t.y.).

Ozetle sdyleyecek olursak, biitiin biiyiik kurumsal dinlerde oldugu gibi
Hiristiyanligin resmi temsilcisi (Kilise), din adami simifindan olmayan mistik-
lere kars1 belirgin bir olumsuz tavir igerisinde olmustur. Kurumsal, doktriner,
yerlesik dini yapinin, coskulu, vicdan odakli hareketlere kars: tolerans iginde
olmas1 beklenemezdi. Buna kars1 mistik gelenekler, dinen kabul gérmdiis yollar
olmadan da varliklarmni stirdiirebileceklerine inanirlar (Scholem, 2020, s. 375).
Luthercilik, ise baslangicta Katoliklikle catismis ancak daha sonra, Luther’'in
olimiinin ardindan, Luther’in fikirlerini yeniden yorumlayan Protestanligin
bircok alt mezhebini ve kilisesini olusturmuslardir. Bu da Lutherciligin ortaya
cikisiyla ilgili olarak tarihsel spekiilasyonlarin yapilmasina sebebiyet vermis-
tir.”

2.Vicdanin Ortaya Ciktig1 Boyut: “Mistik Tecriibe”

Unlii romanct Lev N. Tolstoy’un ifadesiyle “Kalbimizde Allah’in nuru
vardir, onun ad1 da vicdandir”(Tolstoy, 2005, s. 50). Mistik tecrtibe; bu vicda-

nin ete kemige biirtinmiis halidir diyebiliriz. Ciinkti Kurumsal yapmin (kili-
se), felsefi, dogmatik, torensel yonlerine bir tepki olarak ortaya ¢iktigimni dii-

cozerler. Aslinda tiim cinayetlerin sebebi yash bir adamdir. Yasak kitap komediye
adanmustir. Fakat Kutsal Kitap giilmeyi yasakliyordur. O da bu nedenle bu kitab: zehirler
ve ona her dokunan, birka¢ dakika icinde 6liir. Romanin sonunda bu ortaya ¢ikinca, kor
adam hemen elindeki mumu yere atar ve tiim manastir yanar (Eco, 1980).

7 Luther Hiristiyan bir Filozof olmaktan ziyade bir Alman milliyetcisi olarak Habsburg
Imparatorunu destekleyen Papaya karst Alman Imparatorunun yamnda yer almis bir
Alman etnik milliyetgcisidir (Kalin, 2016, s. 235).
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stindiigiimiiz boylesi bir mistisizmin8 motivasyonu insani vicdandir. Orta Cag
Skolastik anlayisinda vicdan, “her bireyin icinde var olan ilahi ses” olarak
yorumlanmustir (Demir, t.y.).

Ctinkii vicdan; insanin benligine uyan ve uymayan davraniglara goster-
digi tepkidir. Bir bakima insanin 6ztine (kendine) dontistidiir. Bu anlamda
vicdan, bir danisma ve degerlendirme merkezidir. Bu vicdan, dissal bir 6diil-
lendirmeye gerek duymayan ve tamamen igten gelen bir itkidir. Yani bir tiir
reflekstir ve kisileri 6zlerine ¢agiran ilahi bir sestir. Vicdanin duygu kaynakh
bir bilgi olma yonti de vardir. Vicdan ile olan seyde sadece aklin degil, tim
benligin gosterdigi bir tepki s6z konusudur (Ayten, 2006, s. 82-83). Bu tepki
mistisizmin ayak sesidir. Mistik tecriibenin temel 6zelliklerini su sekilde 6zet-
lemek miimkiindiir: 1. Yiice ve kutsala dair bir his; 2. Askinlik ve manevilik; 3.
Gayr-1 zatilik; 4. Coskunluk; 5. Anlik olusu; 6. Bir ile birligi yasama; 7. Zaman,
mekan ve bireysel benlikten kurtulus. Bu listeyi uzatmak miimkiin olmakla
birlikte mistik tecriibenin temel 6zelligi; bireysel benligin Tanr1’da yok olmasi
ve O'nda birlik tecriibesinin yasanmasidir (Tiizer, 2006, s. 113, 114).

Su halde mistik kimdir? Mistik; dogrudan ve kendisine gore ildhi, mut-
lak hakikatin tecriibesiyle desteklenmis olan, ya da en azindan bdyle bir tec-
ritbeye ulasmak icin gabalayan kisidir. Bu tecrtibe, ani bir aydinlanma ile ger-
ceklesebilecegi gibi, uzun ve 6zenli hazirliklar neticesinde de gerceklesebilir.
Mistigin ortaya cikisindan 6nce, orada belli bir dini otorite, gecmisten gelen ve
toplum tarafindan kabul goren bir yer isgal etmektedir. Bu otorite (Kilise),
birbirinden farkli yetki ve araclarla donatilmis olabilir. Bunlar; 6zellikle ya
kutsal kitap gibi gayr-1 sahsi (impersonal), ya da Katolik inancinda -son sozii
soyleyen Papa ornegindeki gibi- biitiiniiyle sahsi olabilirler. Cevre, gelenekten

8 Zaman ve tarih icinde gelisenden ezeli ve zamansiz olana gecis tecriibesini ifade eden
mistisizmin anlami daha sonra genislemis, bu terim Grek ve Dogu felsefelerinin Yeni
Eflatunculuk ad1 altinda uzlastirilmasi cabasiin ardindan degisiklige ugrayarak “biittin bir
hakikat problemine akla ve daha ¢ok sezgiye dayali melekelerle 6zel bigcimde yaklasmak”
manasina gelmeye baglamustir. Hiristiyanligin erken donemlerinde Yeni Efldtunculugun
hiristiyani fikirlerle kaynasmas1 sonucu-Dionysius the Areopagite’in Mistik Teoloji adli
eserinde gortildugii gibi- mistik bir Hiristiyan ilahiyati ortaya ¢ikmistir. Fakat mistisizm;
“goriinenin 6tesine veya goriinmez olana ge¢me tecriibesi” seklindeki genel anlamiyla belli
bir dine 6zgti olmay1p biitiin dinlerde rastlanan bir olgudur (Kutluer, 2005: 189).
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gelen degerlerle yogrulmus, doktrin ve dogma yerlesik olmustur. Dini hayatin
degerlerini barindiran ve bunun ruh halini ifade eden ritiieller ve gelenekler
biittiinti de orada mevcuttur. (Scholem, 2020, s. 361).

Mistik tecrtibe; bir yandan vicdan merhalelerini iskalayan torensel,
dogmatik ve varolussal gerilimi sonmiis dindarliga (kilise dindarlig1) karsi
ortaya ¢ikmakta ve bir tiir meydan okuma anlamu tasiyan ozelligiyle de vic-
danm mekan1 olmakta, diger yandan da stirekli dini otoritenin hiikmiine bo-
yun egmek durumundadir. Bu durum, “yeni bir sarabi, eski bir siseye doldurma-
ya ¢alisan insan’m durumuna benzemektedir. Bu mecaz, mistisizmin muhafa-
zakar fonksiyonunun iki yoniinii agiklayabilir: Birincisi, mistik tecriibe bizzat
kendi icerisinde asli olarak sekilsizdir. Bir mistik, kesinlikle ne ise o oldugun-
dan, kendi tecriibesinin objesi ile dogrudan, tiretken bir iliski icerisinde oldu-
gu icin o, icinde yasadig1 gelenegin muhtevasim dondistiiriir. Ikincisi de mis-
tik, kendi tecrtibesini izah etmek ve acikca dile getirmek istediginde, 6zellikle
de bunu baskalarina aktarmaya kalkistiginda, ister istemez geleneksel sembol-
lerden ve fikirlerden olusan bir gerceve dahilinde bunu yapmak zorundadir.
Mistik, yalnizca gelenegin muhafaza edilmesine katkida bulunmakla kalmaz,
ayni zamanda onun gelismesine de yardimci olur. Bu celiskili durum, mistigi
sasirtic1 bir sekilde, dini otoritenin gelenegine sadik kalmaya iter (Scholem,
2020, s. 363).

Mistik tecrtibe, ister dini otoritenin gozetiminde, isterse bireysel tecriibi
ozelligi ile olsun, tipki felsefe, estetik ve siir gibi varlig1 ancak giindelik bilgiyi
asarak ele gecirmenin mumkiin oldugu kiilli bilgiye ulasma cabasindan vaz-
gecmez. Bu durum, dini hayatin da imtiyazli bir seklidir. Ciinkii mistik, kut-
salla dogrudan karsilasmay1 amaglamistir ve cogu zaman teorik kavramsallas-
tirmalardan ve ayinsel torenlerden kagunmaktadir. Ciinkii mistik tecriibe et-
ten kemikten ve duyusal ve somut olandan kurtulma egitimidir. Mistigin,
Hah1y1a karsilasmak igin ahireti beklemeye sabr1 ve zaman1 yoktur. Ancak bu
yol zorlu bir stirectir. Kisiyi sonlu kilan her tiirlii seyden yani her tiirlii sinir-
lamalardan kurtuldugunda bunu gerceklestirebilir. Mistik yontem, boylesine
bir tedrici feragat yolunu izler ve nihayet Tanri’’'da bulunmak icin kendisini
unutur. Tanr sezgisine varincaya kadar ¢ile ceker ve miicadele eder. Bunu
gerceklestiren mistik, iman1 ugruna miicadele etmis ve dinin saf ve coskulu
halini sinir durumunda yasamustir. Buradan anliyoruz ki, dinin en 6zgtin hali
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mistik tecriibedir. Cogu kimseyi cezbetmesinin nedeni de dini olgunun 6z-
gunltgtinti koruma diistincesi ve dini umudun 6ziint tanimlamasidir (Gus-
dorf, 2000, s. 88, 89). Bu umudun arkasindaki nihai gerceklik; “iman” olgusu-
dur. Mistik tecriibenin insa ettigi umut; dinde kurtaric1 olacak olanin ve cev-
herde yatan seyin “iman” kavrami olmasidir. Iman olgusu, bizi mutlak’m ige-
risine kendimizi birakmay ister, akil bunu bize sdylemez Mistik tecriibe an-
cak bu iliskiyi 6nerebilir (Bayindir, 2006, s. 83).

Ote yandan mistik, en yiiksek derecede sirla kusatilmis kisidir ve mistik
tecriibenin elde edilmesi mesakkatli bir yoldur. Bu tecriibe, Tanriyla birlesme-
yi vadeden ve baska bir deyisle kiilli bilgiye ulastiran bir tecriibedir. Imtiyazli
olusu da buradan gelmektedir. Bu heyecan veren durum, smirin dtesine gegc-
menin verdigi hazdan kaynaklanmaktadir. Mistik, sanki baska bir tilkenin
vatandast olmustur. Tanriyla irtibat1 olan kisinin diger insanlarla ittifak kur-
maya veya sozlesme yapmaya ihtiyaci yoktur. Bu da son tahlilde o kisiyi eska-
tolojik bir insan seviyesine yiikseltir. Son asamaya gelip nihai temasay1 ger-
ceklestirmek demek, duyularin ve ruhun karanlhiginin asilmas: demektir.
Cunki diinyanin ve zamanin dtesindeki an, ruhun ulasabilecegi en son nok-
tadir ve vecd (ecstasy) halinin sozle anlatilamayan sirrinin ifsasidir (Gusdorf,
2000, s. 90).Biliyoruz ki, dinin temel dayanag: 6zel bir ruh haline biirtinmek,
manevi ve ilahi bir dertnilik duygusu igerisinde bulunmaktir. Burada canl
olan durum; his, timid- korku, vecd, endise, teselli ve teslimiyettir. Yani dinin
asil karakterinde olan sey, dini varolussalliktir (Hz. Ibrahim &rneginde oldugu
gibi siir durumlarinda yasamak). Bu durumlar dinde oncelikli hususlardir
(Tung, 2014, s. 37).

Gayb alemine giden boyle bir yolun aracy; entellekt (akil) ve mantik de-
gil, kalp (vicdan) olabilir. Bu bir hayat ve kesif yoludur; ruhun ve zihnin tasfi-
ye (purifaction) edilmesidir. Clinkii insan ruhu aslinda ilahidir. Bu ilahi ruh,
killi hakikate (bilgi) ulasmaya ve onunla birlesmeye muktedirdir. Bu anlam-
da mistik tecriibe veya genel ifade ile mistisizm; sonlarin, asillarin ve nihat
realitenin (mutlak) ilmidir. Felsefenin Mutlagl, zat1 olmayan ve ulasilamayan
bir sema iken, mistisizmin Mutlag1, ulasilabilen canli bir Mutlaktir. Dolayisiy-
la felsefi bilgi yolu akla aittir ve varlik aleminden hareketle ele gecer, mistik
yol ise sezme (intuition) ve birlesme (ittihad, vusul) yoluyla gerceklesir. Gegit
yeri kalptir. Filozof varlig1 tanimlayabilir ancak kesfedip ele geciremez. Mis-
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tik, mutlak varli$1 tanimlayamasa da estetik, ask, haz, istirap cile yoluyla onu
kesfedebilir ve bir bakista elde edebilir. Bunu da ruhunun aslinin ilahi olusu-
na bor¢ludur (Sunar, 2005. s. 24).

Sonsuz ve goriinmez olanla dogrudan bir tecriibe yasamak olarak tanim-
ladigimiz mistik tecriibe, kisiyi ozgiir kilan ve 6znelligini yasamasina imkan
veren bir cazibedir. Mistik tecriibelerin, dini otoritelerin nesnelegtirmelerine
karsi, 6znelligi 6ne c¢ikaran bir meydan okuma olduklarini sdyleyebiliriz. Bu
durumu Kierkegaard'i anlattig1 eserinde Olivier Cauly soyle dile getiriyor:
“Insan, nesnel olarak betimlenebilen bir varlik degildir. Ciinkii insan, var olan oldugu
andan itibaren, onda oznel dge baskindir” (Cauly, 2006, s. 62). Mistik tecriibe, 6z-
nellige ve dzgiinliige 6nem veren yoniiyle, dini otoritelerle hem bazen catisa-
rak ve hem de onlarla uzlasarak, varligimni stirekli canli tutabilmistir.

Sonug¢

Akil (intellekt) ve vicdan (iman) insan ydriingesini tayin etme konusun-
da ayr1 noktalara isaret eder. Akil, entelektiiel caba ve felsefi inang, dogay1
anlamamiza hizmet ederken; vicdan, kalb, kesf ise doga 6tesine dokunabil-
menin imkanmni verir. Akil vasitasiyla elde edilen bilginin insami yanilgiya
gottrdigii gortisti mistikler nazarinda kabul edilen bir goristiir. Bu gortis
mistik karakterli hareketlerin temel motivasyonu olabilmektedir. Ic-dis, zarf-
mazruf, ytizey-derinlik arasindaki kurdugumuz iliski bigimlerinin benzerinin;
madde-mana, fizik-metafizik, cisim-ruh kavramlari arasinda kurdugumuz
iliskilerde de gegerli olmas1 gibi diinya ve ahiret arasinda kurulan iliski de
ayni sekildedir. Birincileri anlamak ve bilmek akil nosyonu alanindayken;
ikincileri anlamak ve bilmek, kalp, vicdan ve sezgi nosyonunu gerektirmekte-
dir. Kurumsal Kilise ile mistik hareketler arasinda cereyan eden hadise de
buna benzemektedir.

Hiristiyanlik acgisindan yasanan bazi tecriibeleri dikkate alarak akil ve
vicdan ekseninde gel git yasandigina sahit olduk. Aslinda biuittin kurumsalla-
san dini yapilarda olan sey, burada da gerceklesmistir. Kurumsallasma deni-
len orgiitlt yapi, profesyonellesmeden once saf, samimi ve 6zverili iken, ku-
rumsallastik¢a bu duygu ytiikli 6zelligini kaybedebilmektedir. Bunun 6rnegi;
baslangicta derin dindarlik taleplerine cevap veren Lutherciligin, siire¢ iginde
Protestanlik mezhebine dontiserek bu konumunu kaybetmesidir.
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Ancak, bu iman tecriibesi veya derin dindarlik pesinde gidenler icin 6znel
hakikat arayislar1 son bulmaz ve “dini tecriibeler” olarak yoluna devam eder.
Bu yeni durumun temel hareket noktasy; “dznellik” veya “dzne” olmaktir. Yani
kurumsal yapilarin kisileri birer nesne olarak algilamalarma karsilik, mistik
tecriibelerde veya dini tecriibelerde gordiigimiiz sey; “vicdan”, “gontil”, “tin-
siyet” ve “matinet” gibi kavramlar etrafinda kisinin oznelliginin ortaya ¢ikmasi
ve degerli gortilmesidir. Arada kurumsal yapilar ve araci unsurlar (din adam-
lar1) olmaksizin Tanr1 ile bir tecriibe yasayarak tatmin ve huzur bulma arzusu,
gesitli dini ve mistik tecriibelere alan agmaktadir. Bu kagmilmaz bir seydir.
Ancak kilise kurumu ve genel olarak kurumsal dini yapilar, bu duyguyu yo-
netmek isteyecektir. Ozellikle Katolik birlik bu yapiy1 uzun bir siire igerisinde
barmndirdig: i¢in, kurumun varligini tartisma konusu yapmak kolay olama-
maktadir. Buna cesaret ancak mistik yapilardan gelebilirdi ve de dyle oldu. i1k
Hiristiyanlarin yasadig: tutkulu dini yasantiya 6zlem her zaman vardi. Bu da
Hiristiyan Orta Cag'inda Yeni Platonculuk’tan etkilenen mistik yapilarin Tan-
r1'y1 dogrudan, birebir tecriibe etme arzusu ile daima canli kaldi. Akli ve
dogmatik teolojik anlati, higbir zaman mistigin aradig1 sey olamazdi. Mistigin
iman tecriibesini yasamasi gerekirdi. Bu ancak Hz. isa, Hz. Ibrahim veya
Azizler gibi bir yasamakla olabilirdi.
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Fransiz Miistesrik Frangois Déroche’un Mushaf Yazmalar: Calismalarma Dair Birkag Not

Yazma eserler, medeniyetimizin entelekttiel birikiminin giintimtize ulasan
onemli miraslarindandir. Bu miras: gerek koruyup gozeterek gelecek nesillere
aktarmak gerekse de layikiyla toplumun hizmetine sunmak igin pek cok kisi
ve kurum bir¢ok calismaya imza atmistir. Bu manada Arap diinyasindan
Fuad Seyyid (6. 1967), Abdiisselam Harun (6. 1988), Selahaddin Miineccid (.
2010) tilkemizden Fuat Sezgin (6. 2018), Tayyar Altikulag, Ramazan Sesen gibi
pek c¢ok isim; kurumsal olarak ise Misir’dan “Ma’hedul-Mahtutat el-
‘Arabiyye” Yazma Eserler Enstittisti; tilkemizden Yazma Eserler Kurumu
katkida bulunan kurumlar arasindadir. Sadece Islam diinyasinda degil Bat’'da
da bizatihi bu eserler icin tesis edilmis “el-Furqan Islamic Heritage Founda-
tion” gibi pek c¢ok kurum; galismalarini bu sahaya yogunlastirmis Adem
Gacek, Jan Just Witkam, Angelika Neurwith vs. pek ¢ok isim bulunmaktadir.
Francois Déroche da bu anlamda hem eserleriyle hem de diinyanin farkl: yer-
lerinde verdigi ders, seminer ve konferanslarla ¢ne ¢ikan isimlerin basinda
gelmektedir.

24 Ekim 1952 tarihinde Fransa'nin Metz sehrinde diinyaya gelen Fran-
cois Déroche (Uis s sl %) 1973 yilinda Fransa'nin 6nde gelen yiiksekogrenim
kurumlarindan biri olan Ecole Normale Superieure’de lisans egitimini tamam-
lamis ardindan Misir tarihi eserleri tizerine yaptig1 calismasiyla ytiksek lisan-
smi1 bitirmistir. 1978-1983 yillar1 arasinda Bibliotheque Nationale De Fran-
ce’nde (Fransa Ulusal Kiittiphanesi) ¢alisan Déroche bu kiitiiphanede bulunan
mushaf yazmalarinin 6zelliklerinden bahseden bir katalog yaymmlamistir. Bu
zaman zarfinda bir miiddet akademik arastirma yapmak tizere misafir aras-
tirmaci olarak 1930 yilinda Beyoglu'nda kurulan Institut Francais d’Etudes
Anatoliennes’e (Fransiz Anadolu Arastirmalar1 Enstitiisii) gelmis ve arastur-
malarina g yil (1983-1986) Istanbul’da devam etme firsati bulmustur. [stan-
bul’da kaldig1 bu siire zarfinda Tiirkge'yi de 6grenen Déroche Istanbul’daki
calismalarinin ardindan Suudi Arabistan’in kuzeyindeki “Al-Ula” (3)) antik
kentine dair yaptig1 arastirmasiyla doktorasin tarihci Fransiz miistesrik Do-
minique Sourdel danmismanliginda® tamamlamustir (1987).

1 Dominique Sourdel’in danismanligimni yaptig: tezler icin bkz. http:/ /www.theses.fr/027145077
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Déroche eski yazit ve edebiyat arastirmalar1 sahasinda kurulmus bir aka-
demi olan Académie des Inscriptions et Belles-Lettres Kurumu ve oryantalist aras-
tirmalarin yapildig1 Société Asiatique kurumunun {iiyesidir. Déroche mushaf
yazmalar1 arastirmalari i¢in organize edilmis pek ¢ok projenin de koordinator-
ligtinti tstlenmistir. En eski mushaf yazmalarina ulasmak suretiyle hem
mushaf yazmalarinin tarihi hem de Islam 6ncesi Arap toplumunun dil yapisi-
n1 arastirmay1 hedefleyen “Coranica”? ve “Paleocoran”? projeleri bunlardan
bazilaridr.

Fransa'min seckin yiiksekokullarindan biri olan Ecole Pratique Des Hautes
Ftudes’de (Uygulamal1 Bilimler Yiiksekokulu) aragtirma direktorti olarak go-
rev yapan Déroche 1990 yilindan bu yana lisanstistii tezlere damismanlik
yapmaktadir. Danmismanliginda yapilan tezler genellikle yazma eserler, mus-
haf yazmalari ve paleografya bilimi gercevesindedir. Ornek olarak asagidaki
isimler bir fikir verebilir.4

% Hiba Abid, Les Dald’il al-Khayrat d’al-Jazali (m. 869/1465) : la
tradition manuscrite d'un livre de priéres soufi au Maghreb du Xe/XVIe au
XIlle/XIXe siecles (el-Ceztli’'nin Delailu’l Hayrat'i: Magrib’teki Bir Saft Dua
Kitabr'min Yazma Gelenegi, 2017),

+ Hasan Cahdi, Le mushaf dans les débuts de l'islam : recherches sur sa
constitution et étude comparative de manuscrits coraniques anciens et de
traités de qira’at, rasm et fawasil (Islam’m Ik Yillarinda Mushaf Yapiss;
Mushaf Yazmalar1 ve Kiraat, Resm, Fevasil Kavramlar1 Baglaminda
Karsilastirmali Bir Arastirma, 2016),

% Eleonore Cellard (College De France Arastirmacist), La transmission
manuscrite du Coran : Etude d'un corpus de manuscrits du 2eH./8e siecle J.-
C. (Kur'anin Yazili Aktarimi: Hicri Ikinci Yiizyildan Kalma Bir Mushaf
Yazmasi Derlemesinin Incelenmesi, 2015),

2 2011 yilinda baslatilan proje Déroche disinda Christian Robin, Michael Marx, Angelika Neuwirth gibi
Batr'da bu sahanin uzmanlar tarafindan yonetilmistir. Proje hakkinda detayli bilgi icin bkz.
http:/ /www.coranica.de/

3 Misir’'daki mushaf yazmalarimi farkli okumalarla ele alarak Kur’an tarihinin daha iyi anlasilmasiu
hedefleyen bir projedir. Proje hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. https://paleocoran.eu/

¢ Déroche’un damismanligini yaptig1 bazi tezler icin bkz. http://www.theses.fr/026825635#
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% Nourane Ben Azzouna, La production de manuscrits en Iraq et en Iran
occidental a 1'époque des dynasties mongoles (les Ilkhanides et les
Djalayirides, 656-814 / 1258-1411) : recherches sur les enlumineurs a Paris
sous le régne de Frangois (Mogol Hanedanlari (ilhanlilar ve Celayirliler, 656-

814 /1258-1411) Doneminde Irak ve Bat1 [ran'da Yazma Eser Uretimi, 2009),

% Joseph Michael Marx, Kur’an-1 Kerim'in Yazmmi ile Sifahi Olarak
Nakledilmesi Arasindaki Iliski Baglaminda Mushaf Yazmalarma Elestirel
Bakis. (2012)

Fransa’da oryantalist islam aragtirmalar1 yapan pek ¢ok isim bulunmak-
tadir. Bunlar arasinda calismalarini Kur’an-1 Kerim arastirmalar: ¢ercevesinde
yogunlastirmis Frangois Déroche, Daniel Gimaret ve Claude Gilliot isimleri
goze carpar. Déroche diger iki isimden farkli olarak Kur’an-1 Kerim’e dair
arastirmalarini mushaf yazmalar1 ve bu gercevede ortaya ¢ikan tartismalar
baglaminda stirdtirmektedir.

Tuirkiye’de yazma eserler arastirmalari cercevesinde organize edilmis pek
¢ok bulusmaya da istirak etmis olan Déroche, 2012 yilinda Sakip Sabanci Mii-
zesinde “Kodikoloji - Elyazmast Kitaplar Uzerine Arastirmalar” isimli bir
seminer vermistir.> Ayrica Fransa’nin saygin akademilerinden biri olan College
De France’de Kur’an-1 Kerim'in yazili intikali, mushaf yazmalar1 vb. konularda
seminerler vermistir. Déroche bu seminerler hakkinda verdigi bir réportajinda
sunlar1 soylemistir:

“Istanbul, Kur’an'la ilgili el yazmasi eserlerin yogun olarak bulundugu kiitiiphanele-
riyle olagantistii bir yer. Ozellikle Topkapt Sarayinda ve Ibrahim Pasa Miizesinde
[Tiirk/Islam Eserleri Miizesi] cok dnemli koleksiyonlar var. Istanbul'da meslektasla-
rimla ¢ok koklii baglar kurduk ve degisik bakis agilariyla calismalar yaptik. Bugtin el-
de ettigim birikimde ve arastirmalarimda cok etkisi oldu. Dersin amaci temelde biitiin
alanlarda ve farkli yorumlarla Kur'an tarihini 6ztimseyebilmek. Kur’an'mn zihin tarihi,
iktisat tarihi ve asil metni agisindan anlasilabilmesini amacliyoruz. Bir siire igin Istan-
bul'da oturdum ve Tiirkiye'yi ¢cok seviyorum. Cok selamlar.”6

5  Sunumu izlemek i¢in bkz. https://www.youtube.com/watch?v=wU9IMPbzf-kQ
¢ Ayrintih bilgi icin bkz. https:/ /www.yenisafak.com/dunya/ pariste-Kur’an-iklimi-2113233
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Francois Déroche’un genel olarak yazma eserlere 6zellikle de mushaf
yazmalarma dair pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bu sahada 6ne ¢ikan eserleri
sunlardir:

Manuel de codicologie des manuscrits en écriture arabe, (BNF, 2000)

Déroche’un hazirlamis oldugu farkli yazma eser kataloglarindan edindigi
tecriibelerin meyvesi kabilinden olan bu calisma, Arapca yazma eserlere dair
temel bilgiler veren el kitab1 mahiyetindedir. Bu eser Islamic Codicology: an
Introduction to the Study of Manuscripts in Arabic Script 7 ismiyle Ingilizce’ye
(2005) cevrilmistir. Eymen Fuad Seyyid tarafindan “el-Medhal ild “ilmi’l-kitabi’l-
mahtut bi’l-harfi’l- “Arabi” ismiyle Arapca’ya (2006) cevrilmistir. Eserin her iki
dile terciimesi de al-Furqan Islamic Heritage Foundation tarafindan yayrmla-
muistir.

Le Coran, [“Ne biliyorum?” adli koleksiyondan] (Presses
Universitaires de France: Paris/Fransa, 2005)

Kur’an’in niizuliinden ¢nce Arap toplumu, Kur’an'in nazil oldugu ortam,
Kur’an’in dil yapisi, Kur'an'in sozlii ve yazili nakledilmesi, Miisliiman top-
lumlarin Kur’an’a bakisi, Bati’da Kur’an algis1 vb. Kur’an-1 Kerim’e dair temel
meselelerin ele alindig kiigtik hacimli bir eserdir.

Le livre manuscrit arabe, Préludes a une histoire (BNF, Ocak 2005)

Déroche’un Fransa Milli Kutiiphanesi'nde yazma eserlere dair verdigi
(Kasim 2001) dort konferansmin kitaplastirilmis halidir. Eser Murad Tedgtt
tarafindan “el-Kitabu'l-’Arabi el-mahtut: mukaddimat tarihiyye” ismiyle Arap-
ca’ya cevrilmis ve Misir Arapca Yazma Eserler Enstittisti miidiirti Dr. Faysal
Hafyan'in editorliigtinde yayimlanmistir (2016).

Qur’ans of the Umayyads, a first overview, 8 (Leiden: Brill, 2014)

Erken donemde istinsah edildigi tahmin edilen Parisino Petropolitanus
mushaf yazmasi, Kur’an'in hicazi yaz turtiyle yazilmis mushaflarla aktaril-
masi gibi baslica konular: ele alan eser, Déroche un Leiden University Centre

7 Kitabin tanitimi igin bkz. https:/ /al-furgan.com/book-review-islamic-codicology-by-francois-deroche/
8  Bu esere dair Déroche ile yapilan roportaja ulasmak icin bkz.
https:/ /igsaweb.wordpress.com/2013/09/23/deroche/ “ Roportajin Arapca Terciimesi icin ”



https://al-furqan.com/book-review-islamic-codicology-by-francois-deroche/
https://iqsaweb.wordpress.com/2013/09/23/deroche/
https://vb.tafsir.net/forum/%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B3%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%85/%D9%85%D9%84%D8%AA%D9%82%D9%89-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%B1-%D9%84%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%B1%D9%8A%D9%85/43205-%D8%AA%D8%B1%D8%AC%D9%85%D8%A9-%D8%AD%D8%B5%D8%B1%D9%8A%D8%A9-%D9%85%D8%B5%D8%A7%D8%AD%D9%81-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%85%D9%88%D9%8A%D9%8A%D9%86-%D9%85%D9%82%D8%A7%D8%A8%D9%84%D8%A9-%D9%85%D8%B9-%D8%AF-%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%B3%D9%88%D8%A7-%D8%AF%D9%8A%D8%B1%D9%88%D8%B4-%D9%86%D8%B4%D8%B1%D8%AA-2013-%D9%85
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for the Study of Islam and Society (Leiden Universitesi Islam ve Toplum Aras-
tirmalar1 Merkezi'nde) verdigi bir dizi konferanslar neticesinde ortaya gitkmus
bir eserdir.

The Abbasid tradition: Qur'ans of the 8th to 10th centuries AD. (The
Nour Foundation, 1992.)9

Eser Islam sanat1 arastirmacist ve koleksiyoner Nasser D. Khalili'nin Islam
Sanat1 Koleksiyonu'nun bir boéltimii olarak yayimlanmustir. Eserde 98 adet
mushaf yazmasmim katalog bilgileri ve gortintiileri verilmistir. Bu eser “en-
Namatu’l-’Abbast el-miibekkir fi'l-hututi’l-Kiifiyye” ismiyle Arapca’ya cevrilmis-
tir.

La Transmission écrite du Coran dans les Débuts de lislam: Le codex
Parisino petropolitanus (Leiden: Brill, 2009)

Bu eser, ilk niishalarma 18. ytizyilda Misir/Fustat'taki Amr b. el-"As Ca-
mii'nde rastlanan ve su anda diinyanin farkl: yerlerinde varaklar: tespit edil-
mis; Déroche’un degerlendirmesine gore bes hattatin istinsah ettigi Parisino
Petropolitanus ismiyle amilan mushaf yazmasini tiim unsurlariyla ele alan bir
eserdir.10

Les Manuscrits du Coran: Du Maghreb a I'Insulinde (BNF: 1985)

Mushaf yazmalar:: Magrib’ten Insulinde’ye. Bu eser diinyanin farkli yer-
lerindeki mushaf yazmalar1 hakkinda bilgi veren bir katalogtur. Ulke baghg1
altinda orada bulunan mushaf yazmalar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Ttirki-
ye’de bulunan yetmis adet mushaf yazmasi/varag1 incelenmistir.

Les Emplois du Coran, Le Livre Manuscrit, Revue de
I'histoire des religions, tome 218, N. 1 (Les usages du livre saint dans 1'Islam
et le Christianisme), 2001, p. 43-63

Bu makale Said el-Buskilavi tarafindan “Isti‘malatu’l-Kur'an bivasfihi kita-
ben mahtutan” ismiyle Arapca’ya cevrilmistir.? Buskilavi'ye gore bu calisma

9 Kitabin tanitim yazisi icin bkz. https:/ /www.jstor.org/stable/pdf/40662688.pdf
10 http:/ /www.kuramer.org/ tr/faaliyetler/faalivetler-detay / parisino-petropolitanus-kodeksi-ve-hicazi-

yazilar
11 el-Bab Dergisi (Donemlik), 6.Say1, Rabat: Fas, 2015 Yaz Donemi, s. 14-34.
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Bati’daki tiniversitelerde halihazirda devam eden Kur’an-1 Kerim’e 6zellikle
de mushaf tarihine dair yapilan calismalarin giizel bir 6rnegini temsil etmek-
tedir. Déroche makale’de vahyin yazili hale gelme stirecine dair rivayetlerle
kadim mushaf yazmalar1 arasinda yapilacak mukayesenin bu stiregteki sartla-
rin daha iyi anlasilmasim saglayacagin ifade etmektedir. Miitercim, Déroc-
he’un tenkit edilecek gortisleri de oldugunu ancak bununla beraber kendisi-
nin Islami kaynaklardaki rivayetleri toptan reddeden ve Kur'an-1 Kerim'in
¢ok gec donemde yaziya gecirildigini iddia eden miistesrikler gibi olmadigini
ifade etmektedir. Onun meselelere kars1 olabildigince orta yollu tavirlar sergi-
ledigini belirtmektedir.

Controler U'Ecriture. Sur Quelques Caractéristiques de Corans de la
Période Omeyyade (CNRS: 2013 - “Le Coran: Nouvelles Approches” adli
eser icerisinde) (p. 39 - 55)

Bu makale Mustafa A’su tarafindan “Dabtu’l-Kitabe havle ba’zi hasaisi mesa-
hifi’l-fetre’l-Umeviyye” ismiyle Arapca’ya terciime edilmistir. Déroche’un bu
sahadaki pek cok gortisiinii 6zetleyen bu makale ayn1 zamanda mushaf yaz-
malar1 konusunda yersiz siipheler uyandiran, Kur’an-1 Kerim'in tedvininin
gec donemlerde gerceklestigini iddia eden bazi miistesriklere Déroche tara-
findan dolayl olarak verilmis cevaplar: da icermektedir.

Les manuscrits du Coran: Aux origines de la calligraphie coranique (BNF:
1983)

Mushaf yazmalart: Kur’an yazisiin kdkenlerine dair bilgileri iceren bir
eser olarak arastirmacilara hitap etmektedir.
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Hz. Muhammed’in vefatindan sonra devleti yonetme gorevinin Hz.
Ali'ye ait oldugu, ondan sonra da yine onun soyundan gelen ¢ocuklarma ait
oldugu, b diistincesine sahip olanlarin ortak adi Sia’dir. Sia'nin 6nde gelen
firkalarindan birisi Ismailiyye’dir. Ismailiyye Hz. Ali’den sonra insanlar1 y&-
netecek yedinci imamin Ca’fer-i Sadik'm (6. 148/765) en biiyiik oglu Ismail
oldugunu bir ilke olarak benimsemektedir. Zahir-batin ayrimi, yedili hiyerar-
sik devir anlayisi, gercek bilginin masum imam tarafindan bilinebilecegi ve
ancak ondan ta’lim yoluyla &grenilebilecegi fikri Ismaliyye'nin miimeyyiz
vasiflaridir.

Ismaililigi benimseyen Fatimilerin sekizinci halifesi Miistansir-Billah'in
(6. 487/1094) vefatindan sonra Ismailiyye Miistansir-Billah'm ogullaridan
Nizar'in mi, yoksa Mista’li-Billah'm mi1 imam olacagi konusunda Dogu
(Nizariyye) ve Bati (Mista'liyye) Ismaliligi seklinde ikiye ayrilmustir. Dogu
Ismaililigini temsil eden Nizariyye mensuplar1 bugiinkii [ran, Azerbaycan ve
Afganistan’m baz1 bolgelerinde yasamislardir. Ozellikle Hindikus Daglarmim
kuzeyinde, Amuderya’'nin giineyi ve Kunduz Irmagi’'min dogusunda yer alan
ve Bedahsan diye isimlendirilen bolge Nizari Ismaililerinin giiniimiize kadar
yasadig1 bir bolgedir. Iste tanitimin1 yapacagimiz Keldm-1 Pir veya Kitdb-1 Heft
Bab isimli kitap Bedahsan’da yasayan Nizari Ismaililerinin inanglarimni anlatan
onemli kaynak olma 6zelligini tasimaktadir. Bu eser Yal¢in Cakmak editorlii-
gtinde Tahereh Mirzayi tarafindan dilimize terctime edilerek, ilmi ¢calismalar
icin temel bir kaynak olarak ortaya konulmustur. Eser Afganistan Ismaililigi-
nin yapisiin 6grenilmesi kadar Ismaililik-Alevilik/Bektasilik iligkisi baki-
mindan da 6nem arz etmektedir.

Kelam-1 Pir Farsca bir eser olup, orijinal metnin kaynag: olarak Bom-
bay’da yasayan birkag kisi gosterilmektedir. Ismailiyye’de gizlilige verilen
Onem sebebiyle bu kisiler bu eseri saklamak ve vermemek istemis, daha sonra
bu kisilerden Mekhi Muhammed Mirza Bey’in fikrini degistirmesi kitabm ilim
diinyasina girmesine vesile olmustur. Kitabin basinda editdriin notu ve kisa
bir sunus yazis1 bulunmaktadir (s. 9-19). Kitabin sonunda ise “Muzafferi Mat-
baasi numara 14 Mirza Ali Caddesi, Omer Kahari Mumbai Posta numara 9’da
ve Aga Mirza Kerim Sirdzi'nin cabasi ile basilmistir. Bunu Muhammed

274



275  Mevzu, sy. 4 (Eyliil 2020) | Mustafa AYKAC

Habibullah Zeki ‘Mahbtib-u Rakam” 1352 senesinde yazdi” denilerek eserin
basimina dair bilgi verilmektedir (s. 157).

Kitabm yedi babdan miitesekkil kilinmasima sebep olarak Ismaililigin ye-
dili sistemi 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica buna sebep olarak yedi kat gok, yedi ge-
zegen, yedi yerytizii, yedi deniz, yedi iklim, yedi riizgar, yedi giin (-tin bir
hafta olusu), insanin yedi uzvu, yedi hiikiim sahibi (altis1 ulu’l-azm peygam-
ber, yedincisi medhi), yedi tat, yedi renkten de s6z edilmektedir. (s. 139-141).

Kitabm dibacesinde Ismailiyye firka-i naciye olarak nitelenerek, Nizari
[smailiyye mensuplarmim Keldm-1 Pir'i kadim felsefecilerin hikmetlerini barin-
diran, itibarli bir eser olarak kabul ettikleri belirtilmektedir. Dibacede kitabin
basinda Bedehsan ve Horasan Hiicceti olarak nitelenen Eb(t Mu’in Nasir-1
Hiisrev-i Belhi'ye (6. 480/1087) nispet edilse de ona ait olamayacagina dair
degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Miitercim tarafindan Aga Mirza Kerim
Sirazi'ye veya Muhammed Habibullah Zeki'ye ait olabilecegi zikredilen eserin
dibacesinde kitabin Nasir-1 Hiisrev’e ait olamayacagina dair degerlendirme-
lerde bulunulmaktadir. Ik olarak Keldm-i Pir‘in metni ile Nasir-1 Hiisrev'in
Vech-i Din, Zid-u’l-Miisifiri, Seferndme ve Rugendyindme gibi eserlerinin metni
karsilastirilarak eserlerin birbirlerine benzemedigi soylenmektedir. Daha son-
ra Kelam-1 Pir’de Nasir-1 Hiisrev'den sonra yasamus kisilerin ve isimlerin geg-
tigi belirtilmektedir. Buna 6rnek olarak Nasiruddin et-Ttsi'ye ait olan Ravza-i
Teslim veya Tasavourdt isimli eserin, hicri sekizinci ytizyila ait olan ‘Umdetii't-
Talib fi Ensdb-1 Ali'nin, hicri onuncu yiizyilda (933/1526’da) yazildig bilinen
Letayifii't-Tavaif isimli eserlerin zikredilmesi bu hususta delil olarak 6ne sii-
riilmektedir. Diger taraftan Nasir-1 Hiisrev’'in diger eserlerinde kendisinin
Horasanin Kudabiyan sehrinden oldugu ve seyyid olmadig: belirtilirken,
Keldm-1 Pir’in miellifi kendisini Hayderabadli ve Céfer-i Sadik'in torunu ve
seyyid olarak takdim etmektedir. Yine Keldm-1 Pir'in muellifi kendisinin Ha-
san Sabbah’in torunu oldugunu da sdylemektedir. Halbuki Nasir-1 Huisrev
Hasan Sabbah’tan elli alt1 yas daha buiyiiktiir. Daha sonra Keldm-1 Pir'in Nasir-
1 Hiisrev tarafindan yazildigr ama daha sonra onun miiridleri tarafindan bazi
eklemelerin yapildig1 iddialar1 da degerlendirilerek bu fikir de gegersiz kabul
edilmektedir (s. 23-27). Eserin dibacesindeki bu kiymetli degerlendirmeleri
1s18inda Keldm-1 Pir’in farkl kisiler tarafindan farkli zamanlarda yapilan ekle-
meler sonucu olustugu anlasilmaktadir.
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Eserin birinci babinda miiellif kendisini “hakir kul” diye tavsif ederek
gezdigi iilkelerden ve edindigi tecriibelerden bahsetmekte ve Ismaliyye nin
davetine nasil tabi oldugunu anlatmaktadir (s. 33-40). Muellif yetmis iki yil
tefsir, hadis, felsefe gibi zahir ilimlerle ugrastigin siirekli ibadet ettigini, cok
diistindtigtinii ama bunlarin kendisine bir katkisinin olmadigini, sonunda
Baba Seyyidena isimli bir davetciden etkilenerek ona tabi oldugunu, onun
kendisini dini konularda tatmin ettigini, daha sonra da Bedehsan’a hiiccet ve
davetci olarak tayin edildigini soylemektedir. (Baba Seyyidend Hasan Sab-
bah’a taraftarlar1 tarafindan verilen bir isimdir.) Bu bolimde Mustansir-
Billah’a salatii selam okunmasi ve onun “Bedi’u’l-hak ve diinya ve’d-din”
olarak anilmasi dikkat cekicidir.

Ikinci babda diger itikddi mezhepler tarafindan da kendi mezheplerinin
usttinltiglinii beyan konusunda kullanilan firka-i naciye hadisi kullanilarak,
[smailiyye kurtulusa eren firka olarak takdim edilmektedir. Bu yapilirken de
ayni Ehl-i stinnet alimlerinin eserlerinde takip ettikleri metot izlenerek, insan-
lar din mensuplar1 ve bir dine inanmayanlar olarak ikiye ayrilmakta, bir dine
inanmanin gerekliligi anlatilarak, dinsizlerin yanls yolda olduklar1 séylen-
mektedir. Din mensuplar1 da degerlendirilerek, yaklasik her bin yilda bir ge-
len davetcilere uyulmas: gerektiginden bahsedilmis ve Ismailiyye'nin yedili
hiyerarsik devir anlayist anlatilmistir. Bu boltimde zahir batin ayirimi konu-
suna da deginilerek halk ile batin bilgi sahiplerinin durumundan da bahse-
dilmektedir. Tim Sia firkalar1 tarafindan Hz. Ali'nin imametine delélet eden
deliller siralanarak, Sia firkalar1 arasindaki goriis ayriliklarindan da bahsedil-
mektedir. Sonug olarak da Ismaililerin gercek anlamda dogru yolda olan ve
kurtulusa eren firka oldugu vurgulanmakta, diger toplam yetmis iki firkanin
dalalette oldugu soylenmektedir (s. 41-46).

Uctincii babda da Ismailiyye'nin hususiyetlerinden bahsedilerek, gercek
anlamda kurtulusa eren ve kurtarici olan firka olduguna dair aciklamalara
devam edilmektedir. Bu bolumde Ehl-i stinnet kelam kitaplarinda kullanilan
firka-i naciye hadisinin stilale/soy bazindaki versiyonu kullanilmaktadir (s.
49). Hz. Ali ve soyunun usttinltigti ¢ok sayida hadislerle desteklenerek dile
getirilmekte, Hz. Ali ve Hz. Muhammed ezelde mevcut olan ve birbiriyle soh-
bet eden kisiler olarak anlatilmaktadir. Ismailiyye’deki velayetin niibtivvetten
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tistiin oldugu seklindeki inang kitapta Hz. Ali “peygamberin yaptig1 isi Ceb-
rail’siz yapan kisi” olarak dillendirilmektedir (s. 53).

Dordiincii bab niibiivvet, tenzil ve te’vil, kulun sorumlulugu ve Allah’m
kula yardimi konularini ele almaktadir. Niibtivvet konusuna diger kelam ki-
taplarinda oldugu gibi nebi ve resul (miirsel) farklilig1 beyan edilerek baslan-
maktadir (s. 81). Keldm-1 Pir’e gore insanda iyi kott her egilim mevcuttur. Me-
lek gibi bir varlik olmasi da, yirtict bir hayvan gibi etrafindakilere zarar ver-
mesi de miimkiindir. Bu insanin egitilerek yonlendirilmesi ile ilgili bir du-
rumdur. Insanlar icinden hakikati yani batin ilmini bilen bir kisinin ¢ikarak
halk: zahirin ardindaki hakka ¢agirmasi, drneklerle onlar:1 kotii aliskanliklar-
dan uzaklastirmasi gerekir (s. 82-83).

Seriatin zahiri mahltkatin zahirine yonelik oldugu i¢in degiskendir. Ama
batin hakikat dlemine dahil olup degismez. Batin asil zahir ferdir. Seriatin
zahirini getirerek dinin diinyaya ait hiikiimlerini kurmak nebinin gorevidir.
Namaz, orug, zekat, hac, Kur'an seriatin zahiri ile ilgili seyler olup, bunlar
zahir ehli olan halk i¢indir. Bir de bu seriatin batin1 vardir ki, bir kisinin de bu
batin1 bilmesi ve hak edenlere bunu 6gretmesi gerekmektedir. Iste bu is vasi-
likle ilgilidir (s. 84-85).

Kitapta tenzil ve te’vil ayirimi yapilmas: da dikkat ¢ekmektedir. Kitaba
gore tenzil kutsal kitabin zahiri ile, te’vil de batmu ile ilgilidir. Tenzil nebinin
isidir. Te’vil de vasinin isidir. Her dinin zahiri ve batii olmasi sebebiyle her
nebinin batini anlatacak bir vasisi olmasi zorunludur. Hz. Adem’in vasisi
Mevlana Seyys, Hz. Nuh'un vasisi Mevlana Sam, Hz. Ibrahim’in vasisi
Mevlana Ismail, Hz. Mtsa'nin vasisi Mevlana Harun, Hz. Isa'nin vasisi
Mevlana Semun, Hz. Muhammed'in vasisi Hz. Ali'dir (s. 86). Her nebi natik-
tir. Natiklar hatadan ve rezil olmaktan uzak degildir. Ama mevlana yani vasi
hatadan miinezzeh ve masumdur. (s. 87). Keldm-1 Pirdeki bu anlayis,
[smaililikteki velayetin niibiivvetten tistiin olduguna dair kabuliiniin bir izha-
r1 olarak kabul edilebilir.

Besinci bab insanlarin Allah hakkindaki tasavvurlari ile baslamaktadir.
Allah ve sifatlar1 hakkinda insanlar Mii'ettele (dogrusu Mu'attila) ve Miiseb-
bihe seklinde ikiye ayrilarak bu goriisler agiklanarak elestirilmektedir. Allah’
tanimanin bazi seckin kimseleri/imamlar1 tanimaktan gectigi vurgulanmakta
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ve bu hususta Hz. Ali ve onun soyundan gelen zamanin imami1 6n plana gika-
rilmaktadir. Kitaba gore Ismail, imametin kendi soyundan devam edecegini
bilmedigi i¢cin Musa Kazim’mn imametine ses ¢ikarmamistir. Musa Kazim da
[smail ile kendisinin arasini bozmak igin laf getirenlere yalan soylediklerini
soyleyerek, Ismail'i hakkinda Allah ve rasuliiniin naslar1 bulunan bir kisi ola-
rak nitelemistir (s. 107). Imamlar acik veya gizli naslarla ilan edilir. Her imam
kendisinden sonraki imami agikca sdylemelidir. Bunun yani sira imam ken-
dinden sonra imam olacak evladina isaret eden bilgileri hiiccet ve dai ad1 veri-
len gtivenilir kimselere soylerler. Bu hiiccet ve dailer, verilen bu bilginin gere-
gini yapmakta zorunludur (s. 108-109).

Onceki bablarda bahsedilen Hz. Ali'nin iistiinliiklerinin bu babda da an-
latilmaya devam edildigi goriilmektedir. Bu babda Hz. Ali Allah'in sirr,
kelam-1 natik, kiyamet bayragmin kaldiricis1 olarak nitelenmekte, Nizari
[smaililiginin 6nemli isimlerinden Hasan Sabbah da unutulmamaktadir.

Altinc1 babda cismani ve ruhani dlemin, ahiretin yani meadin hallerinden
bahsedilmektedir. Cismani alem tenler alemi, ruhani dlem de hakiki alem ola-
rak tasvir edilmektedir. Cehennemin ebediliginin vurgulandig: satirlarda in-
sanlarin ahirette cabalarina gore melek, peri ve yirtict hayvanlara dontisebile-
ceginden bahsedilmektedir. (s. 126). Akabinde Nizari Ismaililigin kavramla-
rindan dai, sadik muallim, muallim-i Hak, miistecip, hiiccet-i a’zam makanlar:
ve bu makamlarm 6zelliklerinden bahsedilmektedir.(128-129).

Yedinci babda Islami kavramlar hakkinda farkl te’villerde bulunulmak-
tadir. Taharet (temizlik) zahir ehlinin davranislarindan arinmak, abdest ise
imamin ilmine donmek olarak te’vil edilmektedir. El, bas, burun ve agz y1-
kamak dainin veya muallimin bilinmesi; ayak ve basi mesh etmek de mubhalif-
lerden uzaklasarak edinilen bilgilerin zahir ehlinden gizlenmesi demektir.
Teyemmiim hiiccetin olmadig1 yerde dai veya muallimle armnmak demektir.
Cima ve uyku cuntipliigiin iki cesitidir. Ayrica namaz stireklilik, sala ehl-i
hakka davet, mezar insan teni, miinker ve nekir melekleri zalim insanlar,
zekat dine dair bilgilerin 6grenilmesi, hac 6nceki itikadindan ¢ikip yeni davet-
¢inin davetine uymak, hayiz stipheye diismek, uyku gafillik, giysi ve kapalilik
sirrin bagkalarina soylenmemesi olarak te’vil edilmektedir (s. 131-134.)
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Devaminda kitabin yedi babdan olusmasmin sebepleri tizerinde durul-
maktadir. Buna sebep olarak hak yol Ismaililigin yedi mertebesi tne cikaril-
maktadir. Bunun yaninda yedi kat gok, yedi gezegen, yedi yeryiizii, yedi de-
niz, yedi iklim, yedi rtizgar, yedi giin (-tin bir hafta olusu), insanin yedi uzvu,
yedi hiiktim sahibi (altis1 ulu’l-azm peygamber, yedincisi medhi), yedi tat,
yedi renkten de bahsedilerek yedi rakamu {izerinde birtakim yorumlarda bu-
lunulmaktadir (s. 139-141).

Daha sonra ahiret ile ilgili olarak Ttba agaci, huriler, cennet ve kapilari,
cennetteki siit ve sarap irmaklar1 ve cennettekilerin diger halleri; cehennem ve
halleri hakkinda bazi bilgiler verilmektedir (s. 145-151).

Kitabin sonunda Nasir-1 Hiisrev yine miiellif olarak takdim edilerek, teli-
fin 1207 yilin Sevval aymin on dordii olan cumartesi (miladi 25 Mayis 1793)
glunt bittigi belirtilmektedir. Diger taraftan kitapta yanlis ve eksik bir bilgi
olmasi durumunda metnin tashih edilmesi de istenmektedir. Bu istek metne
farkl1 donemlerde miidahale edilebildigini ortaya ¢ikarmaktadir.

Kitabm orijinal metni ele alindiginda konularin bablara gore ayrildig: go-
riilse de, bir konuya ait degerlendirmelerin farkli bablarda da stirdrtldagu
gortilmektedir. Eserde ayet olarak takdim edilen bazi ibarelerin ayet olmadig1
goriilmektedir. Mesela, Allah Adem’i kendi sureti tiizere yaratt’” ha-
dis/rivayeti dyet olarak nitelenmekte olup, bu yanlislik editoriin dikkatinden
kacmamustir (s. 91). Kitapta ayet diye takdim edilen ifadelerin birer rivayet
olusu orijinal metnin miiellifinin/mielliflerinin Kur’ani bilgisinin zayif oldu-
gunu gostermektedir.

Son donemde Anadolu’ya Aleviligin hangi etkiyle ne zaman geldigi ve
ilk temsilcilerinin kim oldugu konusunda bir takim tartismalar yapilmaktadar.
Anadolu Alevi-Bektasiligini on birinci yiizyildan baglatarak Ismaililik tizerin-
den okuyan Zahide Ay ve Ali Avcu’nun onun kitabina yaptig: elestirileri bu
tartismalara ornek olarak verilebilir. Keldm-1 Pir'in editorii de konu ile ilgili
bazi calismalar: anarak goriis bildirirken, kendisi gibi diistinmeyen ilahiyatci-
lar1 “ideolojik bagajlarindan” kurtulamamakla itham etmektedir. Bununla
beraber kanaatini temellendirirken dipnotta referans verdigi kisinin de bir
ilahiyatci oldugunu goz ardi ettigi goriilmektedir (s. 12).
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Kelam-1 Pir'in Farsca orijinali kitabin sonunda her sayfaya iki sayfa sigdi-
rilarak, kolayca okumaya imkan vermeyecek sekilde eklenmistir. Orijinal
metnin her sayfaya bir sayfa olacak sekilde basilmasi yapilan terctimenin
kontrolii veya farkli terctimelere imkan vermesi bakimindan faydali olabilirdi.

Bunun yani sira terctime eserde bazi olumsuzluklar da tespit edilmistir.
Mesela, ayet ve hadislerin parantez icinde verilen Arapga ibarelerinin yanls
okunmas: dikkat cekicidir. Yine en temel kelam kavramlarindan olan ve
Mu'tezile icin kullanilan “mu’attila” kavrami “mii’ettele” seklinde okunmus-
tur (s. 89). Hz. Peygamber’e nispet edilen hadis/rivayetlerin tahri¢ edilmeden
sunulmasi (s. 48, 49) da calisma agisindan bir elestiri unsurudur. Bu olumsuz-
luklar eserin hazirlanmasi asamasinda -ideolojik bagaji oldugu dustiniilse de
(?)- bir ilahiyatciya duyulan ihtiyac: gostermesi bakimimdan 6nemlidir.

Calismada bazi eksiklikler olsa da, gizlilige btiytik 6nem veren bir mez-
hep olan Ismaililige dair yine Ismailililer tarafindan yazildig1 bilinen bu eserin
dilimize ve ilim diinyamiza kazandirilmas1 ¢ok ¢nemlidir. Bu sebeple basta
editor, miitercim ve yayinevi olmak tizere bu cabay1 ortaya koyanlara tesek-
kiir etmek ilmi bir sorumluluktur.

Bu tanitim vesilesi ile baz1 boltiimlerinde Keldm-1 Pir'le mukayeselerin ya-
pildigy, Asik Pasa ve Garibndme merkezli editoryal bir kitabin yakinda c¢ikacag:
haberini vermek isterim.
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Busbecq, Ogier Ghiselin de, Tiirk Mektuplari Kanuni Déneminde Avrupali Bir Elginin Gozlemleri
(1555-1560), ceviren: Derin Tiirkémer, Tiirkiye Is Bankas: Yayinlar: 5. Basim, Eyliil 2017, 260s.

Osmanli sosyo-kiiltiirel tarihi yaziminda Avrupali seyyahlarm izlenimleri
onemli bir yere sahiptir. Bu seyyahlar igerisinde, her ne kadar Tiirkler hak-
kinda genel olarak onyargili ifadelerde bulunanlar olsa da tarafsiz degerlen-
dirme yapanlar da vardir. Seyyahlarmn eserlerindeki bazi ifadeler bu durumu
dogrulamaktadir. Stiphesiz seyyahlarin degerlendirmeleri, bu mevzu ile ilgili
tek hakikat olmamakla birlikte insanlik tecriibelerine dair saghkli tahliller
yapabilmek adina son derece 6nemlidir.

Ik kez 1595 yilinda Paris’te Latince olarak basilan Tiirk Mektuplari, tarihci
olmayan okurlar dikkate alinarak &zet halindeki Ingilizce terctimesinden
Turkce'ye cevrilmistir. Kitap, yazarin dostu ve meslektasi Macar asilli diplo-
mat Nicholas Michault'a yazdig1 mektuplarin derlemesidir. Fransa’'nin Hol-
landa simirinda yer alan Lille sehrinde dogan (1522) Busbecq, Devlet-i aliyye
ile Avusturya arasinda devam eden sinir anlasmazhigini ¢é6zmek tizere gorev-
lendirilen bir el¢idir. Gorevini tamamladiktan sonra Avrupa’da Katoliklerin
saldirisina ugrayarak hayatmi kaybetmistir (1592).

Dort mektuptan miitesekkil bu eser, Osmanli sosyo-kiiltiirel hayatinin her
alani ile ilgili cok degerli bilgi ve degerlendirmeler icermektedir. Busbecq,
Osmanli stivarilerini goriince gozlerinin hi¢ alisik olmadig1 bir manzara karsi-
sinda kaldigindan bahseder (s.8) ve Buda’da karsilastig1 yenigerilerin (12.000)
gorevlerini ve din ayrimi gozetmeksizin biitiin redyay1r korumakla vazifeli
olduklarinm1 detayl1 bir sekilde anlatir. Tiirklerle gegirdigi zaman boyunca on-
larin fevkalade cesur olduklarin gozlemleyen Busbecq, Belgrad'in diismesini
bir selin ¢ntindeki bendin yikilmasina benzetir: “Bu olaylar Hiristiyan hii-
kiimdarlara ders olmali ve tehlikeden korunmak istiyorlarsa miistahkem
mevkilerini ve kalelerini diismana kars:1 gticlendirmelilerdir. Tiirk ordulari
yagmur sularimin kabarttig1 azametli nehirler gibidir. Aktig1 yatagin her-
hangi bir yerinde onlar1 durduran engelden sizip gegebilirlerse, bu gedikten
bosalarak sonsuz tahribat yaparlar.” (s.17)

Turkler kendi aralarinda kisisel faziletten baska hicbir seye deger verme-
yip liydkat1 esas alirlar: “Tiirkler arasinda itibar, hizmet ve idari mevkiler,
kabiliyet ve faziletin miikafati oluyor. Kisi tembel ve sahtekar ise hicbir zaman
yiikselmiyor, kiigiimsenip hakir goriiliiyor. Iste Turkler bu nedenle neye te-
sebbiis etseler basarili oluyorlar ve hitkmeden bir irk olarak hakimiyetlerini
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her giin genisletiyorlar. Bizim usullerimiz ise ¢ok farkli. Bizde meziyete yer
yoktur. Her sey doguma dayanir ve yiiksek mevkilerin yolunu agan sadece
soylu olmaktir.” (s.66) Bunlarin yani sira seyyah Tiirklerin giinliik islerinde
dahi intizama dikkat ettiklerini gozlemlemistir. At egitiminde Tiirklerin mahir
ve merhametli olduklarini anlatirken soyle sdyler: “Atlarmn sahibi binsin! diye
bir komutla diz ¢okecek ve yerdeki bastonu, sopay1 veya kilic1 disleriyle alip
sirtindaki biniciye verecek sekilde terbiye etmekten hoslanirlar.” (s.118) Yazar
Turklerin at1 cokca kullanmalarmin yani sira at etini de yediklerini soylemek-
tedir. Busbecq kitabinda askerlere kumas dagitimi yapilirken iltimas kusku-
sunu ortadan kaldirmak i¢in askerlerin karanlikta boliik boliik ¢cagrildigindan

ve maas dagitiminda ise akgelerin sayiyla degil, tartiyla verildiginden bahse-
der.

Osmanli hanlarinda din fark: gozetilmeksizin hi¢ kimsenin kapidan geri
cevrilmedigini, misafirperverlikle karsilandigini anlatir. Osmanlilarin sade bir
hayat yasadigini su ctimlelerle 6zetler: “Tiirklerin bir 6zelligi de binalarinda
ihtisamdan kacinmalaridir. Bu gibi seylere 6nem vermeyi, kendilerini begen-
mislik, gurur ve gosteris olarak addediyorlar; bunlar adeta insanin bu diinya-
da ebediyen var olmayi1 bekledigine isaret edermis gibi. Evlerine bir yolcu-
nun hana baktig1 gozle bakiyorlar.” (s.13) Seyyah ayrica Miusliiman Tiirkle-
rin gicege diiskiin olduklarini ve giil yapraginin yere diismesini higbir zaman
hos karsilamadiklarindan ve ona biiyiik sayg: gosterdiklerinden bahseder.

Yazar, donemin padisahiyla olan gortismesini bir ressam gibi tasvir eder.
Kanuni Sultan Stileyman’in kendinde biraktig1 intibar ustalikla anlatirken; en
acimasiz muhaliflerinin bile padisahin aleyhine ileri stirebilecek bir seyleri
olmadigini vurgular. Mesru evlilik yaptiktan sonra kanunen hi¢bir mani bu-
lunmamasina ragmen cariyelerinin olmadigini soyler. “Hintliler kumasiyla,
Frenkler akliyla ve Osmanlilar da ihtisamiyla meshurdur.” séztintin hakikati,
karsilastig1 olaylar karsisinda hayranligini gizleyemeyen Busbecq'te bariz bir
sekilde goriintir.

Kitap, Turklerin aile yapilar1 hakkinda giiniimiize 1s1k tutacak bilgiler de
sunmaktadir. Kitaba gore Tiirkler, kadinlarmin iffetine diger milletlerden cok
daha fazla 6nem verirler. Avrupa’daki gelismeleri yakindan takip etmis ve
derhal sahiplenmislerdir. Tiirklerin kitap basmaya ve meydan saatleri dikme-
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ye hi¢bir zaman istekli olmadiklarmi vurgular. Dénemin demografik yapisi ve
sanat erbabi kisilerin etnik kimlikleri (balik¢ilarin Rumlardan olmasi gibi)
hakkinda detayli malumatlar sunar ve cavuslugun halk arasinda saygmn bir
meslek oldugunu belirtir. Istanbul’a olan hayranligini izhar ederken onu diin-
yanin tabii baskenti olarak betimler. Dilencilerin Istanbul ve Anadolu’da Ba-
t1'da oldugundan ¢ok daha az oldugunu soyler. Yazarin Osmanli sehirlerinde
bulunan dilenciler hakkinda verdigi bu bilgiler, donemin iktisadi hayatimi
anlamak icin stiphesiz kayda degerdir.

Busbecq, gordiiklerini kendi gelenekleriyle mukayese ederken sogukkanh
davranmaktadir. Bu durum eseri daha kiymetli hale getirmektedir. Ornegin
Bati'nin somiirgecilik genlerini soyle tasvir eder: “Bizler u¢suz bucaksiz okya-
nuslarda Hindistan'1t ve Antipodlar1 [Avusralya ve Yeni Zelanda] ariyoruz,
¢linkti oralardaki ganimetler ve yagma cok daha degerli. Bunlar tek damla
kan dokiilmeden cahil ve saf yerlilerden, onlarin zararma ele gegirilebiliyor.
Din bahanedir, gercek gaye altindir.” (s. 43) Busbecq'in bu eserini degerli ki-
lan bir baska husus da 1660'l1 yillarda vuku bulan veba salgim1 hakkinda
onemli bilgiler vermesidir. Yazar, elcilik biinyesinde ¢alisan doktorunun veba-
I1 bir hastay1 tedavi ederken hastalanip hayatini kaybettigini ifade etmektedir.

Tiirk Mektuplari, Osmanlilar1 tanimak isteyen Avrupalilarin yiizyillar bo-
yunca basvurdugu kaynak bir eserdir. Bu baglamda Osmanlilarin sosyo-
kilturel ve iktisadi hayatini inceleyen Tiirk arastirmacilar icin bu eser vazge-
cilmez bir ¢calismadar.
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Mudz b. Abdullatif en-Nayif, “Fethu'z-zerdi” ve tatbikatiihu fi mecali’l-i'tidai'l-elektruni”,
Beyrut: Déru Ibn Hazm, 1439/ 2018.

Islam, insan1 bes temel prensiple koruma altina alarak onun huzurunun
temellerini atmistir. Usulti fikihta, mekésid-1 hamse olarak nitelenen bu
prensipler bazen dogrudan, bazen de dolayli emir ve yasaklarla koruma altina
almmistir. Bu dolayli koruma zerfa (vesile) basliginda ya ileride kuvvetle
muhtemel dogabilecek bir tehlikeyi nleme (sedd-i zerai’), ya da maslahatin
mefsedetinden ¢ok daha fazla oldugu durumlarin 6niinti agmak (fethu’-zeria)
olarak kullanilmigtir. Dolayli koruma temelde bu iki tali delilden yola
¢ikilarak saglanmaktadir. Fethu'z-zerai’, i¢tihad sahasinin bir {irtintidir. Bu
kaideye gore, mefsedet ve maslahat dengesi gozetildikten sonra iginde
bulunulan her turlti hal gozetilerek maslahata giden yolun Oniiniin
acilmasidir. Yalmz “fethu’-zerdi”, “sedd-i zerdi” kadar ilgi gormemistir.
Ozellikle giiniimiizde bu isim gergevesinde bazi calismalar olsa da doyurucu
veriye sahip oldugu soylenemez. Bunun nedeni zorlugu, bu konudaki
calismalarin yetersizligi, sahasinin darlig1 ve ilgili bilginin ustl ve makéasid
kitaplarinda dagmik sekilde bulunmasidir. Bu durum, kaidenin yorucu
olmas1 nedeniyle pek yanasilmamasina yol agmistir. Yalniz degerlendirmesi
yapilacak bu kitap, fethu'z-zerdi prensibinden hareket ederek sanal suglar
ozelinde uygulamasini yaparak 6zenle calisilmus bir eserdir.

“Fethu’z-Zerai’ ve Siber Saldir1 Suglarda Uygulamasi”seklinde terctime
edilebilecek olan kitabm baghgmin arapca orijinal adi, Fethu'z-Zerdi’ ve
Tatbikatiihii fi Mecali’l-I'tidi’l-Elektriin? dir. Fikih ustlii alanin yazilmis olan bu
eser doktora galismasinin bir trtuntidir. Yazart Muaz Nayif, hakkinda tek
ulagilabilen bilgi, kendisinin BAE'de Sarika Universitesinde Ustlii Fikih
alaninda doktora yaptigidir. Bu eser de galismasinin kisve-i tab’a biirtinmiis
halidir.

Kitabin genel icerigi fethu'z-zerai’ kuralmin sanal suglar tizerinden
uygulamali olarak anlatilmasidir. Kitapta yer alan siber érnekler yaygmlik ve
yasanmisliklar tizerinden islenilmistir. Kitap, usulti fikih ekseninde, kavaid,
mekasid, miidellel furu” fikih bilgileri icermektedir. Bu basliklar 1s1ginda siber
saldir1 konusu harmanlanarak verilmistir. Baska bir ifadeyle teori ve pratigin
viicut bulmus oldugu bir eser olarak da ifade edilebilir. Akademik bir dil
kullanilan kitapta konu kendi icinde delilleriyle tartisiimis, objektifligin
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korunmas: adma farkli kanaatler tek tek delilleriyle siralanmis ardindan
izahlarla sonunda kendi kanaati ortaya konulmustur.

Yazar, kaynak kullanommda olduk¢a zengindir. Sahasindaki ilgili
boltimleri mezhep farki gozetmeden incelemis ve sunmustur. Genel olarak
miiellif, kitabinda asagidaki sorulara cevap aradig gortilmiistiir:

e Fethu'z-zerai’ nedir, kurallar1 ve sinirlari nelerdir?
e Fethu'z-zerdi’ hangi durumlarda ve nasil isletilir?

e Fethu'z-zerai’ kaidesi maslahat kapisim1 smirsiz ve kuralsiz mu
zorluyor?

e Siber saldirilar her durum ve zamanda sug kabul edilir mi?
e Fethu'z-zerai’ ve siber sug arasindaki bag nedir?

e Siber saldir1 sahasinda fethu’'z-zerai’ ile ortaya ne gibi hiiktimler
cikmaktadir? (s.14)

Muaz Nayif'e gore bu konunun 6nemi ve tercih etme sebebi, giincel prob-
lemleri ¢6zme konusunda fethu’z-zerai’ uygulamalarmi ele alan yeterli calis-
manin olmamasidir. Bu durum onu bu calismaya sevk eden 6nemli bir etken-
dir. Ayrica kendisinden 6nce yapilan ¢alismalar: degerlendiren yazar, bunla-
rin cep telefonu, internet, internet suglar: gibi spesifik bazi konularda yapildi-
g1 ifade etmekte ve kendi calismasinin daha once islenmedigini beyan et-
mektedir. (s. 16-18)

Ayni sekilde Muaz Nayif'in arastirma hedefleri, Fethu’z-zerai'nin hucciy-
yeti konusundaki stipheleri def etmek, Fethu'z-zerai’ ile ilgili ustl ve mekasid
kaidelerini belirttikten sonra sonuclarina ulasmak, siber saldir1 sahasinda,
Fethu'z-zerdi’ uygulamas: tizerinde etken kurallar1 olusturmak ve bu eserle,
sahada calisan arastirmacilarin usul ve fikih kiittiphanelerini zenginlestirmek
seklinde siralanabilir. (s.15)

Miiellif, eserini giris, ti¢ bolim ve sonug olmak tizere kaleme almstir.

Giriste, mtiellif kitapla ilgili sunumunu yapmaktadir. Kitabin girisi
sayllan bu mukaddimede galismay1 nigin sectigini, konunun 6nemi, amaclar1
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ve kitaptaki metodu ve daha o¢nce bu sahada yazilmis eserlerden
bahsetmektedir.

Birinci boliimii, alti baghkta inceleyen yazar, fethu'z-zerai kavraminin
liigat ve 1stilah manasi, mesrulugu, etrafinda olusan stipheler, cesitleri ve
kurallarini ele almaktadar.

Bu tarif boltimtinde miiellif, Karafi ve Ibn-i Kayyim’in zeria tarifini yapip
onlardan da ilhamla sonra kendi tarifini “Zeria, wesile demektir. Bu
dogruya/hayra giden yolun acilmas: veya yanlisa/serre giden yolun kapanmasi
anlamindadir. Eger bu zeria (vesile), hayra gotiirecek bir durum séz konusuysa
maslahatin oniinti agmak igin fethu'z-zerdi ile, serre gotiirecek bir yolun Oniinii
kapamak icin sedd-i zeria ile hiikiim verilmesidir” seklinde yapmaktadir. (s. 31)
Yazar, zeria kelimesinin baglantili oldugu kelimeler (mukaddime, vesile, hile)
hakkinda bilgiler vererek bu kelimelerin fikihtaki konumundan
bahsetmektedir. (s. 33-44) Muaz Nayif, fethu'z-zerai ile ilgili 14 farkh tarif
nakletmektedir. (s. 48-52) Sahsen aralarinda en dikkat ¢ekeni ise, Muhammed
Suleyman el-Eskar'in yaptig1, “Eder harami terk etmek daha biiyiik bir zarara
gotiirtiyorsa onu yapmanmn miibah olmasidir” tarifidir.(s.51) Daha sonra kendi
tarifini yapmis ve bu tarifi kelime kelime izah etmistir. Kendisinin fethu'z-
zerai tarifi “ Ser’an matlib olana gotiiren miibah vesileleri elde etmek”seklindedir.
(s.55)

Muaz Nayif, Fethu'z-zeraiin mesruluk konusunu inceledigi gibi getirilen
elestirileri stipheler bashiginda konu edinmistir. Buna gore fethu’'z-zeraiin
karsilastig ilk stiphe Makyavelizm’'dir. Bu anlayisin temelinde amaca giden
her yolun miibah goriilmesi yatmaktadir. Miellif, bu stipheyi deliller
siralayarak gidermeye galismaktadir. (s.84)

Yazarin tespit ettigi baska bir stiphe, fethu’'z-zerai’ kullanilirken
maslahatta agir1 davranilmas: iddiasidir. Bu esasla mii¢tehidin fethu'z-zerai
kurallar1 belli ve makasid-1 seriay1 muhafaza cercevesinde yapildigindan
kural disina ¢ikip hevasina gore hareket edemeyecegini ifade etmektedir. (s.
89-92) Ele aldig1 baska bir de stiphe fethu’z-zerai ile ‘Def-i mefasid, celb-i
menafiden evladir’” (Kottltigti def etmek menfaat saglamaktan once gelir.)
kaidesiyle gelistigi iddiasidir. Bu iddialarin her birine tek tek detayli cevap
vermistir. 5.93-95)
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Kitabin bu fethu’'z-zerai cesitleri ve kurallar1 bolimiinde, fethu'z-zerai
tanima yontemlerinden bahsedilmektedir. Bunlar séari’ tarafindan agik bir nas,
karineler, muteber akil ve tecriibeler olarak siralanmaktadir (s. 99-108). Ayni
sekilde fethu’z-zerai cesitleri ve kurallar1 detayli bir sekilde ele alinmaktadir.
Bunlar1 ser’an muteber olan, mesru hilelerle (carelerle) caiz olan, ruhsat ile
caiz olan fethu’z-zerai olarak belirtilmistir. (s. 114-138)

Miiellif aynm1 boliimde fethu’z-zerai ile ilgili bes kaideyi zikretmis ve
bunlarin her biri icin 6zel baslik acarak agiklamistir. Bu kaideleri agiklarken alt
baslik olarak kaidenin icmali manasi, kaidenin dayanagi, kaidenin
uygulamasi ve kaidenin fethu'z-zerai ile alakasini incelemektedir. Miiellifin
fethu’z-zerai ile ilgili koydugu tespit ettigi kaideler sunlardir.?

1) (Fethu'z-zerai’) genel kural ve kaideden istisnadir.

2) Ser’an dikkate alinan maksat, fiillerin sonuglaridur.

3) Vesilelerin ahkdm maksatlar1 vardir.

4) Mekasidda caiz goriilmeyen sey vesailde caiz goriilebilir.

5) Sedd-i Zerai'den dolay1 caiz gortilmeyen sey agir basan maslahat icin
miibah goriilebilir. (s. 139-207)

Kitabn tgctincti bolimii “internette yapilan saldirmin fethuz-zerai
uygulamas1” bashgmndadir. Bu kisim calismanin en o6zgiin sayilabilecek
bolimiidiir. Bu kisim iglenirken siber suglar sahasinda fethu’z-zerai ilkesinin
uygulamasindan bahsedilmektedir. Gerideki tiim boltimler kitabin teorik, bu
bolum ise pratik alanidir. Miellif, yine bu boliimiin iceriginde siber suglarm
tanimini yaptiktan sonra kendince bes tane siber baslik belirlemistir. Bunlar,
siber casusluk, internette teshir etmek, internette erkek ve kadinin iletisim
kurmasinin cevaz boyutu, bilinen programlarla siber saldiri, programlar:
kopyalamadir. (s. 209-217)

Yazar, yukarida verilen tim basliklarin gtntimiizde karsilasilan
senaryolarin1 vermekte ve fikhi yoniinii tartismaktadir. Ornegin siber
casuslukla ilgili, eposta adresini ele gegirme, casusluk programinmi kullanma,

1 Bu kurallar kadim &limlerin eserlerinde yer almaktadir. Yalmz fethu'z-zerai’ ile irtibatini
yazar mu sagladi, yoksa onceki eserlerden nakil mi yapt: bilemiyorum.



Mudz b. Abdullatif en-Nayif, “Fethu'z-zerdi” ve tatbikatiihu fi mecali’l-i'tidai'l-elektruni”,
Beyrut: Déru Ibn Hazm, 1439/ 2018.

gizli kamera, ses kayit cihaz1 gibi giincel konular1 fikih baglaminda
incelemektedir. Konuyu farkli acilardan da ele alarak devlet baskaninin
emriyle diismani, kar1 koca arasinda, ev veya is yeri sahibinin iscilerini
tecesstislerini de incelemektedir. (s. 219-258)

Muaz Nayif, teshirin yaziyla, sozle, fotografla ve videoyla nasil
oldugundan bahsetmistir. Fethu’'z-zerai ile teshir arasndaki baglantisini
internet tzerinden fisk, bid’at, propaganda yaymlar1 yapan, zulme
ugrayanlar1 ve zulum yapanlar1 ve bunlarmn nasil cezalandirilmas: gerektigini
fikhi olarak tartismaktadir. Ayrica bu internette teshir bolimiinde telefon
veya internet tizerinden televizyon programlarina fetva sormak amaciyla canli
yayinlara katilan kadinin kendisini, kocasi veya cevresini teshir etmesi
durumunu da ele almaktadir. (s. 259-291)

Yazar, internette erkek ve kadmmin iletisim kurmasi konusunda kadinin
sesinin haram olup olmamasi, karsi cinsle karsilikli sohbetin hitkmii, miibah
gorismenin imkan, evlilik gortismesi, flort gortismesi, tedavi amagh gortisme
gibi fikhi konular1 da degerlendirmektedir. (s. 293-319) Ayrica miiellif, bilinen
programlarla siber saldir1 konusunda viriis gibi zararli yazilimlar {izerinden
saldirlar yapmanin mesru smirlarinin olup olmayacagini da tartismustir.(s.
323-339) Programlar1 kopyalama konusunda ise yazar, korsan yazilimlar
kullanmanin ve ticaretinin yapmanmn mesruiyyetini incelemektedir. (s. 341-
349)

Miellif, “belli bash programlarla internet saldiris1” béliimiinde, asrimizda
yogun olarak kullanilan facebook, whatsapp, youtube, twitter, chat gibi
iletisim araclar1 hakkinda bilgiler vermis, 6rneklerini de bunlar tizerinden
anlatmistir. Ayn sekilde siber saldirilarda kullanilan programlarla ilgili tek
tek bilgi vermesi miiellifin gunimiiz teknolojilerine hakim oldugunu
gostermektedir. (s. 323-328)

Miiellif, ayn1 boliimde kitapta inceledigi tiim bilgileri on yedi maddede
ozetlemektedir. Buna gore, fethu'z-zerai'in fukaha ve usulciilere gore tarifi,
has ve am 1stilah tarifi, mesruiyyeti, nasil bilinebilecegi, ictihad sahasinda yer
aldig1, uygulamanin mumkiin oldugu, devlet reisinin izniyle diismandan gizli
bilgiler elde etmenin caiz olusu, siber saldir1 konusunda mesru kurallara
dikkat edilmesi gerektigini 6zet olarak ifade etmektedir.
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Kitab1 sonlandirirken okuyucuya {ti¢ tavsiyede bulunmaktadir. Birincisi,
cagin getirdigi yeni konular tizerinde fethu’'z-zerai ilkesini kullanarak bu ttir
calismalarn  genisletilmesidir. Ikincisi, siber suclarmn sahast zamanmn
ilerlemesiyle birlikte yenilenmektedir. Miictehidlerin bu gelismeleri takip
ederek bu yeni meselelerde gerekli hiikmii vermelidir. Ugtinctisii, sedd-i zerai
ve fethu'z-zerai kaideleri iki kanat gibidir. Miictehid veya mdiifti maslahat
sahasinda ucabilmesi ve yiikselebilmesi icin bunlara ihtiyaci vardir. Bu
nedenle bunlarin iyi bilinmesi gerekmektedir. Bu iki kanat da sedd, digeri
fethdir. (s. 351-355)

Turkiye’de ustlii fikih alaninda bakir alanlardan bir tanesi de fethu'z-
zerai’ ilkesidir. Arap diinyasinda bu konuyla ilgili yeni yeni miistakil eserler
yazilmaya baslanmisken tilkemizde bu konuyla alakali calisilmis 6zel bir
baslik dahi an itibariyle bulunmamaktadir.2 Bu konuyla ilgili ¢cok c¢alisma
olmadigindan kiyas yaparak eksi ve artilarinmi tespit etmek gii¢ olsa da bu
eserin glinimiiz acisindan sahasinda énemli bir katkida bulunacaktir.

Muéz Nayif'in kitabindan verdigi bilgiler ve kaynaklardan yola cikarak
klasik ve modern eserleri basaril1 bir sekilde kullandig1 sdylenebilir. Kitabin
kaynakcasina goz atildiginda fethu’z-zerai’ ile ilgili genis capli bir literattir
olusturdugu gortilebilir. Muellifin, fethu’z-zerai kaidesinin etrafli inceleme
sonunda siber suglara takbikatiyla vermek istedigi mesajlara ulasmustir.

Miiellif, konular1 kendi icinde tartisirken mezhebi taassuptan uzak bir
tutum izlemistir. Ilgili goriisleri ve delilleri sunup makasid cercevesinde ele
alip kendi ictihadin ortaya koymustur. Kitap okuyucu kitlesi olarak, ustlii ve
furu’ fikih, kavaid ve mekasid miiktesebati olan kimselere hitap etmektedir.

Son olarak, degerlendirmesi yapilmaya calisilan bu kitabin 6zellikle usul
ve furu’ fikih alaninda calisan veya calismay1 diistinen kimselerin incelemesi
gereken bir eserdir. Bu kitabin 6zgiin tiirkceye kazandirilmasi icin diizgiin ve
dogru terctimesi ¢ok yararl olacaktir.

2 Bu baslikla ilgili yaptigim arastirmada sadece TDV Ansiklopedisinin sedd-i zerai basliginda
satir aras1 ve Osman Sahin “Zerayi” makalesini bulabildim. Kisa bir tanim ve érnegin disin-
da bu makalede de genis bir bilgi bulamadim.
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Yunus Emre, ’CHP, Sosyal Demokrasi ve Sol”’ Tletisim Yayinevi, 2013.

Turk siyasal hayat1 alaninda ve sosyal demokrasi tizerine bir¢ok galismasi
bulunan, Cumhuriyet Halk Partisi(CHP)nin Genglik Kollar1 eski Genel Bas-
kanligini yapmis ve Sosyal Demokrasi Vakfi iiyesi olan, Yunus Emre’nin Ileti-
sim Yayinevi tarafindan yaymlanan “CHP, Sosyal Demokrasi ve Sol” isimli bu
eseri; Tirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin kurucu siyasal partisi olan Cumhuri-
yet Halk Partisi'nin, Ikinci Diinya Savast sonrasinda diinyada degisen kon-
jonktiirtin etkisiyle girmis oldugu ideolojik kimlik arayis1 neticesinde, Orta-
nin Solu” ile gelisen ve sonrasinda sosyal demokrasi ve sol ideolojiye dogru
evrilen dontistimii farkli acilardan ele almaktadir. 303 sayfadan olusan eser,
dort ana bolim ve bir sonug boliimiinden meydana gelmekte ve boltimler
kendi igerisinde alt basliklara ayrilarak mevzu bahsi olan stireci detayl bir
portre seklinde okuyucuya sunmaktadir. Eserin Giris bolumi ii¢ sayfadan
olusmakta ve calismanin icerigiyle alakali genel bir tanitim ve kapsam kaleme
alimmakla birlikte ayrica eserin Ekler, Kaynakca ve Dizin bolimleri de mev-
cuttur.

Eserin “Sosyal Demokrat Hareket ve Ideoloji”’ baghikli birinci bsltiimiinde;
sosyal demokrasinin tarihsel arka plani incelenmistir. 19. Yiizyilin ortalarin-
dan baslayan ve 1960’11 yillara kadar devam eden sosyal demokrat partilerin
gecirdigi evrim, drneklerle birlikte aktarilirken bu doniistim stirecinin analitik
boyutlar1 irdelenmis ve son kistmda Avrupa disinda vukuu bulan sosyal de-
mokrat yaklasim degerlendirilmistir. Emre, calismanin bu béliimiinde sosyal
demokrasinin dogusundan giintimiize kadar gelen siireci Ozetlerken
Przeworski ve Esping-Andersen gibi yaklasimlara atifta bulunarak bu siireg
esnasinda 6n plana gikan Almanya ve Isveg gibi devletler 6rnegi {izerinde
durmustur. Sosyal demokrasiyi pratik ve teorik manada ““merkez ve cevre filke
sosyal demokrasileri’”” olarak ayiran yazar, ekonomik olarak gelismis Bat1 Avru-
pa ilkelerini merkezde konumlandirmakta ve bu tilkelerde smifsal siyasetin
daha fazla 6n plana ciktigini belirtmektedir. Tiirkiye ve Latin Amerika tilkele-
rindeki gibi 6rneklerde ise sosyal demokrasi, siifsal miicadeleden daha ziya-
de kalkinma politikalar: esasl: bir siyasete baghdir. Dolayisiyla sosyal demok-
rasi kendi cografyasina gore sekillenerek gelismistir.

Ikinci Bolim, “CHP, 1961 Anayasas: ve Yeni Rejim” baghgiyla; 27 Mayis
1960 askeri darbesi sonras: Turkiye'deki kurulan yeni rejim ve bu stiregte bir
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dontisiim hareketi icerisinde olan CHP'nin yasamis oldugu siyasal metamor-
fozun etkilerini kapsamaktadir. Bu bolimiim alt basliklarinda 6zellikle do-
nemin sart ve kosullarina hakim olabilmek adma yeni siyasal rejimin zuhur
edisi, yeni rejimin var olmasinda CHP'nin oynadigi rol, ordunun Tiirk siyaseti
tizerinde sahip oldugu baski, donem partileri ve yapilan secimlere deginilmis-
tir. Ikinci bsliimde ayrica CHP'nin icinde bulundugu degisim siirecinin parti
ici miicadelelere sahne olusu ile birlikte CHP'nin isci sinif1 ve grev hakki gibi
konulara olan yaklasimi incelenmis, Ortanin Solu doktrininin CHP'yi doniis-
turdigu kimlige bir bakis agist kazandirilmaya ¢alisilmstir.

Eserin tiglincti bolumti, “CHP ve Sol”, baslig1 altinda sol fraksiyondaki
Tiirkiye Isci Partisi, Yon Hareketi, Tiirkiye Komtinist Partisi gibi unsurlar1 ve
bu unsurlarin CHPye olan etkisini CHP ve sol iligkileriyle birlikte irdelemek-
tedir. Bu boliimde 27 Mayis 1960 askeri miidahalesi sonrasinda Tiirkiye’de sol
gorusiin ortaya ¢ikisi, kurulan yeni siyasi rejimin, sol fraksiyon ile iliskileri,
sol cenahta 6n plana ¢ikan etkenlerin genel 6zellikleri ve isci sinifinin donem
icerisinde edindigi yer ele alinmistir. CHP"yi komprador bir parti olarak goren
sol cenah, Turkiye’de1960 sonrasinda hayat bulan sosyalizmin CHP tarafin-
dan pasifize edildigini diistinmektedir.

Dérdiincii bolim ““CHP-Sol Iliskisini Anlamak: Dénemin Siklikla Tartisilan
U¢ Konusu” bagligiyla devrin giindemini en fazla mesgul eden ve gesitli tar-
tismalara gebe olan toprak reformu, Amerikan karsitligi(Anti-emperyalizm),
planh kalkinma gibi konular incelenirken bu tartismalarin CHP’deki yansima-
lar1 tizerinde durulmustur. Toprak reformu sorununun CHP igerisindeki tar-
tismalari, anti-emperyalizm algisinin dénem igerisinde edinmis oldugu yer ve
sol fraksiyondaki karsiligi, planli kalkinma sistemi ve Devlet Planlama Tegki-
latr'nin kurulusu bu boltimde alt basliklar halinde incelenmistir. Sosyalizmin
yiikseldigi konjonktiirde ABD ile yasanan diplomatik problemlerin CHPyi
ideolojik diizlemde merkezin soluna ittigini belirten yazar, CHP'nin sol’a yak-
lasma siyasetinin temelini ABD ile bozulan iliskiler cercevesinde, Johnson
Mektubu, U-2 Meselesi ve Kiiba Fiize Krizi konularinin olusturdugunu vur-
gulamistir.

Yunus Emre’nin bu eseri, Tuirk siyasal hayat1 ve sosyal demokrasi ideolo-
jisi alanlarinda son zamanlarda kaleme alinmis 6nemli bir ¢alismay1 teskil
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etmektedir. CHP cumhuriyet déneminin baslangicindan bu yana en 6nemli
siyasi figiirlerin arasinda yer alsa da CHP ile ilgili yazin smirli kalmigtir. Cag-
das Turkiye tarihindeki bu sirli kalmis alan tizerine yeteri kadar calisma
kaleme alinmadig1 gibi Emre’ye gore bu alanda kaleme alinan sinirli calisma-
nin da analitik diizeyleri nitelik bakimdan yetersiz kalmaktadir. Yazara gore
sol fraksiyonla alakali akademik ya da akademik olmayan bir¢ok calisma bu-
lunsa da CHP bu calismalarda giindem olamamis, CHP ve sol incelenirken
ayr1 alanlarda yazilmistir. Bu calismada CHP'nin i¢inden gegtigi doniistim ve
bu stirece sol yaklasimin etkisi analitik boyutlariyla ele alinirken bugtine ka-
dar genel mahiyetiyle farkl iki alan olarak degerlendirilen arastirma sahasi
birincil kaynaklarla birlikte biittinlestirilmistir. Eserde, sosyal demokrasiye
olan yaklasim genelden daha ziyade evrensel olarak degil, bir siyasi projeden
uzak bir bicimde her tilkenin kendi tasimis oldugu siyasi ve sosyal karakteris-
tik ozellik gercevesinde sekillenmistir. Ayrica her {ilkenin kendi sartlar1 hari-
cinde sosyal demokrasinin tarihsel arka plani ve sosyal demokrasi ideolojisi
tizerine kurulan analitik gortisler, tilkelerin deneyimleri 6zelinde degerlen-
dirmeye de imkan tanimaktadir. Bu kitap, yazarimn kiiresel gevre tilkesi olarak
degerlendirdigi Turkiye icin sosyal demokrasi tecriibesinin ¢ikarimi adina
istifade edilebilecek bir calisma olurken ayni zamanda bu alandaki ¢alismala-
ra da 151k tutabilecek bir eser olma mahiyetine sahiptir.

1960-1966 yillar1 arasmi kapsayan eser, CHP’de yasanan Orta'min Solu
doktrini ile gelisen siyasal metamorfozu, parti icindeki gelenekgiler ile ilerle-
meciler miicadelesine indirgerken bu durumu da liderler tizerinden gelisen
cekismeye baglamustir. Lakin sosyal demokrasinin tarihine kitapta yer verilir-
ken gelenekgiler tarafindan savunulan Alt1 Ok ve partinin ge¢misi ve koklu
gelenegi eserde yeteri kadar yer bulmamaktadir. Bundan miitevellit bu tar-
tismalar okuyucu adina yalnizca liderler miinakasasindan ibaret kalmaktadir.
Ayrica CHP’yi sosyal demokrat ideolojide konumlandirirken yalnizca isci
smifia verdigi destek tizerinden yorumlamak da s1g kalmaktadir. Sosyal de-
mokrasi ideolojisi is¢i stnifinin yaninda yer aldig1 gibi demokrasi, esitlik, ada-
let, sosyal giivenlik, 6zgtirliik gibi bircok ilkeyi de kapsamaktadir. Son olarak
Sosyal demokrasi hareketi menseili Tiirkiye analizi kaleme alinirken sosyal
demokrasinin dogas1 geregi evirilmis bir ideoloji oldugu ytizyildan fazla bir
stiredir de bu stirecin devam ettigini unutmamak gerekir.
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Hukuk Felsefesi A¢isindan Dogal Hukuk ve Istihsan, Dr. Abdurrahim Kozalz,
Emin Yayinlari, Bursa, 2011. 269 Sayfa.

Degerlendirmeye aldigimiz bu inceleme miiellifin doktora tezinden
miilhem olarak kitaplastirmis oldugu bir eserdir. Yazar bu ¢alismasinda dogal
hukuk fikrinin ne oldugu, bunun Islami literatiirde nasil ele alindig1 ve istih-
san deliliyle iliskilendirilip iliskilendirilemeyecegi gibi konular1 ele alir. Bu-
nun yani sira dogal hukukun ne oldugu ve istihsan fikriyle ne gibi benzerlik-
ler gosterdigini ortaya koymaya calisir.

Uc¢ boliim ve bir sonuctan miitesekkil olan eserin birinci boliimiinde do-
gal hukuk kavrami, dogal hukukun nitelikleri, 6nemi, dogal hukukun pozitif
hukukla iligkisi ve islevi, adalet, esitlik ve 6zgtirliik gibi dogal hukukun igerik-
leri ele alimir. Akabinde dogal hukukun tarihine deginilir. Dogal hukuk dui-
stincesi doga ruhu ile iliskilendirilip ahlak yasasma baglanir. Dogal hukuku
doganin zorunlulugu tizerinden ilk donemde doga-tanr1 6zdesligi ile doganin
insana ogrettigi bir sey olarak vazedilir. Bu Cicero gibi hukukgulara dayandi-
rilir. Sonralar1 dogal hukuk ahlaki ve hukuksal bir boyut alip siyasi ve sosyal
hayata etkisi zikredilir. Dogal hukukun Ik Cag’'da doga-pozitif hukuk; Orta
Cag’'da ilahi-diinyevi hukuk; Yeni Cag’'da ise akil-cebri hukuk anlayislari ile
zamanin ve mekanin etkisiyle farkli algilandig: dile getirilir. Orta Cag dogal
hukuk fikrini Hiristiyanlik dtizenlerken Yeni Cag fikrini de aydinlanma bi-
¢imlendirmistir. Yer yer dogal hukukun pozitif hukuk karsisinda bir konumu
oldugu vurgulansa da bazen dogal hukuk pozitif hukukun ayni zamanda
mesruiyet kaynag1 oldugu da islev agisindan vurgulanir. Igerik agisindan do-
gal hukukun adalet 6zgiirliik ve esitlik yonleri aciklanirken 6zellikle adaletin
dagitic1 ve denklestirici ttirleri genisce agiklanip bagimsizlik, miibahlik gibi
genel yasalara da deginilir.

Dogal hukuk tarihi insanla baslatilir. Tinsel doga algis1 diizen fikri ile bi-
lim ve toplumda diizen fikrini tetiklemis ve hukuk tarihi de 19. ytizyila kadar
dogal hukuk tarihinden ibaret oldugu ifade edilmistir. ilk Cag’da dogal hu-
kuk 6devler gercevesinde ele almir. Sokrates, Platon ve Aristo gibi 6nemli sah-
siyetlerin hem genel felsefeleri hem de hukuk ve dogal hukuk 6zelinde felsefi
anlayislar1 genisce verilir. Roma’ya gelindiginde Stoacilarin bilgi ve diinya
vatandaslig1 fikirleri incelenip sonralar1 bu fikirlerin uzlasmasma evrildigi
soylenir. Helenistik donemde epikiirciiliik, stiphecilik ve stoa felsefesi ile ek-
lektik bir anlay1s olusmustur. Romalilarin hukuk alaninda ¢ok etkili olduklar:
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vurgulanir. Cicero'nun dogal hukukun ebediligi ve his ve akilla iliskili fikirle-
rinin etkilerinden ve ek olarak dogal hukukun ortacagdan yenicaga nasil ev-
rildiginden bahsedilir. Ronesans ¢ncesinde akil ve inanci birlestirme amaci
olsa da bu gerceklesmemistir. Ronesansla beraber akil ve inang ayrimi basla-
mistir. Bu donemde Aristoculuk, Stiphecilik, Plotonculuk, Atomculuk gibi pek
cok yeni akimlar ortaya ¢ikmistir. Ayrica Hiimanizm biiytiik bir ragbet gérme-
ye baslamistir. Modern devlet kilise karsitt ulus devlettir ve temelini dogal
hukuk olusturur. Halk dogal hukuk geregi yonetime katilmalidir yani demok-
rasi fikri gelisme gostermistir. Doganin ve dogal hukukun akilla uyumu fikri
bilim ve hukuka yon vermistir. Bu akimlar ile ilgili Machiavelli, Montaigne ve
Kant gibi 6nemli sahsiyetlerin felsefesine genisce yer verilmektedir. Ozellikle
Kant “in felsefesi hakkinda genis bilgilere yer verilir. Kant'in dogal hukuku
pozitif hukuk karsisinda olmakla beraber onun igin bir rehber olarak gordiigii
ve dogal hukuku daha 6teye tasty1p akli hukuku baslattig1 fikri vurgulanir.

Miiellif dogal hukuk fikrini arka planin olusturan pek cok fikir ve felsefi
akimdan bu ilk boltimde bahsetmektedir. Bu yoniiyle konuyla alakali olarak
Ozet bilgiler verir. Ancak bazi filozoflarin fikirlerine sayfalarca deginirken o
filozoflarin dogal hukuka dair goriislerini bir paragraf ile verir. Bu durum
filozofun felsefi diistincesini gormek bakimindan fayda saglarken eserde sa-
vunulan tezin disma ¢ikilarak konuyla alakas1 olmayan pek cok bilgi ile de
vakit kaybetmeye sebep olabiliyor.

Ikinci boliimde miiellif istihsan kavramini inceler. Istihsanin kaynag sa-
habe ve Peygamber Efendimizce maslahat merkezli kullanimi sonrasinda
Irak’ta istihsan ve Medine’de maslahat anlayisinin gelismesine dayandirilir.
Ardindan istihsan anlayisinin Ebu Hanife ve diger mezheplerde nasil algilan-
digy, istihsana karsi ¢ikanlar, onu destekleyenler ve istihsana kars: alternatif
tiretenlerden bahsedilir. Hanefilere nispetle Imam Safii ve bazilar1 “miictehi-
din akli ile giizel buldugu sey” olarak algilandig1 ancak Hanefiler ve 6zellikle
sonraki Hanefiler bir gizli delil sebebiyle miictehit agiklayamasa da vicdanin-
da hissedip kiyasa aykir1 olarak verdigi hiikiim oldugu beyan edilir. Kerhi,
Cassas, Serahsi ve Pezdevi gibi miitekaddimin; Ibn Arabi, Ibn Riisd, Satibi ve
Tufi gibi miiteahhrinin konu hakkindaki fikirleri verilerek tarihsel stirecte
istihsan anlayisimin nasil algilanip degisime ve de cesitlilige ugradig zikredi-
lir. Istihsanin agik hitkmii terk edip kapali olan1 alma, genel nitelikli hiikiim-
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den 6zel nitelikli hitkme gitme veya istisnai hitkme gitme gibi tiirleri agiklan-
masmin akabinde ihtilafsiz olan istihsan yani takdiri ictihad ve ihtilafl istih-
san yani gizli kiyas, istisna, nas, icma, orf, zaruret ve maslahat ile istihsandan
bahsedilir. Istihsan tiirlerinin ardindan onun mahiyetine dair birtakim agik-
lamalar zikredilip kabul edenlerce hiicciyyeti incelenir. Oryantalistlerin ge-
nelde istihsana bakis1 hukuk kurallarimi gevseten ve hukuka alan agan bir de-
lil olduguna da deginilir. Miellifin bu béliimde zikrettigi bir 6nemli konu da
hakkaniyet meselesidir. Hakkaniyetin istihsanla benzesmese de hiimanist
karakterli olusu ve olmasi gereken yani dogal hukuku hedef almas:1 yonitiyle
iliskilendirilir. Farklilik olarak da hakkaniyette hep olmasi gereken hedefle-
nirken istihsanda adaletle beraber mezhep ici tutarlilik da gozetildigi belirtilir.

Bu bolum istihsan hakkinda genisce bilgi almak isteyenler icin yeterli
bilgiyi barindirmaktadir. Tarihi siirecte kavramin nasil evrildigi, gectigi mer-
haleler ve olumlu olumsuz goriisleri gormek agisindan giizel bir sistematige
sahiptir. Ancak bazi yerlerde istihsanin tanimi1 yapilmadan 6nce tanim teorile-
rine girmek gibi tezle ve konuyla hi¢ alakasi olmayan meselelerden bahsedi-
lebilmektedir. Yani tezin genelinde eger bir konuyu hedeflemisse miiellif o
meseleye dair tiim ilgili konulara deginir hatta ilgili olmayan konulara da
bazen genisce ele alabilmektedir.

Uciincti boliim bir ve ikinci boliimde dogal hukuk ile ilgili olusturulan
altyapi tizerine karsilastirmali bir degerlendirmeden ibarettir. Ik 6nce istihsa-
nin bir kavram ve yontem olarak dogal hukukun felsefi boyutu ile karsilastiri-
lir. Yontem disinda bir kaynak da oldugu beyan edilir. Tikel bir olayda adale-
tin nasil tecelli edecegi fikri {izerinden hakkaniyet yani nisfiyet fikri ile dogal
hukuk ve istihsan konular1 birlestirilir. Istihsanda miictehidin vicdans; fikih
melekesi olan vahiy merkezli bir vicdandir ve salt akil ile ahlaka uygundur.
Hakkaniyet ise tekil olayda adaletin vahiy, akil ve ahlaka uygun olarak tecelli
etmesidir. Hanefilerin hakkaniyeti fikha alan agmak i¢in kazandirdig: ve aksi
takdirde hukukun giivenligi ve adaletin tecellisi problemleri yasanabilecegi
vurgulanir. Dogal hukukla istihsan arasindaki farklardan en 6nemlisi dogal
hukukun kaynag: ilk cagda kevn ortacagda ilahi ve yeni ¢agda akil iken istih-
sanin kaynag1 her zaman ilahi olmasidir. Miellifin ele aldig1 konulardan biri
de hiistin ve kubuh meseleleridir. Mezheplerin farkli gortisleri ve 6zellikle
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Mutezile'nin aklin iyi ve kotiiyti bilebilecegi, hiikiim vaz edebilecegi ve bunun
gidebilecegi fikri noktalara az da olsa deginilir.

Tezin amag ve hedefleri ardindan igerigine dair yaptigimiz bu agiklama-
lardan sonra eser hakkinda 6nemli bir konunun segilip arastirildigini vurgu-
lamak gerekmektedir. Dogal hukuk fikrinin arka plan1 hakkinda ilk ¢caglardan
beri tiretilmis felsefi diistincelere genisce yer verilir. Bir diistintirtin dogal hu-
kuk ve hukuk hakkindaki fikirlerini vermeden 6nce onun 6ncelikle felsefesine
dair veciz bir aciklama yapilir ve dogal hukuk fikirlerinin arka planina ayna
tutulur. Bu agidan bir filozofun goriislerine hiilasa olarak muttali olma firsat:
buluyoruz. Bununla beraber bu felsefi goriislere fazlaca yer verilmekte ve
bunlar yazilanlarin biiytik bir kismini olusturmaktadir. Hatta bazen bir dogal
hukuk temsilcisinin genel felsefesi sayfalarca anlatilirken asil konu olan dogal
hukuk kismi1 bir sayfay1 veya bir paragrafi gecmemektedir. Kant, Aristo ve
Platon gibi bazi 6nemli diisiintirlerin hayatlarina dair de birkag bilgi de oku-
yucudan esirgenmez. Her dustiniiriin fikirleri verildikten sonra degerlendir-
melerde bulunulur. Ozellikle hiisiin ve kubuh hakkinda ulemanmn goriisleri
serdedildikten sonra degerlendirmelerde bulunulur. Bu degerlendirmeler
bazen hemen verilirken bazen konunun sonuna birakilarak toplu halde veril-
mektedir. Bu durum bazen metin icinde okuyucu agisindan kopukluklar
olusmasina neden olmaktadir. Diger taraftan bazen degerlendirmeler icin 6zel
baslik agar ve karsilastirmali olarak fikirleri degerlendirerek okuyucuya bii-
ttinlik icinde verilmeye calisilir.

Bir konu agiklanacag1 zaman o konu ile ilgili pek cok meseleye deginilir
hatta bazen tezin geneli ile ilgisi olmayan teorilerden bahsedilir. Aym sekilde
Kant gibi bazi felsefecilerin gortisleri dogal hukuk veya ona iliskin olmasa da
incelenir.

Eser pek cok filozofun genel felsefesi ve dogal hukuka dair gortislerinin
bir arada bulunmasi agisindan bu alana dair bir okuma yapmak isteyenler igin
onem arz etmektedir. Ayrica istihsan kavrami ve bu ¢ercevede hiistin-kubuhla
alakali Islam tarihindeki fikirleri ve elestirilerini delilleri ile beraber bulmak
isteyenler ve de bunlarin iliskili oldugu kavramlara ulasmay1 arzu edenler
eserden istifade edebilirler. Dogal hukukun istihsanla olan bagida gesitli yon-
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lerden incelenir. Alakali oldugu ve alakanin muhtemelen oldugu meseleler de
az da olsa deginilerek konu genis bir yelpazede incelenmistir.



Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi Yayin Ilkeleri

1. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, ulusal ve uluslararas1 diizeyde
bilimsel niteliklere sahip 06zgiin makale, derleme makale, yaymm
degerlendirmesi ve bilimsel toplanti calismalari yayimlayarak ilahiyat
alaninda wulusal ve wuluslararasi bilgi birikimine katkida bulunmay:
amaglamaktadir. Dergimizde Tiirkge ve Ingilizce dillerinde sosyal bilimler
alanlarinda  6zgitin  makalelerle  birlikte derleme makale, yayim
degerlendirmesi ve bilimsel toplant1 tanitimlar: yayimlanmaktadir.

2. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, yilda iki kez (15 Mart - 15 Eyliil)
yayinlanan hakemli bir dergidir. Mart sayis1 icin makale gonderim son tarihi
15 Subat, Eylil sayisi igin 15 Agustos olarak belirlenmistir. Belirtilen
tarihlerden sonra gonderilen calismalar, bir sonraki say1 icin degerlendirmeye
almir. Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanip yaymlanmayacag1 konusunda
son gonderim tarihinden itibaren en geg ti¢ ay igerisinde karar verilir ve
calisma sahibi bilgilendirilir.

3. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi'nin yaymn dili Tiirkcedir. Ayrica
Ingilizce bilimsel calismalar da yayinlanir. Diger dillerdeki alismalara Yaym
Kurulu karar verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar
kelimeler (en az 5 kavram)'dan olusmali, ayrica Ingilizce baslk, Ingilizce
abstract (en az 120 kelime), keywords (en az 5 kavram)'tan olusmalidir.
Makale APA atif sistemine gore hazirlanan kaynakca icermelidir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, ¢ncelikle kendi alanlarma uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar
olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap ve
sempozyum tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri
eserlerin yayimlanmas: icin eseri yaymlayan kurumdan izin belgesinin ibrazi
mecburidir.

5. Dergiye gonderilen calismalar, baska yerde yaymnlanmis ya da
yaymlanmak {izere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak
sorunlarla iliskili hukuki sorumluluk, yazara aittir.



Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi Yaymn [lkeleri

6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme alinabilmesi icin yazarin
“Calismam, yaymlanmamistir veya yaymlanmayacaktir.” seklinde 1slak
imzal1 taahhiitname doldurarak sisteme yiiklemesi gereklidir. Duplication /
Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu Yayin, sugtur. TUBITAK Yayin Etik
Kurulu'na gore duplikasyon, ayni arastirma sonuglarini birden fazla dergiye
yaymm icin gondermek veya yaymlamaktir. Bir makale 6nceden
degerlendirilmis ve yaymlanmissa bunun disindaki yayinlar duplikasyon
sayilir.

7. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma
yayinlanabilir.

8. Yaymlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.

9.Yayinlanan c¢alismanmn bilimsel ve hukuki her ttirltii sorumlulugu
yazar(lar)ma aittir.

10.Yayinlanan calisma, daha 6nce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden
iiretilmisse calismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

11.Yayinlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Mevzu
Sosyal Bilimler Dergisi'ne aittir.

12. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Mevzu / Sosyal
Bilimler Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

13. Universiteler Yaymn Yonetmeliginin 6. maddesi uyarinca yazilarin,
dil, tslup ve igerik yontinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazarlarmna aittir. Agiklanan goriisler, Mevzu / Sosyal Bilimler Dergisi Yaymn
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

14. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda APA
atif sisteminin kullanilmasini sart kosmaktadir.

15. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi'nde yaymmlanmas1 kabul edilen
yazilarin telif hakki Dergi Editorltigii'ne devredilmis sayilir.

16. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisinde yaymlanan makaleler
iThenticate intihal tespit programiyla taranmaktadur.

304



305 Mevzu, sy. 4 (Eylil 2020)

17. Yaymlanmasina karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan
ORCID numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

Makale yazim kurallar1 i¢in bakiniz:

https:/ /dergipark.org.tr/mevzu/writing-rules



Mevzu — Journal of Social Sciences Publication Principles

1. Mevzu - Journal of Social Sciences aims to contribute to accumulation
of knowledge in the fields of theology and social sciences by publishing the
studies that have the scientific qualifications both in national and international
levels.

2. Mevzu - Journal of Social Sciences is a refereed journal which is
published twice a year (March - September). Deadline to send articles for the
March issue is 15th of February, and for the September issue the deadline is
15th of Agust. Studies sent after these dates are assessed for the next issue.
Whether the articles sent to the journal are going to be published or not is
decided in three months at the latest beginning from the deadlines, and then
the owner of the study is informed.

3. The publication language of the Mevzu - Journal of Social
Sciences is Turkish. Likewise, scientific studies in English are published, too.
Studies in other languages are decided by the editorial board. Articles have to
consist of an abstract in Turkish (at least 120 words), key words (at least five
concepts), also of an English title, English abstract (at least 120 words),
keywords (at least five concepts). The articles have to include a bibliography
that is prepared in the APA style.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and
academic studies that are prepared with the research methods appropriate to
their fields. Moreover; translations, book and symposium introductions,
critiques and assessments that have the quality of a contribution to the
scientific field are accepted, as well. For the publication of translation studies,
the receipt of permission from the institution which published the study
previously has to be presented.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published
in other journals or sent to be published in other journals. The author takes the
legal responsibility related to the problems that may rise from this.

6. At most one study of an author (copyright or translation) can be
published in an issue.



307 Mevzu, sy.4 (Eylil 2020)

7. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
There is also no charge from the author.

10. All publication rights of the articles accepted to be published
belongs to Mevzu.

11. Mevzu - Journal of Social Sciences Editorial Board has the decision
making authority about the cases that are not mentioned here.

12. In accordance with the 6th article of the Universities Publication
Guideline, authors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms
of the language, style and content of their articles.

13. Mevzu - Journal of Social Sciences sets the condition that for the
writing of references and bibliography Chicago style be used.

14. The copyrights of the articles that are accepted to be published
in Mevzu - Journal of Social Sciences are considered to be transferred to the
journal’s editorial board.

15. The articles published in Mevzu - Journal of Social Sciences are
scanned via iThenticate plagiarism detection program.

16. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers
are needed to be taken by the authors. (https://orcid.org)

Article writing rules see: http:/ /dergipark.gov.tr/ mevzu/writingrules


https://orcid.org/

	
	1. Kur’an Âyetlerine Konu Olan Pişmanlıkların Sebepleri
	1.1. İnsanın Yaratılış Hikmetini Sorgulamanın Pişmanlığa Sebep Olması
	1.2. Yasak Meyveden Yemenin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.3. Kardeş Katlinin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.4. İnanmayan Akrabaların Affını İstemenin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.5. Haset ve İhanetin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.6. Cinsel Arzuların Pişmanlığa Sebep Olması
	1.7. Haksız Yere Adam Öldürmenin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.8. İnkârcı Zenginlere Gıpta Etmenin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.9. Tebliğ Görevini Terk Etmenin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.11. Davette Yoksulları Ötelemenin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.12. Akrabaya Yardımı Kesmenin Pişmanlığa Sebep Olması
	4.5.14. Devlet Sırrını İfşa Etmenin Pişmanlığa Sebep Olması
	4.5.15. Müslüman Bir Lideri Öldürmenin Pişmanlığa Sebep Olması
	4.5.16. Savaşa Katılmakta İsteksizliğin Pişmanlığa Sebep Olması
	1.8. İnkâr ve Şirkin Pişmanlığa Sebep Olması





