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Mu'tezile'nin Hatmii'n-Niibiivve Savunmasi: Kadi Abdulcabbir Ornegi

Oz

Niibiivvet miiessesesi Islam dininin en énemli inan¢ esaslarindan biridir.
Tarih boyunca bu makama bir¢ok itiraz olmustur. Bu itirazlardan bazilari
dogrudan niibtivveti reddetmeye yonelik iken bazilar1 ise Hz. Peygamber’in
risaletini hedef almistir. Bunlarin disinda Hz. Peygamber’in niibtivvetini ka-
bul etmekle birlikte, onun son peygamber olduguna itiraz getiren birtakim
ekol ve sahislar olmustur. Yahudiler, Mectsiler, Hiristiyanlar, Sia’dan Gulat-
Galiyye bunlarin baginda gelmektedir. Ote yandan niibiivveti genel anlamda
reddeden Hint kokenli Berahime de “Hatmii'n-Niibiivve” anlayisim1 kabul
etmemistir. Burada “Hatmii'n-Niibiivve”yi tam olarak reddetmemekle birlik-
te, buna kap1 aralayan, niibtivvetin velayet yolu ile devam etmesinin imkan
dahilinde oldugunu ima eden bazi sifileri de zikretmekte fayda vardir.
Kelamcilar bu konuya 6nem vererek azami gayret sarf edip soz konusu itiraz-
lar1 uygun sekilde cevaplamistir. Mu'tezile'den Kadi Abdulcabbar da bu
kelamcilardan biridir. O el-Mugni, Serhu’l-usiili’l-hamse ve el-Muhtasar gibi
eserlerinde bu konuya deginerek muarizlarin itirazlarmi cevaplamaya calis-
mustir. Bu calismada oncelikle “Hatmii'n-Niibiivve” kavramini agiklanarak bu
anlayisa yonelik itirazlar ortaya konulmustur. Daha sonra Mu'tezile'nin ko-
nuyu ele alis sekli ve miidafaasi incelenmistir. “Hatmii'n-Niibtivve” anlayisini
kabul etmemek, Hz. Peygamber’den sonra da peygamber gelebilecegini kabul
etmek anlamina gelmektedir. Bu da birtakim din tacirlerinin kotii niyetlerine
ve yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Ayrica Sia
menseli oldugu bilinen Babilik ve Bahailigin, yine Hint cografyasinda varlik
gosteren Kadiyaniligin bu anlayis1 kabul etmedigi bilinmektedir. Bu ¢alisma-
nin amact da Hz. Peygamber’in son peygamber oldugunu, Mu'tezili bir bakis
acistyla, akli ve nakli olarak ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Hatmii'n-Niibiivve, Kad1 Abdul-
cabbar, Savunma.

Abstract

The institution of prophethood is one of the three most important faith
fundamentals of the religion of Islam. Throughout history, there have been
many objections to this authority. While some of these objections are directed
towards rejecting prophethood, some of them targeted the prophethood of the
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Hz. Muhammed. Apart from these, Although they accepted the prophethood
of the Hz Muhammed, there were some schools and individuals who objected
to his being the last prophet. Jews, Magi, Christians, Gulat-Galiyye from Shia
are the leading ones. On the other hand, Barahime of Indian origin, who rejec-
ted prophethood in general, rejected the understanding of "Khatmu'n-
Nubuvva". Here, it is useful to mention some Sufis who do not completely
reject " Khatmu'n-Nubuvva ", but open the door to this and imply that prop-
hethood continues through custody. In addition, it is mentioned in the sources
that the Babilik and Bahailik, which are known to be of Shia origin, and the
Kadiyanilik, which also existed in the Indian geography, rejected this unders-
tanding. Islamic scholars dealt with this issue carefully and responded app-
ropriately to these objections. Kadi Abd al-Jabbar from Mu'tazila is also one of
these theologians. He eliminated the objections of opponents by mentioning
this subject in his works such as "al-Mughni", Sharhu'l-ustli'l-hamse "and" al-
Mubhtasar ". In this study, first of all, the concept of " Khatmu'n-Nubuvva "
was explained and objections to this understanding were put forward. Later,
Mu'tezile's handling of the subject and his defense were examined. Not to
accept the " Khatmu'n-Nubuvva" understanding, means to accept that a
prophet can come after the Prophethood of Hz. Muhammed. This causes the
malicious intentions of some religious merchants and the emergence of false
prophets. The aim of this study is to reveal that the Hz. Muhammed was the
last prophet with a Mu'tezilian point of view, mentally and verbally.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Khatmu'n-Nubuvva, Qadi Abd al-Jabbar,
Defense.

Giris

Islam dininin diistince yapisini olusturan ikinci ana unsur, Hz. Peygam-
ber’e imandir. Hz. Peygamber’e iman meselesi evrenseldir ve bu evrensel ol-
ma hali mekan ve zaman boyutlariyla ele alinmaktadir. Mekan boyutu, Hz.
Muhammed’in cinsiyeti, milleti, dili, inanc1 ve yasadig1 cografyanin neresi
oldugu fark etmeksizin tiim insanlara gonderilmis olmasi ile alakalidir. Hz.
Peygamber’in risaletinin evrensel olmasimnm zaman boyutu ise, sahip oldugu
peygamberlik makaminin kiyamete kadar tiim insanlara hitap etmesi anlamu-
na gelmektedir. Bunun icindir ki Hz. Peygamber’le ilgili “ahir zaman pey-
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gamberi” seklinde ifadeler kullamilmis ve Kuran’da “Muhammed Allah’in
elcisi ve nebilerin sonuncusudur.” (el-Ahzab 33/40) buyrulmustur. Boylelikle
onun ardindan baska herhangi bir peygamber gonderilmeyecegi acikca ifade
edilmistir. Bu durum Kur’an’a uygun olarak, “Hatmii'n-Nibtivve” seklinde
ifade edilmektedir. (Aktepe, 2000: 21; Yavuz, 2018: 349) Yahudiler (Kadi Ab-
dulcabbar, 1992: 582) Mecdsiler (ikbal, 2014: 174) Hiristiyanlar (Kutsal Kitap,
2014: 14/15-16) Sia’dan olan Gulat-Galiyye (Topaloglu ve Celebi, 2015: 121)
gibi topluluklar Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etmektedir. Bilhas-
sa Ehl-i Kitab’m, Hz. Peygamber’in, Allah’tan vahiy almasin kabul etmemesi
konumuz agisindan Snemli bir konumda bulunmaktadir. Ote yandan
Bahailik, Babilik ve Kadiyaniligin Hz. Peygamber’in risaletini kabul etmenin
yani sira “Hatmii'n-Niibtivve”yi reddetmeleri ve ileri gelen baz1 stfilerin de
bu diistinceye yol acacak beyanlarda bulunmas: kayda deger kabul edilmeli-
dir. Ayrica niibtivveti genel anlamda reddeden Berdhime'nin, ayni zamanda
Hz. Muhammed’in son peygamber olmasina iliskin itirazi konumuz agisindan
onem arz etmektedir. Berdhime'nin “Hatmii’'n-Niibtivve”ye yonelik itiraz
Kadi Abdulcabbar (v. 415/1025) tarafindan ele alinarak cevaplanmigtir. Kadi
Abdulcabbar “Hatmii'n-Niibtivve”yi savunurken konuyu oncelikle nakil bo-
yutuyla ele almis, daha sonra da akil agisindan degerlendirmistir. Ayrica mu-
arizlarin “imamet”, “velayet”, “keramet”, “mucize”, “masumiyet” vb. konu-
larda ileri stirdtigti, Hz. Muhammed’in son peygamber olmasina iliskin sahip
olduklar diistinceler hakkinda fikir vermektedir. Calismanin ilerleyen boliim-
lerinde meselenin bu boyutuna yer verilecektir.

“Hatmii'n-Niibtivve” konusu ile ilgili simdiye kadar pek ¢ok calisma ya-
pilmistir. Mehmet flhan'in “Hz. Muhammed'in son peygamber olusunun kelami
delilleri” adl1 eseri, Mehmet Cog"un “Celal Niiri ve Hatemii’l-Enbiyd Adl Eserine
Gore Hz. Muhammed Tasavouru” adli makalesi, Omer Fidanboy un “Kddiydinilik
ve Hatm-i Niibiivvet Elegtirisi” adli makalesi bunlara 6rnek verilebilir. Ayrica
Orhan Aktepe'nin “Peygamberligin Hz. Muhammed ile Sona Ermesi” adli kitab1
“Hatmii'n-Ntiibtivve” meselesini gesitli boyutlardan ele alan bir eser olarak
zikredilebilir.! Bahsi gecen calismalarda Hz. Muhammed’'in son peygamber

1 Calistay, (2014). Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistay Bildiri ve Miizakere
Metinleri. Editorler: Mahmut Cinar, Esra Delen, M. Rasit Akpinar ve Mehmet Akstirmeli,
Garziantep: Gaziantep Universitesi. Ayrica su makaleler de Hatmii'n-Niibiivve ile iliskili
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olmas1 meselesi farkli boyutlardan ele alinarak islenmis, bu anlayisa yonelik
itirazlar ve verilen cevaplar degerlendirilmistir. Biz de bu ¢alismada Kadi Ab-
dulcabbar’m “Hatmii'n-Niibtivve” konusunu savunmasin ele alarak muariz-
lara verdigi cevaplar1 degerlendirecegiz. Boylece niibiivvetin Hz. Peygamber
ile son bulmasi diistincesi akli ve nakli delillerle ortaya konmus olacaktir. Bu
itibarla konuya iliskin zihinlerde beliren birtakim soru isaretlerinin kismen
giderilecegini temenni etmekteyiz. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin
“Hatmii'n-Niibtivve” ifadesinin kavramsal analizini yapmak yerinde olacak-
tir.

1.“Hatmii’'n-Niibiivve” Kavrami

“Hatmii'n-Niibtivve” ifadesi “hatm” ile “niibiivvet” kelimelerinden
olusmaktadir. “ ~31” ibaresi “~ “ fiilinden tiiretilmis bir mastardir. Sozliikte
“isi nihayete erdirmek, rahatlamak, miihtir vurmak, damgalamak ve kapat-
mak” (Ibn Manzar, t.y.: 1101-1102; Isfahani, thk. t.y.: 142-143) gibi anlamlar
olan bu kelime “niibtivvet” kelimesi ile bir araya geldiginde “s sl 23" ibaresi
olusmaktadir. Islam diistincesine gore bu kavram, Hz. Peygamber'in niibiiv-
vetin son halkasi oldugu anlamina gelmektedir. (Topaloglu ve Celebi, 2015:
120) Yukarida da ifade edildigi tizere Hz. Muhammed’in son peygamber ol-
mas1 meselesi Kur’an-1 Kerim’de ifade edilmis (el-Ahzab, 33/40) ve bazi ha-
dislerde de konuya dikkat ¢ekilmistir. Konuya iliskin aktarilan hadislerde
genel olarak “Benden sonra peygamber gelmeyecektir” ya da “Niibtivvet be-
nimle nihayete ermistir” seklinde kesin ifadeler kullanilmis, “Ntibtivvet bina-
smin eksik kalan tuglasmin tamamlanmasi” hadisinde ifade edildigi gibi Hz.
Peygamber’in son peygamber olmasi meselesini dolayli sekilde ifade eden
rivayetler de aktarilmistir. (Ahmed b. Hanbel, 1405/1985: 1/170, 177, 179, 180,

olarak siralanabilir: flhan, M. (2001) “Giintimiizde hatm-i niibtivvetle ilgili baz1 kelami
meseleler” Hahiyat Fakiilteleri Keldm Anabilim Dali Sempozyumu (Giiniimiiz Inang Problemleri),
Erzurum: Atatiirk Universitesi. 49-58. ;Onal, R. (2017) “Hatm-i Niibtivvet ve Cagdas Risalet
iddialart”. Giintimiiz Kelim Problemleri, Editor: Recep Ardogan, Istanbul: Ekin Kitabevi, 271-
283.; Yurdagiir, M. (1997) “Islam Diisiince Tarihinde Hatm-i Niibtivvet Meselesi” MUIFD
Istanbul, 302-312.; Yesilyurt, T., (2015). “Hz. Peygamber’in Niibtivvetinin Stiresi ve Kapsami”.
Hz. Peygamber in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistay Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19
Ekim 2014 Gaziantep: Gaziantep Universitesi, 229-248.
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182) Islam alimleri, Hz. Muhammed "in son peygamber olmasina yonelik de-
lillerini su sekilde siralamaktadirlar:

1) Bu meselede hem Kur’an’da hem de hadislerde, te’vile gerek duyul-
maksizin manasi gayet acik ve net naslar bulunmaktadir. (el-Maide, 5/3; el-
Hicr, 15/9) Bu nedenle de Kur’an ve Stinnet’e iman olan her sahsin mutlaka
Hz. Peygamber’in son peygamber olduguna inanmas: gerekir.

2) Konuya nas disinda, akli deliller agisindan bakildiginda da ayni neti-
ceye varilmaktadir. Zira Allah'in peygamber gondermesindeki gayelerden
biri, insanlara lehine ve aleyhine olan durumlar1 bildirmesidir. Bu bilgiler de
Hz. Peygamber’in ulastirdig1 vahiylerde mevcut oldugu icin, onun ardindan
baska herhangi bir el¢iye de ihtiyac bulunmamaktadir. (Topaloglu ve Ark.,
2009: 189) Muhammed ikbal (v. 1938)'in de ifade ettigi gibi “Islamiyet, nii-
biivvetin son bulmas: gerektigini kesfetmekle, onun kemal derecesine ulasti-
gin1 da fark etmistir.” ( Ikbal, 2014: 153-154)

3) Hz. Peygamber’in ardindan gercek bir peygamberin ortaya ¢ikmamasi
da konunun sosyolojik acidan bir ispat1 kabul edilebilir. Tarihten giinimtize
bircok yalancinin peygamberlik iddiasinda bulunmasi ve sonug itibariyle ba-
sartya ulasamamis olmasi, niibtivvet makaminin ytice bir varlik eliyle verildi-
gini, diizenbazlik ile bu makama sahip olunamayacagin1 gostermektedir. Bu
sayede Hz. Muhammed’den sonra herhangi bir nebinin gtnderilmeyecegi
diistincesi sosyolojik olarak da ispatlanmis olmaktadir. (Yavuz, 2018: 321-360)

Goriildtigt tizere Islam distiniirleri, Hz. Peygamber’in génderilmis son
peygamber olduguna dair fikirlerini kanitlama konusunda oldukga gayret
gostermislerdir. Burada miitekellimlerin akli, nakli, Ictimai ve tarihi agidan
konuyu ele alip temellendirmeye calistig1 miisahede edilmektedir. Bu da mu-
arizlarin ileri siirdiikleri itirazlarmn, bilgiye dayali miilahazalar olmay1p birta-
kim siyasi ve politik ¢ikarlar ugruna iiretilen temelsiz itirazlar oldugu diistin-
cesini akillara getirmektedir. Zira bircok agidan dogrulugu desteklenen bir
diistinceyi reddetmek, ilmen kolay olmasa gerektir. “Hatmii'n-Nubtivve”
konusu, Hz. Muhammed’in peygamberligi baglaminda ele alinmasina ragmen
aslinda bu meselenin peygamberlik miiessesesi ile de direkt ilgisi bulunmak-
tadir. Nitekim niibiivvet, basi, sonu, ortas: bulunan bir siire¢ olarak tasavvur
edildiginde “Hatmii'n-Ntiibtivve” nin aslinda ntibtivvet makaminin sonu ol-
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dugu goriilecektir. Bu sebeptendir ki bu meselenin niibiivvetin ayrilmaz bir
parcast oldugu ve yalnizca Hz. Peygamber baglaminda ele alinmamasi gerek-
tigi soylenebilir.

Hz. Musa’ya ait oldugu iddia edilen “Benim seriatim kiyamete kadar
nesh olunmayacaktir.” seklindeki sozden hareket eden Mu'tezili alim Kadi
Abdulcabbar, meseleyi cesitli agilardan degerlendirmis ve iddialar: ¢iirtitmek
icin gayret sarf etmistir. (Kadi Abdulcabbar, 1992: 579-582) Ayn sekilde Hiris-
tiyan teolojisine gore Hz. Isa’dan sonra herhangi bir peygamberin gelmesi s6z
konusu degildir. Bu 6n kabulle birlikte Incil’de gecen ve Hz. Isa’ya ait olan
“Ben Tanri'ya 1srar edecegim ki size baska bir peygamber gondersin” (Kutsal Kitap,
2014: 14/15-16) anlamindaki soztin, Hz. Peygamber’i isaret ettigi dtistiniil-
mektedir.

2.Hatmii'n-Niibiivve’yi Dogrudan veya Dolayl1 Reddedenler

Hiristiyanlar ve Yahudiler Hz. Peygamber’in peygamberligini genel an-
lamda kabul etmedikleri i¢in, onun son nebi oldugunu da kabul etmemisler-
dir. Bunun yan sira Hz. Muhammed’in niibtivvetini kabul edip de onun pey-
gamberlerin sonuncusu olduguna yonelik itirazlar1 olan kisi ve ekoller de bu-
lunmaktadar.

2.1.Baz1 Stfilerin ve $ia’nin Hatmii'n-Niibiivve’ye Bakis1

Hakim et-Tirmizi (v. 320/932) gibi pek ¢ok stft “hatm-i velayet” diistin-
cesini gelistirip nasil ki nebilerin sonu varsa ayni sekilde velayetin de sonu
olmas1 gerektigini vurgulayarak niibtivvet ile velayeti birbirine benzetmeye
ve hatta Ozdeslestirmeye? calismislardir. Stfiler niibtivvetin zahir ve batin
olmak tizere farkl iki yonii oldugunu vurgulamaktadir. Niibtivvetin zahir
boyutu dini emirler ile seriat1 kapsamaktayken batin boyutu emredilen seyleri
hayata gecirmek ve bu sayede insanin nefsine hakim olabilmektir. Onlar nii-
btivvetin zahiri bakimdan tamamlanmis olmasina ragmen batini agidan ta-
mamlanmadigmni distinmektedirler. Baska bir ifadeyle onlara gore peygam-
berlik makami son bulmamistir ve veldyet ile varligini stirdtirmektedir.
(Hakim et-Tirmizi, 1965: 161-169, 336-342, 367-374, 421-422) Buna yakin bir

2 “Ibnii’l-Arabi’nin niibiivvet anlayisiyla ilgili olarak farklilik arzeden yonii niibiivvetle velayeti
ozdeslestirme gayretidir.” (Karadas, 1999: 516; Akman, 2017: 208)
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bakis acisini Ibnii’l-A’rabi (v. 638/1240)'nin de savundugu goriilmektedir. O,
yalnizca tegrii niibtivvetin sona erdigini savunmaktadir. (Ibnii'l-A’rabi, 2015:
61-62; Yavuz, 2012: 35) Ona gore Allah’tan bilgi almak agisindan niibtivvet
hala devam etmektedir. (Akman, 2017: 200) Ayrica o, velayetin, niibtivvetten
daha tstiin bir mertebe oldugunu ifade etmektedir. (Ibnii'l-A’rabi, 2015: 73-
77) Bu iddialarm Islam’mn vahiy ve niibiivvet anlayist ile ortiismedigi aciktir.
Safilerin bu ve buna benzer beyanlari ilk bakista iyi niyet iceriyor gibi goriinse
de i"tikadi anlamda ciddi sakincalarinin oldugu malumdur. Velayet makamai-
nin saygl duyulmas: gereken bir miiessese oldugu stiphesizdir. Ancak bunu
peygamberligin batini olarak tasavvur etmek, velayetin niibtivvetin bir parca-
st oldugunu kabullenmek demektir. Oysaki niibtivvet kendine 6zel bir ma-
kamdir ve Allah tarafindan peygamberlere verilir. Buna ilaveten niibtivvet
vehbidir. Gortilmektedir ki et-Tirmizi'nin yukarida belirtilen aciklamalari,
dini konulara kotti niyetle yaklasan kimi insanlara firsat vermekte ve niibtiv-
vet makaminin itibarini zedelemektedir. Sunu da soylemekte fayda vardir ki:
yukarida bahsi gecen mutasavviflarin konuya iliskin duistincelerinden yola
cikarak stfilerin genel olarak bu dustincede oldugunu sdylemek dogru bir
tutum degildir. Zira bu, daha cok felsefi tasavvufla ilgilenen ve zirvesinde
[bni’'I-A’rabi’nin bulundugu filozof stfilerin diistincesidir. Buradan bakinca
stfilerin de Islam mezhepler tarihinde dzellikle bilgi ve varlik gibi kelami ko-
nularda kendilerine 6zgii teoriler gelistirmis olmalar1 hasebiyle itikadi bir fir-
ka olduklar1 anlasilmaktadir. Her ne kadar Fahreddin er-Razi (v. 606/1210)
disinda mezhepler tarihinin klasik kaynaklarinda onlar miistakil itikadi bir
firka olarak degerlendirilmemis olsalar da onlarmn da 6teki mezheplerin biitiin
ozellik ve stireglerine sahip olduklar: gortilmektedir. (Akman, 2019: 221-226)
Bu nedenle onlarin da velayet konusunda sarf ettikleri sozlerin kelama konu
edilerek onlara 6zgii bir baglikla degerlendirilmesi gerekmektedir. (Devvani,
2021: 30-32, 46-47) Nitekim ¢zellikle Mu'tezile ekolii, onlar1 temsilen de Kadi
Abdulcabbar kimi zaman dolayl1 da olsa bunu yapmustir.

2.2.Son Donem Bazi1 Akimlarin Hatmii'n-Niibiivve’ye Bakis1

Yakin zamanda “Hatmii'n-Niibtivve” meselesi Babilik (Figlal, 1991:
4/464-468), Bahailik (Figlali, 1991: 4/464-468) ve Kadiyanilik (Figlali, 2001,
4/137-139) gruplari tarafindan yine giindeme getirilerek Islam diisiincesine
uymayan fikirler belirtilmistir. isnéageriyye'nin Seyhiyye (Oz, 2010, 39/84-86)
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kolundan ayrilip kendi fikirlerini olusturmus olan Babiligin kurucusu Mirza
Ali Muhammed (v. 1850), Islam dinini ortadan kaldiran bir geriata sahip ola-
rak kendisine peygamberlik verildigini iddia etmistir. Bu sahsin 6ldiirtilmesi-
nin ardindan ayn1 iddiaya sahip olarak Mirza Hiiseyin Ali (v. 1892), Bahailigi
kurmustur. Onlar, Allah’m nebilerin sonuncusunu gonderdigini ancak resul-
lerin sonuncusunu hentiz gondermedigini savunmustur. Bunun igindir ki
resullerin gelme stireci devam etmektedir. Bahdullah da gelecegi onceden
vaad edilmis bir resuldiir. Din onun gelmesi ile kemale ermistir. (Figlali, 1994:
33; Figlal, 1991: 4/464-468; Daudi, 1997, 16/479-484) Bekir Topaloglu (v.
2016)'na gore “nebilerin sonuncusu” nitelemesinde “nebi” kelimesinin kulla-
nilmasinin sebebi, resul kelimesinin melekler igin de kullaniliyor olmasidir. O,
sayet bu ifade yerine “resullerin sonuncusu” denmis olsaydi, meleklerin ulas-
tirma gorevleri devam ettigi icin, bu, uygun bir ifade olmayacakti, demekte-
dir. Bunun i¢indir ki yukarida bahsi gecen akimlarin ifade ettigi “Nebilerin
sonuncusu gelmistir fakat resuller gelmeye devam etmektedir” tarzindaki
aciklamalar isabetsiz gortinmektedir. (Topaloglu ve Ark. 2009: 188)

Babilik ve Bahailigin bir benzeri tavir da Kadiyanilik tarafindan ortaya
konmustur. 19. ytizyilin sonlarinda Hindistan’da zuhur etmis olan bu akimin
kurucusu Mirza Gulam Ahmed (v. 1908), mesihlik ve mehdilik iddiasinda
bulunmus ve kendisini yeni bir seriatla gelmeyen peygamber olarak tanitmis-
tir. Ayrica Babiligin ve Bahailigin bu meseledeki argtimanlarimni kullanmigtir.
Gulam Ahmed, Hz. Muhammed’i “nebilerin sonuncusu” yerine “nebilerin
stisti”3 (Ibn Manzdr, ty.:1101-1102) seklinde takdim ederek “Hatmii'n-
Niibtivve” konusuna itiraz etmistir. (Figlali, 1986: 142-167) Oysaki “~.” iba-
resi topluluk ile kullanildig: vakit “son” anlamina gelmektedir. Bu meselede
dilcilerin fikir birligi s6z konusudur. Dolayisiyla Kadiyanilerin bu cesit kelime
oyunlari gercegi yansitmamaktadir. (ilhan, 2010: 69-82)

Kisaca ifade etmek gerekirse, birtakim stfiler, $Sia distincesinden olan
baz1 kisi ve ekoller, Bahailik, Babilik ve Kadiyanilik, Hz. Muhammed’in pey-
gamberligini kabul etmekle birlikte onun gonderilmis son peygamber olmasi
konusunda itirazlar yoneltmislerdir. Yahudi ve Hiristiyanlarin da “Hatmii'n-

3 @lakelimesi sozliikte “miihiir, ytiziik, miicevher” gibi anlamlara geldiginden, dolayisiyla bu
kelimeler siis esyalar1 oldugundan boyle bir niteleme yapilmustir.
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Niibtivve” meselesini kabul etmedikleri bilinen bir gercektir. Hz. Muham-
med’in niibtivvetine iman etmenin “zartrat-1 diniyye”den olmas1 gibi O'nun
son peygamber olduguna inanmak da oyledir. Gortilmektedir ki bu konunun
esasinda Islam dininin temel esaslari baglaminda degerlendirilmesi gerek-
mektedir.

3. Kadi Abdulcabbar'in “Hatmii’n-Niibiivve” Savunmasi

Mu'tezile “Hatmii'n-Niibtivve” konusunu, nesih* (Topaloglu ve Celebi,
2015: 248; Cetin, 2006: 32/579-581) baglaminda ele alarak incelemektedir. Ca-
lismamizin bu bashiginda “Hatmii'n-Niibiivve” konusu iki ayr1 baglamda ele
almacaktir. Bunlarin ilki Yahudilerin (seriatin neshi), ikincisi Stfiler (velayet
ve keramet) ile Sida’dan bazi topluluklarin (imamet) yonelttigi itirazlardir. Bu-
rada once Yahudilerin yonelttigi itiraz ve Mu'tezilenin bu itiraza verdigi ce-
vap ele almacak sonra da digerine gecilecetir.

Bu meseledeki problemin ¢ikis noktasi, Yahudilerin, Hz. Musa'nin seria-
tin1 ortadan kaldirmasi nedeniyle Hz. Peygamber ve Hz. Isa'nin peygamberli-
gini reddetmeleridir. Onlar, seriatlarin nesh edilmesini, peygamberlerin bir-
birleri ile celiski olusturan hiikiimler getirmesi sonucuna baglamaktadir. Bu-
nunla birlikte béyle bir durumu kabullenmenin, yine bedas (Ilhan, 1992:
5/290-291;Aktepe, 2011: 97-116) anlayisinin benimsenmesinin bir sonucu ol-
dugu anlamina gelmektedir. Oysaki Hz. Musa, kendi seriatinin kiyamete dek
devam edecegini bildirmistir. (Kadi Abdulcabbar, 2011: 137; 1992: 576-577)
Ozetle bu itirazlarinda Yahudiler, éncelikle nesih olaymin miimkiin olmadi-
gin1 iddia etmislerdir. Onlar buna binaen Hz. Peygamber’in peygamberliginin
akli olarak muhal oldugunu iddia etmektedirler. Onlarin anlayisina gore nes-
hin akli olarak muhal olmasinin nedeni, nesih sonucunda hak ve batil olan
seylerin yer degistiriyor olmasidir. (Kadi Abdulcabbar, 1992: 576-577)

4 “Bir seyi ortadan kaldirip, yerine baskasini veya benzerini koymak” anlaminda
kullanilmaktadir. Kelami bir terim olarak ise: Allah’in mevcut seriat1 kaldirip, yerine ona
benzeyen ve daha iyi olan bir seriat1 gondermesidir. Kur’an-1 Kerim’deki nesih ayeti i¢in bkz.
(el-Bakara, 2/106)

5 “Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢itkmasi, kisinin bir konuda beliren birkag¢ gortisten birini
tercih etmesi” manalarina gelen bed4, terim olarak “Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini
haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesi” seklinde tarif edilir. Beda
telakkisi ilk olarak Sii ¢evrelerde ortaya ¢ikmustir.”
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Yahudilerin bu meselede yonelttigi baska bir elestiri de Hz. Musanin
“Benim seriatim kiyamete kadar nesh olunmayacaktir.” ctimlesidir. Onlar, Hz.
Musa’dan sonra peygamberlik iddiasinda bulunan hi¢ kimsenin bu iddiasinin
kabul edilmemesi gerektigini savunmaktadir. (Kadi Abdulcabbar, 2011: 138;
1992: 576-577; t.y.: 16/ 119-120) Yahudiler, seriatin neshinin akli olarak kabul
edilse de nas ile bildirilen bir esasmn kabul edilememesini miimkiin gérme-
mektedirler.

Yahudilerin bu meseleye dair son itirazi ise, akli olarak ve naslar baki-
mindan neshin miimkiin olmas: durumunda bile, bunun ortaya ¢ikmasi igin
makul bir nedenin var olmasmnin gerekliligidir. Bunun gibi bir neden olma-
makla birlikte Hz. Muhammed'in peygamberliginin gercek olusuna delalet
eden herhangi bir mucize de mevzu bahis degildir. Kadi Abdulcabbar, Yahu-
dilerden bir grubun, Hz. Peygamber’in risaletini kabul ettigini ancak O’nun
vazifesinin yalnizca kiictik bir topluluk olan Araplar1 uyarmak olduguna
inandiklarini aktarmaktadir. (Giirkan, 2008: 95-102) Bu itirazin da bilhassa
olgusal bir tavir barindirdig: gortilmektedir.

3.1. Kadi Abdulcebbar’a Goére Neshin Imkaninin Delilleri

Kadi Abdulcabbéar, soz konusu itirazlar1 siralayarak bunlara cevaplar
vermistir. Ona gore nesih, miisdhede edilen dlemin tabiatina aykir1 degildir.
Kadi Abdulcabbar seriatlarin, Allah’in, kullarina liitfu oldugunu soylemekte-
dir. Ayrica bunlar, insanlar icin pek ¢ok maslahat icermektedir. Belli bir do-
nemde insanlar i¢in maslahat iceren bir seriat, farkli bir donemde ayn1 masla-
hat1 saglamayabilir. Tipki bunun gibi bir devirde herhangi bir seriat maslahat
olarak goruilurken baska bir devirde bambaska bir seriat fayda saglayabilmek-
tedir. Bunun icindir ki maslahatlar zaman ve sartlara gore degisiklik arz ede-
bilir. Mesela bir baba, evlatlari i¢in disiplin kurallarin1 zaman ve sartlara gore
uyarlayabiliyorsa, bu durum neshin de hayatin akisi igerisinde dogal bir stire-
ce dontisebilecegini gostermektedir. Ayni sekilde oltim, hastalik, saglik gibi
konularda kabul edilen baz1 dogrular:1 birakarak farkli dogrularin kabul edil-
mesi neshin mtimkiin olabilecegini gostermektedir. Mesela Hz. Adem’in seri-
atinda bir kisinin kardesi ile evlenmesi dogru bir tutum olarak kabul edilmek-
le birlikte Hz. Musa'nin seriatinda bu durumun yanls olarak nitelendirilmesi
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miimkiindiir. (Kadi Abdulcabbar, 2011: 138-139; Serh, s. 577; t.y.: XVI/ 98-99,
107)

Kadi Abdulcabbar, nesih meselesinin akli olarak miimkiin oldugunu
acikladiktan sonra muarizlarm bu konuyu akli agidan imkénsiz gérmelerinin
nedenine dair beyanlarda bulunmustur. Bilindigi tizere muarizlara gore nesih
hadisesinin gerceklesmesi durumunda hak ile batilin yer degistirmesi s6z ko-
nusu olacaktir. Bu durum ise imkansizdir. Kddi Abdulcabbar, hak ve batilin
birbiriyle yer degismesini, nesih hadisesinin bir neticesi olarak gormenin dog-
ru bir tavir olmadigini soylemektedir. Nitekim nesih, dogru olan bir hiikmii
tersine gevirmek degil de o hiikmiin yerine ona benzeyen baska bir hitkiim
koymak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu konuda hak ile batilin yer de-
gistirmesi mevzu bahis degildir. Mesela ilk basta herhangi bir eve, evin sahi-
binden izin alip da girmek dogru kabul edilirken, daha sonra bildirilen bir
hiikiim ile ayn1 davranis yanlis kabul edilmez. Yalnizca dogru kabul edilen bu
hareketin farkli bir sekilde icra edilmesi emredilebilir. (Kadi Abdulcabbar,
1992: 577-578)

Kadi Abdulcabbar, hak ve batilin yer degistirmesinden dolay1 seriatin
nesh edilmesini muhal kabul eden Yahudilere, akillica bir cevap vermektedir:
Farz edelim ki nesih, hak ve batilin yer degistirmesine neden olmaktadir, bu
durumda Hz. Musa’'nin seriati da bu hitkme tabidir. Nitekim Hz. Musa 6nce-
sinde de insanlarin uyduklar: seriatlar bulunmaktaydi. Hz. Musanin getirdigi
seriat da, digerlerini ortadan kaldirarak mevcudiyetini devam ettirdi. Boyle
bir durumda Yahudilerin, neshi muhal kabul eden diisiinceleri, kendi kendini
yalanlamis olmaktadir. Kadi Abdulcabbar yoneltilmesi ihtimal dahilinde olan
bagka bir itiraz1 da dile getirerek cevap vermektedir. Eger Yahudiler, Hz. Mu-
sa’nin sahip oldugu seriatin nesih degil bunun yerine ikmal (tamamlamak)
iddiasi ile geldigini soylerlerse, bu durumda da kendilerini yalanlamis olmak-
tadirlar. Ciinkii Hz. Musa’nin seriati, kendisinden 6nce var olan seriatlarin
pek cok hitkmiinde degisiklik yapmustir. Bu durum hem Yahudiler hem de
Miisliimanlar tarafindan bilinmektedir. (Kadi Abdulcabbar, 1992: 578-579)

Niibuivveti, vahyi ve kutsali inkdr edip dogru bilgi elde etmede akli
yegane arag olarak goren Berdhime'nin de Hz. Peygamber’in nebilerin sonun-
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cusu oldugu noktasinda bir itirazi s6z konusudur. Berdhime bu itirazini soyle
dile getirmistir:

“Bi’'set gtizel sey ise, bu durumda risaletin asla kesinti yasamamasi ge-
rekmektedir. Durum béyle olmazsa, insanlarin maslahatini1 gerceklestirecek
olan bi'setin nedeni acikliga kavusmamus olacaktir. Ancak bunun yaninda
peygamberligin kesintiye maruz kalmamas: da bazi1 bozulmalar1 beraberinde
getirir. Nitekim bir toplumda peygamberligin kesintiye ugramadan devam
etmesi kullarin gtinahlarin artiracaktir. Bunun icindir ki bi’setin kotti olmasi
durumu vacip olur.” (Kadi Abdulcabbar, t.y.: 15/142) Anlasildig: tizere mua-
rizlar, burada, ntibtivvet makaminin sonlanmasina dair bir itiraz yoneltmistir.
Onlar, niibtivvetin sona ermesi durumunda, sonradan gelecek kusaklara mas-
lahatlarin illetinin agiklanamayacagini soylemektedirler. Bu durum da miikel-
lefler agisindan maslahat olma 6zelligini yitirmektedir. Niibtivvetin son bul-
madiginin varsayilmasi durumundaysa miikellef olanlar icin ibadetin, sorum-
lulugun ve itaatin daha agir bir hiiviyete biirtinmesi s6z konusu olacaktir.
Cunki sayet peygamber var ise dini yuikiimliiliikler daha ¢ok olacaktir. Dola-
yistyla gtinahlar da artacaktir. Bu durum da miikellefler bakimindan var olan
maslahat1 ortadan kaldiracaktir. Yani her haliikarda miikellef olan sahis sikin-
t1 yasayacag icin bi’set cirkin bir istir.

Kéadi Abdulcabbar, niibiivvetin son bulmasinin, miikellef olan sahsin
maslahatini sona erdirecek bir durum olmadigini savunmaktadir. Miikellef
tarafindan mutlaka bilinmesi icap eden bilgiler iki cihettedir. ilki akil yoluyla
bilebildigi meselelerdir. Digeri peygamberlerin ulastirdigi mesajlardir. Akil
yoluyla bilinmesi gerekenler, akil sahibi olan insanda zaten mevcuttur. Mesela
cinayetin kotii bir is oldugu akil tarafindan bilinebilir. Bununla birlikte vahiy
yolu ile bildirilen bilgilerde ¢ok keskin farkliliklar mevcut degildir. Baska bir
ifade ile Allah'in insanlara bildirdigi seriatlar, kiictik farkliliklar haricinde
ayni ilahi mesaji kapsamaktadirlar. Bunun icindir ki niibtivvet makami son
bulsa da miikellefler, son gonderilmis peygamberin getirdigi emir ve yasak-
larla amel edebilirler. Nitekim akil da bunu icap ettirir. Diger yandan niibtiv-
vet kesinti yasamadan devam ettigi takdirde de miikellefler bakimindan her-
hangi bir kayip s6z konusu olmamaktadir. Ciinkii peygamberlerin ulastirdig:
vahiyler sabittir. Yeni gonderilen her bir peygamber, daha 6nceki peygambe-
rin ilettigi emir ve yasaklara yenisini eklemez. Yalnizca bir onceki seriatin
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ayrintilara dair bazi cihetlerinde degisiklikler yapabilir. Yeni gonderilen
peygamberin bir 6nceki seriatta hicbir degisiklik yapmadan devam ettirmesi
de s6z konusu olabilir. Kadi Abdulcabbar, nazarinda niibtivvetin kesinti ya-
samamasi, miikelleflerin sahip oldugu bilgiyi arttiracaktir. Ilmin artmast, ayni
zamanda ibadet, sorumluluk ve giinahlarin artmas: manasina da gelmemek-
tedir. (Kadi Abdulcabbar, t.y.: 15/142-145)

Mu'tezile'nin Islam dininin temel inanc esaslarmi temellendirirken kul-
landig1 yontemi hemen her konuda goérmek miimkiindiir. Onlar oncelikle
kendi icinde tutarli bir kelaAm sistemi kurmus, meseleleri de bu cercevede ele
almustir. Ozellikle akli delillerin kullanilmasi gereken konularda bu durum
kendini daha fazla hissettirmektedir. Mu‘tezile gerek itirazlar {izerinden ge-
rekse ihtiyaca binaen ele alip isledigi konularda, oncelikle altyapisini olustur-
dugu sistemi 6ne cikarip bazi onermeleri hatirlattiktan sonra asil meseleye
giris yapmis konuyu bu baglamda islemistir. Durum bdoyle olunca ele alinan
meselenin ¢oztime kavusmasi veya muarizlarin itirazlarinin bertaraf edilmesi
daha kolay hale gelmis, elde edilen sonuglar ikna edici bir hiiviyet kazanmais-
tir. Onlara gore Allah kullarimi diinya nimetlerinden faydalandirmak igin ya-
ratmis ve miikéafat icin teklifte bulunmustur. S6z konusu teklif kullar i¢in bir
maslahat ve liituftur. Teklifin iceriginde bulunan her bir mesaj da ayni1 sekilde
bir maslahat ve liitfa tabidir. “Hatmii'n-Nubtivve” meselesi de boyledir. Onla-
ra gore nesih olayi, sayet kullarin maslahatina olacaksa Allah onu gerceklesti-
rir, degilse gerceklestirmez. Sayet Allah niibtivveti Hz. Peygamber ile nihaye-
te erdirdiyse bunda mutlaka insanlar icin bir maslahat vardir. Ayrica
Mu'tezile akli miilahazalarda somuttan soyuta giden bir yontem kullanmus,
kelami meseleleri islerken giinliik hayattan drnekler getirmeyi ihmal etmemis-
tir. Kanaatimizce bu yontem de muarizlar1 ikna etme noktasinda deger arz
etmektedir.

Mu'tezile'nin, seriatlarde nesih meselesinin akli olarak miimkiin oldugu-
nu ifade etmesinin ardindan muarizlarin naslar hakkindaki itirazlarina cevap
verdigi gortilmektedir. Yahudilerin, Hz. Musa'nin soyledigini iddia ettikleri
“Benim seriatim kiyamete kadar nesh olunmayacaktir.” sozii, mevcut itiraza
dayanak noktas1 olarak gosterilse de Kadi Abdulcabbar bu soziin, Hz. Mu-
sa’nin sozli olmadigin ifade etmistir. O, boyle bir soziin sdylenmesi duru-
munda, mutlaka miitevatir olarak giintimiize kadar ulasacagini ve Miisli-

14



15  Mevzu, sy. 6 (Eylil 2021) | Mikail [PEK

manlarin bu durumdan haberdar olacagim bildirmektedir. Durum bu sekilde
olmadigina gore so6z konusu ciimlenin miitevatir oldugunu ifade etmek
miumkiin goriinmemektedir. Ctinkti Misltimanlarla Yahudiler senelerce bir
arada yasamis, ortak mekanlar1 paylasmis, pek ¢ok konuda tartismalardir.
Eger bu soz tevatiir yoluyla gelmis olsaydi, Miislimanlarin da bu mevzudan
haberdar olmas1 beklenirdi. Durum bu sekilde olmadigna gore iddia edilen
sOziin miitevatir bir nitelik tasimas1 ve Hz. Musa’nin bu sozii sdylemis olmasi
da miimkiin degildir. (Kadi Abdulcabbar, 2011: 138; 1992: 579-580; Aktepe,
2000: 106)

Kadi Abdulcabbar, bu s6ziin Hz. Musa'nin soyledigi kabul edilse bile,
farkli bir sekilde yorumlanabilecegini soylemektedir. Ona gore Hz. Musa bu
soziiyle, kendi seriatinin mucize gostermeyen birisi tarafindan nesh edileme-
yecegini vurgulamak istemis olabilir. Su bilinmelidir ki mucizesi olmayan bir
sahsin hali hazirdaki seriat1 nesh etmesi mumkiin degildir. Ancak mucize gos-
teren bir kimsenin bunu gerceklestirmesi miimkiindiir. Nitekim Hz. Musa da
diger biitlin peygamberler gibi kendi peygamberligini mucize vesilesi ile dog-
rulamistir. Eger seriati degistirecek olan kisi mucize gosteremiyor olsayd,
niibtivvet makamina stiphe ile bakmak gerekirdi. Clinkii mucize gostermek
bir kimsenin peygamber olduguna isaret eden en 6nemli argiimani olustur-
maktadir. (Kadi Abdulcabbar, 1992: 580-581)

Goruldugt gibi Kadi Abdulcabbar, Hz. Peygamber’in gonderilen son
peygamber olmasi durumunu gerek akli gerekse nakli olarak ortaya koymak-
tadir. O, ilk olarak seriatlarde nesih meselesinin miimkiin olacagini akli olarak
ve naslar baglammda agiklamis, daha sonra ise Yahudilerin Hz. Musa’ya ait
oldugunu soyledikleri “Benim seriatim kiyamete kadar nesh olunmayacaktir.”
sozlintin miitevatir yollarla gelmedigini, bu sd6ztin Hz. Musa'nin so6zii olma-
digini ortaya koymaya calismustir.

Mu'tezili alim Zemahseri (v. 538/1144) de Hz. Peygamber’in son nebi ol-
dugunu savunmaktadir. O, buradaki “s4” kelimesinin “miihtir” anlaminda
oldugunu ve niibiivvet makaminin miihiirlenerek kapandigini ifade etmekte-
dir. O akillara gelmesi muhtemel bir itiraz1 dillendirerek s6z konusu itiraza
cevap vermistir. Muhtemel itiraz soyledir: Hz. Isa’nin ahir zamanda diinyaya
yeniden gelecegi bilindigi halde Hz. Muhammed nasil olur da son peygamber



Mu'tezile'nin Hatmii'n-Niibiivve Savunmasi: Kadi Abdulcabbir Ornegi

olur? diye sorulacak olursa buna soyle cevap verilir: Hz. Peygamber’in nebile-
rin sonuncusu oldugunu séylemek, O'nun ardimdan kimseye niibtivvet ma-
kaminin verilmeyecegini ifade etmektedir. Hz. Isa, Hz. Muhammed'in 6nce-
sinde peygamber olmustur. O yerytiziine indigi vakit Hz. Muhammed ’in
dinine uyacak ve Kabe'ye donerek namaz kilacaktir.¢ (Zemahseri, 2018, 5/404)

Ehl-i stinnet kelamcilar1 da Hz. Peygamber’in son peygamber oldugunu
ispatlamaya gayret sarf etmislerdir. Imam Matiiridi (v. 333/944), Allah’m
risaleti Hz. Peygamber ile sonlandirdigini belirmistir. (Mattiridi, 2018: 278)
Bunda mutlaka bir hikmet vardir. Ona gore, Hz. Muhammed’in teblig ettigi
din, kiyamete dek mevcudiyetini koruyacaktir. (Mattiridi, 2018: 287) Es’ari
alimlerden Gazzali (v. 505/1111) de Rastlullah’in son peygamber olup kendi-
sinden evvel Yahudi, Hiristiyan ve Sabiilerin seriatlarini ortadan kaldiran bir
seriatla geldigini soylemistir. (Gazzali, 1985/1405: 213-214) Teftazani (v.
792/1390), Hz. Peygamber’in gonderilen son peygamber konumunda oldu-
gunu, O'nun peygamberliginin evrensel oldugunu, ayrica O'nun seriatindan
sonra baska higbir seriatin gelmeyecegini ifade etmistir. (Teftazani, 2017: 281-
287) Gortldiigl tizere Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile, Hz. Muhammed'in son pey-
gamber olmas1 noktasinda hemfikirdir.

Burada Kadi Abdulcabbar akildan ziyade nakli delilleri kullanmustir.
Mu’tezile keldmi konular:1 islerken akil-nakil dengesine ve iliskisine biiyiik
onem vermis, meseleleri cok boyutlu ele almistir. Onlar bu yontemi izlerken,
muhtemelen insanlarin akil ve bilgi seviyelerinin birbirinden farkli oldugu
realitesini goz oniinde bulundurmus, bu itibarla genis kitlelere ulasmay1 he-
deflemistir. Kanaatimizce bu tavrin diger bir sebebi, sahip olduklar: diistince-
nin kanitlanabilirlik derecesini yiikseltmek ve kars: taraf1 ikna etmektir.

3.2. Niibiivvet-Velayet Baglantis1 ve Hatmii'n-Niibiivve

Sunu belirtmekte fayda var ki, Mu'tezili kaynaklarda velayet ya da
keramet gibi meseleler, “Hatmii'n-Niibtivve” baglaminda ele alinmamus, fakat

6 Ancak “Tedvin déneminde hiristiyan kiiltiiriiyle karsilasmanin bir sonucu olarak ntizal-i isa
inancinin Islam akaidine girmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Zira Hz. fsa’min insanlarin asli
gtinahint affettirmek igin kendini feda ettigi ve Tanr1 hiikiimranligini kurmak tizere diinyaya
yeniden dénecegi inancinin Hiristiyanlara ait bir akide oldugu bilinmektedir.” Bkz. (Celebi,
2000: 22/473; Topaloglu, 2013: 74)
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zaman zaman bagka konulardan bahsedilirken bu konuya da deginilmistir. Bu
meselenin konumuz agisindan tasidigl onem, onceki bolimde de ifade edildi-
gi tizere, birtakim Safiler ile Sia’dan bazi gruplarmm Hz. Muhammed’in bir
peygamber oldugunu kabul etmenin yaninda, O'nun génderilen son peygam-
ber olmasi noktasinda aykir1 acgiklamalar yapmis olmalaridir. Mesela Hakim
et-Tirmizi’den etkilenen Ibnii'l-A’rabi, peygamberleri, “kendisine seriat ve-
rilmis olan peygamberler” ile “kendisine seriat verilmemis olan peygamber-
ler” seklinde iki gruba ayirmistir. O, kendisine seriat verilmemis olmasina
ragmen vahiy alan kimselerin velilerin en tsttinti olduklarini iddia etmekte-
dir. Bu kimseler tiim makamlarin sahibidirler. (1bn1'i’1—A’rébi, 2015: 61-62, 73-
77) O, “Muhammed, nebilerin sonuncusudur” (el-Ahzab, 33/40) ayetinde, kendi-
sine seriat gonderilen peygamberlerin kastedildigini soylemistir. Soz gelimi
vahiy aldig1 halde herhangi bir seriatla gelmeyen peygamberlerin olmasimnin
miimkiin oldugunu savunmaktadir. (ibm'i’l—A’rébi, 2015: 61-62, 73-77) Sia’dan
bazi gruplarin da aym egilimde olduklar: soylenebilir. Bununla birlikte Kadi-
yanilik, Bahailik gibi gruplarin da bu gibi diisiincelere sahip oldugu onceki
bolumde ifade edilmisti. Mevcut kaynaklarda Mu'tezilenin bu gibi itirazlara
gelistirdigi herhangi bir miidafaaya rastlanmamustir. Biz ise bu baslikta
Mu'tezili alimlerin veldyet, keramet ve imamet meselelerindeki gortislerinden
yola ¢ikarak Hatmii'n-Niibiivve'ye itiraz yoneltenlere karst Mu'tezile'nin ser-
gileyecegi muhtemel tavri ortaya koymaya calisacagiz.

Imamiyye/Sia imameti ilahi bir makam olmasi baglaminda niibtivvete
benzetmektedir. (Arslan, 2017: 203) Serif el-Murtaza (v. 436/1044)'ya gore
Allah’mn insanlara imam gondermesi, liituf teorisinin bir sonucu olarak vacip-
tir. O Mu'tezilenin yontemini kullanarak niibtivvet ve imameti birbiriyle ki-
yaslamaktadir. (Kahveci, 2006: 34, 142; Arslan, 2017: 204) Aslinda bu konuda
Mu'tezile’den de benzer fikirler ileri stiren keldmcilar vardir. Onlardan bazila-
rma gore Allah’mn imam tayin etmesi aklen, bazilarina gore ise ser’i agidan
vaciptir. (Kadi Abdulcabbar, t.y.: 20(1)/17-25., 41; 1992: 757-759) Mu'tezilenin
Sia'y1 en cok elestirdigi konulardan biri zait imamlarin masum olmas: mesele-
sidir. Bilindigi tizere Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile yalnizca peygamberlerin ma-
sum oldugunu savunmaktadirlar. Ancak $ia, imamlarin da masum oldugunu
soylemektedir. Mesela Hisam b. Hakem (v. 179/795) imamlarin masum olma-
s1 gerektigini soyler. Sayet onlar hata islerse Allah onlar1 asla uyarmaz. Bu-
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nunla birlikte peygamberlerin masum olmamas caiz goriilmektedir. Nitekim
Allah onlar1 ilahi mesajlarla uyarir. (Es’ari, 2005: 73; Bagdadi, 1928: 67-68; Ars-
lan, 2017: 211-212) Goriildtigi tizere Sia, imamet ve niibiivveti aynm kefede
gostermeye calismistir. Onlar bu sayede, Hz. Peygamber’den sonra niibtivvet
makaminin, imamet sayesinde devam ettigine dikkat cekmek istemislerdir. Su
da var ki niibtivvet kurumunun tahris ve tahribine yol agan stfi velayet felse-
fesinin de esasen yine bu Sii Imamet saplantisindan kaynaklandig izahtan
varestedir.”

Mu'tezile'nin genel tavrina uygun olarak Kadi Abdulcabbér, Sia'min bu
tutumunu yanhs bulmaktadir. O, imamlarin mutlaka faziletli, erdemli, dindar
ve adaletli olmas: gerektigini soylemektedir. Ancak onlarin bu 6zellikleri, on-
lara masumiyet atfedilmesi gerektigi anlamina gelmemektedir. Peygamberle-
rin ise mutlaka masum olmas1 gerekir. Nitekim onlar risaletin biirhan1 (de-
lil)dirlar. Imamlarmn ise boyle bir vasfi bulunmamaktadir. Onlar yalnizca, emir
veya valilerin vazifesine benzer sekilde, ser’i hiikiimleri yerine getirmek gibi
vazifeleri bulunmaktadir. (Kadi Abdulcabbar, t.y.: 20(1)/75-76)

Kadi Abdulcabbar, niibiivvet ve imamet arasmdaki farkliliklar: ifade
ederken mucizeyi de odak noktasma almistir. O, peygamberin nas ile tayin
edilmesi gerektigini soylemistir. Ciinkii peygamber, kendisi ile ilgili hiiccet
bulunmasi gereken bir vazifeyi ifa etmektedir. Bunun igindir ki niibtivvetin
kanitlanmas1 baglaminda mucize olmazsa olmazdir. Buna karsin imamet, ye-
rine getirilen vazifeler agisindan hiiccet olma niteligi tastmamaktadir. Dolayi-
styla imametin naslar vasitasi ile tayin edilmesi zorunlu degildir. (Kadi Ab-
dulcabbdr, t.y.: 20(1)/101) Buna gore Mu'tezile, imamet ve niibiivvetin farkini
masum olunmas! ve mucize gosterilmesi acisindan ortaya koymaktadir. Bu
acidan Kadi, 6zel bir makam olan niibiivvetin asla imametle karistirilmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Zira imamet makami beseri ve siyasi nitelige
sahipken niibtivvet ilahi bir makam hiiviyetindedir. Mu’tezile’nin ifade etigi
tim bu diistinceler birlikte degerlendirildiginde soyle bir tablonun ortaya
ciktig1 goriilmektedir: Imamet ve niibiivvet birbirinden oldukca farkl iki ma-
kamdir. Binaenaleyh nitibtivvetin, imamlar yolu ile devam ettigini soylemek
ve Hz. Muhammed’den sonra baska bir peygamberin gelecegini soylemek

7 Krs. (Cebecioglu, 1998: 17/26-27)
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yanlistir. Ozetle, Mu'tezile, meseleye dair savunusunu niibtivvet makamin
baska makamlardan tiistiin ve ayr1 tutarak yapmaktadir.

Mu'tezile'nin imamet makamina gosterdigi tavir, veldyet ve keramet ko-
nusunda sergiledigi tavra benzemektedir. Ebti Ali el-Cubbai (v. 303/916) ile
oglu EbG Hasim el-Cubbai (v. 321/933), ne Ashab-1 Kiram'in ne de baska in-
sanlarin keramet gosteremeyecegini savunmustur. Eba Hasim, bu gibi olayla-
rin yalnizca peygamber eliyle zuhur edebilecegini soylemektedir. Zuhur ede-
cek bu olaylar da ancak mucizelerdir. (Sehristani, 1992: 1/84-85) Kadi Abdul-
cabbar da aymn sekilde mucizenin sadece peygamberler eliyle gerceklesebile-
cegini belirtmistir. (Kadi Abdulcabbar, 2011: 139) O, mucizenin birtakim sart-
lar tasimasi gerektigini soylemistir. Bu sartlar, mucize ve diger (sihir, hile v.b.)
olaylarin farkinm acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Gortilmektedir ki onlar,
velayet makamini kabul etmekte fakat velilerin tecriibe ettiklerini soyledikleri
mucizevari olaylarin gerceklige sahip olmadigimi ileri stirmektedirler.
Mu'tezilenin bu konudaki fikirleri Ehl-i Stinnet’e gore farklihik gostermekte-
dir. Zira Ehl-i Stinnet alimleri kerametin, velilerin bir aldmeti olup hak oldu-
gunu ifade etmektedir. (Sabani, 2014: 112-113)

Hz. Peygamber’'in peygamberligini kabul etmenin yaninda, onun, pey-
gamberlerin sonuncusu olmadigini, ayrica niibtivvetin farkli sekillerde
(velayet, imamet vb. yolla) devam edegeldigini savunanlara karsi Mu'tezile,
net bir tavir sergilemektedir. Muarizlar genel olarak, kerdmetin mucizeye
benzer yonlerini ortaya koymaya calismistir. Ote yandan Sia imamlarin ma-
sum oldugunu ileri stirse de Mu'tezile kerdmeti bastan reddederek ve mucize
ile olagan olaylarin farklarini ortaya koyarak bu tarz iddialar1 bertaraf etmek-
tedir. Ayrica, imamlarm masum olmasi meselesine de deginerek bunun stz
konusu olamayacagini belirtmektedir.

Burada Mu'tezile'nin niibiivvet, vahiy ve mucize gibi konular hakkinda
net gizgiler ¢izdigi ve bunlardan taviz vermedigi anlasilmaktadir. Onlara gore
olagantistti olay denilince akla sadece mucize gelir ve bu olay sadece pey-
gamberlerin elinde gerceklesir. Mu'tezile'ye gore Mucize disindaki olaylarin
hepsi olagan hadislerdir. Onlara gore bir kimse Allah dostu bir kul olabilir
fakat mucizeyi andiran veya olaganiistii olarak nitelendirilen kerametin onla-
rin elinde gerceklesmesi diye bir sey s6z konusu degildir. Keza imametten
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miilhem ancak alternatif tez olarak gelistirilen velayet felsefesinde prestij edi-
len veli/evliya kiiltiinde de durum bunun gibidir. Yine peygamberlerin bir
ozelligi olan ismet sifatinin imam veya evliyada bulunmas: muhaldir. Onlar
mucize de gosteremezler. Gerek mucize gerekse ismet sadece niibtivvet miies-
sesesine miitealliktir. Mu'tezile burada tenzihgi bir tavir sergileyerek pey-
gamberlerin sahip olduklar: 6zellikleri tabir yerinde ise kirmizi gizgilerle ¢iz-
mis ve bundan taviz vermemistir.

Sonug

Hz. Muhammed'in son peygamber olmasi ile ilgili Islam alimleri genel
kaideler koymus ve bu kaidelerin kaynagmi Kur’an ve Stinnet’ten almistir.
Zira gerek Kur’an’da gerekse hadislerde bu konuya temas edilmis ve Hz.
Peygamber’in, peygamberlerin sonuncusu oldugu net bir sekilde belirtilmis-
tir. Kelamcilar “Hatmii'n-Niibtivve”yi sadece nas agisindan ele almamis mese-
leyi sosyolojik ve mantiksal boyutta da degerlendirmistir. Onlara gore Hz.
Muhammed’'den bu yana baska bir peygamberin gelmemesi sosyolojik bir
delil olarak telakki edilmelidir. Gonderilen son dinin akla ve mantiga uygun,
miikemmel bir din olmas1 da dinin kemale erdigini, dolayisiyla baska bir dine
veya peygambere ihtiya¢ kalmadigini gostermektedir.

“Hatmii'n-Niibtivve” meselesi Kur'an’da ve hadislerde net ifadelerle
acgiklanmis olmasina karsin bazi grup ve sahislarin bunun aksini iddia etmele-
ri, bu konunun birtakim ¢ikarlar ugruna kullanilmak istendigini gostermekte-
dir. Hz. Peygamber’in son peygamber oldugu anlayisin1 reddeden Ehl-i Kitab
ve Berahime, Islam dis1 kaynaklar oldugundan, bunlar1 dogal karsilamak ge-
rektigi kanaatindeyiz. Zira onlar bu diistinceyi kabul ederlerse kendilerini
tekzib etmis olacaklardir. Onlarin Hz. Peygamber’in son peygamber oldugu
anlayisii reddetmeleri nesih meselesi tizerine insa edilmistir. Yahudilere gore
Hz. Musa’dan sonra, Hiristiyanlara gore ise Hz. Isa’dan sonra peygamber
gelmeyecektir. Ctinkii boyle bir sey nesih anlamina gelir ki bu da hak ile bati-
Iin yer degistirmesi anlamina gelmektedir. Bu iddiaya karsin islam alimleri
nesih olaymin dogal bir sey oldugunu, insanlarin maslahat1 ve Allah’in liitfu
dogrultusunda miimkiin olabilecegini ortaya koymustur. Mu’tezile kelamcisi
Kadi Abdulcabbar’a gore ise sayet seriatlar nesh edilmez olsaydi veya bu olay
hak ile batilin yerini degistirecek olsaydi, Hz. Musa'nin Tevrat'1 getirerek
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kendinden 6nceki seriatlar1 nesh etmesi de yanlis olmus olacakti. Dolayisiyla
ona gore nesih, ihtiyaca ve sartlara gore degisebilir veya revize edilebilir, de-
mektir. Bu ise onun bozulmus olmasi anlamina gelmemelidir. Zira bir kuralin
degismesi demek, dogru iken yanlis olmas1 anlami tastmamaktadir.

Mu'tezile'ye gore sayet Hz. Musa gergekten de “Benim seriatim kiyamete
kadar nesh olunmayacaktir.” soztinti sdylemis olsaydi, bu haberi Yahudilerle
i¢ ice yasayan Miisliimanlarmn da bilmesi gerekirdi. Yani bdylesine bir haberin
tevatiir derecesine ulagsmasi gerekirdi. Oysaki Yahudiler disinda kimse boyle
bir rivayetten bahsetmemistir. Bu da s6z konusu haberin dogru olmadigim
gostermektedir. Onlara gore bu s6z sayet dogruysa “Benim seriatimi kiyamete
kadar, mucizesi olmayan biri nesh edemez.” seklinde anlasilmalidir. Hz. Mu-
hammed’in de mucizesi olduguna gore bu diistince hatal1 kabul edilmelidir.

Islam’in i¢inden cikip, Hz. Peygamber’in son peygamber oldugunu inkar
eden kisi ve akimlar bir hayli dikkat cekicidir. Sia’dan Gulat-Galiyye, yine $Sia
diistincesinden kopup gelen Babilik ve Bahailik, bu meselenin imamet ile olan
iliskisini akillara getirmektedir. Bilindigi gibi imamet konusunu islam diinya-
sinda en cok gtindeme getiren ekol Sia’dir. Onlardan kimisi imameti ve imamu
kutsal kabul etmek ve bu makami niibtivvet ile ayni minvalde gostermek dii-
stincesiyle “Hatmii'n-Niibiivve” anlayisin1 reddetmis, niibiivvetin imamlar
yoluyla devam ettigini iddia etmistir. Farkli sekilde de olsa Ibnii'l-Arabi ve
Hakim et-Tirmizi gibi stfilerin de niibtivvet makaminin sona ermedigine ilis-
kin baz: iddialarmin bulundugu miisahede edilmektedir. Burada da velinin
kerameti 6n plana cikarilarak, niibtivvetin velayet yoluyla devam ettigi belir-
tilmistir. Imamet anlayisinda ismet ve mucize, velayet anlayisinda ise ilham,
kesf ve keramet diisiincesi, bu mefhumlarin niibiivvet ile 6zdes makamlar
olduguna dair birtakim telakkileri beraberinde getirmistir. Bu durum bircok
yalanci peygamberin veya vahiy aldigini iddia eden bazi sahsiyetlerin tiire-
mesine sebep olmus, bu da Islam’daki niibiivvet diisiincesinin yozlastirilma-
sma sebebiyet vermistir. Bu nedenle Mu'tezile konuya 6nemle egilmis ve mu-
arizlarm itirazlarmi akli, nakli, ictimai ve tarihi agidan cevaplandirarak zihin-
lerdeki soru isaretlerini nispeten gidermistir. “Hatmii'n-Niibtivve” mesele-
sinde Ehl-i Stinnet’in genel tavri Mu'tezile ile aynidir. Mattiridi, Gazzali ve
Teftazani gibi kelamcilar Hz. Muhammed’'in stiphe gotiirmeyecek derecede
son peygamber oldugunu belirtmistir.
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Kadi Abdulcabbar'in “Hatmii'n-Niibiivve” savunmasinda, Mu'tezile'nin
kelami meseleleri ele alirken takindig1 genel tavr1 gormek miimkiindiir. Zira
Kadi Abdulcabbar “Hatmii'n-Niibiivve” meselesini akli, nakli ve sosyolojik
agilardan ele almistir. Bu durum onun savunmasimi gticlendirmistir. Hz. Pey-
gamber’in son peygamber olduguna iliskin, Berahime, Yahudi ve Hiristiyan-
larin itirazi, direkt olarak “Hatmii'n-Niibtivve”yi reddetmeye yoneliktir. Ote
yandan bazi stfilerin ve Sia kokenli akimlarm bu konudaki itirazlari ise kana-
atimizce “Hatmii'n-Nuibtivve”yi dogrudan reddetmekten ziyade, bu duruma
kapr aralayarak kurumu sarsip alternatif teoriler olusturmak seklinde telakki
edilmelidir. Zira Hz. Peygamber’in nebilerin sonuncusu oldugu Kur’an ve
hadislerde net bir sekilde ifade edilmisken bunu biisbiitiin reddetmek Islam
dis1 bir tavir olacagindan, stfilerin ve Sia'nin bu duistincelerine ihtiyatla yak-
lagilmast gerektigi icap etmektedir. Hal boyle de olsa Islam diistiniirleri ve
arastirmacilarinin “Hatmii'n-Niibtivve” konusunu degerlendirirken Kur’an
ve Stinnet’in genel kaidelerinden ayrilmamalar1 gerektigi izahtan varestedir.
Cunki iyi niyetle soylenmis bir soz veya ortaya atilmis bir diistince, iginde
kotti emeller tasimasa da sonucu isabetli olmayacak diistincelerin ortaya ¢ik-
masina sebebiyet verebilir. Boylesi bir durumda Misliimanlar dine dair ma-
lumat: tali veya muharref kaynaklardan 6grenmis olacak ki bu da dini diistin-
cenin eksik ya da yanlis 6grenilmesine yol acacaktir.
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Sart Ciimlelerindeki Haziflerin Kur’an Cevirlerine

Oz

Kur'an edebi sanatsal usliiplari dikkate alan bir metindir. Bu
tisliplardan birisi de hazif tislibudur. Hazif tislibu Kur’an’da bir¢ok
yerde kullanilmaktadir. Bu baglamda sart ctimlelerinde de hazifler s6z
konusudur. Hazfedilen bu ctimlelerin tespit edilmesi bir tefsir ¢calismasi
olarak degerlendirilebilir ve tefsir kitaplarina miiracaat edilerek bunlar
tespit edilebilir. Miifessirler yeri geldik¢e Kur’an ctimlelerindeki mah-
zuf unsurlara isaret etmeyi tefsir faaliyetinin vazgecilmez bir parcasi
olarak gormislerdir. Kur’an’da fiil, fail, mef'ul, muzaf ve miibtedanin
hazifleri s6z konusudur. Bu haziflerin Kur’an’da yer almasimin gesitli
sebepleri vardir. Haziflerin bir kismimin ayet sonlarinda vuku bulmas:
fasilaya uyum gozetilmesi sebebiyledir. Kur'an’da hazif tislibunun
ozelliklerinden birisi de sart veya cevap ctimlelerinden birinin hazfe-
dilmesidir. Diger taraftan hazifli sart ctimlelerinin cevirisi de en az bu
haziflerin takdir ve tespit edilmesi kadar onemlidir. Bu noktada hazif
tsltbunun Kur’an cevirilerine nasil yansitilacag: ayri bir problemdir.
Hedef dilde hazif seklinde mi birakilacak yoksa hazif ctimlesi tespit
edilip terciimeye yansitilacak midir? iste bu makale, sart ciimlelerinde
bu tsliibun cevirisi ve Kur’an terctimelerine nasil yansitildigini tespit
etmeyi hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Hazif, meal, isliip, hedef dil.
Abstract

The Quran is a text that takes literary artistic styles into account.
One of these styles is omission (Hazif) style. Omission (Hazif) style is
used in many places in the Quran. There are omissions also in conditio-
nal sentences. The determination of these sentences is a commentary
study. We can identify them by referring to tafsir books. The commen-
tators have seen pointing out the omitted elements in the sentences of
the Qur'an as an indispensable part of the tafsir activity. In the Quran,
there are omissons of al-fi'il, al-fa’il, al-maf'ul, al-mudhaf and al-

28



29  Mevzu, sy. 6 (Eyliil 2021) | Osman KARA

mubtada’. There are various reasons for the inclusion of these omission.
The fact that some of the omission (hazif) occur at the end of the Quran
is due to the observance of the intercession. One of the features of the
omission (hazif) style in the Qur'an is the omission of one of the condi-
tional or answer sentences. The translation of these omitted conditional
sentences is as important as the appreciation and determination of
these omissions. How to reflect the omission style on the Quran transla-
tions is a problem. Will it be left in the target language in the form of
omission or will the sentence be determined and reflected on the trans-
lation? This article will try to determine the translation of this style and
how it is reflected on the translations of the Quran

Keyswords: Quran, hazif (omission), translation (meaning), style,
target language.

Giris

Sart kelimesi sozliikte; alamet, isaret, gerekli kilmak ve mecbur etmek gi-
bi anlamlara gelir. (Cevheri, 1987: 111/1136; Isfahani, 1991: 350; [bn Manzdr,
ts.: VII/329) Nahiv ilminin 1stilahlarindan biri olan sart kavramini Miiberred
(6. 286/900) “Bir seyin gerceklesmesinin kendi disindaki bir bagka seyin ger-
ceklesmesine bagli olmasidir” (Miiberred, ts.: 11/46) seklinde tarif ederken,
Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) “Sart bir seyin baska bir seye baglanma-
sidir, yani birincisi var oldugu zaman ikincisi de var olur” (Ciircani, 1983: 25)
seklinde daha genis kapsamli bir tarif yapar.

Bir sart ctimlesinin ii¢ temel unsuru bulunur. 1. Sart ciimlesi: Bu, ikinci
durumun gerceklesmesi kendisine baglanan kosul kismidir. 2. Cevap ctimlesi:
Bununla one stirtilen kosulun gerceklesmesiyle ortaya ¢ikacak sonug kastedi-
lir. 3. Sart edati: Sart ctimlesiyle cevap ctimlesini kosullu olarak birbirine bag-
layan edattir. “ s K% ()~ Konusursan ben de konusurum.” 6rneginde “&l”
sart edatidir ve cimleye “eger” manasi katar. ”53533/ konusursan” meczim mu-
zari fiili, sart ctimlesidir. ”Ejﬂ/ konusurum” mecziim muzari fiili ise sartin
cevabidir. Goriildiigi tizere bu ctimleyi kuran kisi, kendi konugsmasini, muha-
tabinin konusmasina baglamis ve kendisini bununla ilzam etmistir. Ikinci du-
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rumun gergeklesmesi, ancak birinci durumun gerceklesmesiyle miimkiin ola-
caktir.

Arapga’da sart edatlar1 cezm edici olanlar ve cezm edici olmayanlar sek-
linde iki gruba ayrilir: el (Lds (S i Ll (gl clago clail ecpl ¢ (e g cla (Y
L3iki fiili muzariyi cezm eden edatlardir. Bir de cezm edici olmayan edatlar
vardir ki sunlardir: Lesl <35 <Ll <)) <5l Bu edatlardan ¢! «cal « i <Legibi bazilart
sart edat1 olmanin yaninda istifham edat1 olarak da gorev gortirler.

Hazif ise sozliikte; koparmak, (Halil b. Ahmed, 2003: I1I/201) diistirmek
(Cevheri, 1987: 1V/1341) anlamlarina gelir. Kur’an'm bir {islip bi¢imi olarak
ele alinan hazif kavrami 1stilahta “s6zii veya ctimleyi olusturan unsurlardan
bir kisminin veya tamaminin, onun hazfedildigine dair bir karine ve isaretin
var olmasi sartiyla diistirtilmesi/zikredilmemesi” (Zerkesi, 1984: III/ 102)
seklinde tarif edilir. Ciimlede diisiiriilen bu unsura mahz(f denir. Hazif
Kur’an’da oldukga genis kullanima sahip bir tsliptur. Miifessirler yeri gel-
dikce Kur’an climlelerindeki mahzif unsurlara isaret etmeyi tefsir faaliyetinin
vazgecilmez bir pargasi olarak gormislerdir. (Pak, 2020: 229) Kur'an’da fiil,
fail, mef'ul, muzaf ve miibtedanin hazifleri s6z konusudur. Bu haziflerin bir

kismi ayet sonlarinda vuku bulur ki bu, fasilaya uyum gozetilmesi sebebiyle-
dir.

Kur’an’da fiil, fail, meful vb. tek bir 6ge hazfedildigi gibi sart ctimleleri-
nin iki ana 6gesinden biri olan sart veya cevap ctimlecigi de hazfedilir. Hazifli
sart ctimlelerinin gevirisi de en az bu haziflerin takdir ve tespit edilmesi kadar
onemlidir. Acaba hazifler mealde bu uislip dikkate alinarak hazif seklinde mi
birakilmis, yoksa hazifler takdir edilerek mi terctime edilmistir. Bu hazifler
tespit ve takdir edilirken tefsirlerden ne 6lctide yararlanilmistir. Hedef dildeki
okuyucular agisindan hangisi daha faydali oldugu meselesinin acikliga kavus-
turulmasi da ayr1 bir 6neme haizdir. Bu agilardan konuya bakildiginda hazif-
lerin meallere nasil yansitildigi konusunun arastirilmasmin énemli oldugu
gortilmektedir. Konunun ¢ok genis olmasi nedeniyle makalede sadece sart
ctimlelerindeki hazifler ele alinacak ve secilen meéller tizerinden incelemeye
tabi tutulacaktir.

Sart ctimleleriyle ilgili Nurettin Turgay tarafindan Kur'an Tefsirinde Sart
Edatlarinin Roli, (DEU, [zmir 1991) adh yiiksek lisans tezi disinda Ttirkcede
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Kur’an merkezli bilimsel bir arastirma yapilmamistir.! Arap diinyasinda ise
Abdulaziz Salim Ali Mu’idi tarafindan “es-Sart fi'l-Kur’an”, (Kahire Universi-
tesi, Kahire 1976), Muhammed Ebu’l-Iz Abduh tarafindan Esalibu’s-sart fi'l-
‘arabiyye: kadayaha ve mefhiimatiha; diraseten tatbikiyyeten, (Aynsems Uni-
versitesi, Kahire, 2015) adli iki ytiksek lisans tezi yapilmustir.

Hazif tislibu konusunda ise Halil Ibrahim Kacar “Edebi Yonden Hazif
Uslibu”, (Marmara Universitesi, 2002) ve Kutbettin Ekinci, “Kur’an’da Hazf”,
(Ankara Universitesi, 2013) adli iki doktora tezi hazirlamiglardir. Bu iki calis-
mada sart ctimlelerindeki haziflere yer verilmistir. Ayrica Kagar tarafindan,
“Hazif Uslibu Agisindan Meallerin Degerlendirilmesi” adli bir teblig? ve
“Tiirkge Meallerin Eksiltili Kullamimlar (Hazif Uslibu Agisindan) Degerlendi-
rilmesi”? adl1 bir makale kaleme alinmissa da incelendiginde bu iki calismanin
ayn1 oldugu goriilecektir. Bu teblig 2003 yilinda sunulduktan sonra 2006 y1-
Iinda makale olarak yayinlanmistir. Daha sonra 2007 yilinda sempozyum teb-
ligleri yayinlaninca istenmeden tekrara dustildtigu gortilmektedir. Bu iki ¢a-
lismada sart ciimlelerindeki hazifler 6rnek olarak incelenmemistir. Ozellikle
yeni yapilan Kur’an tercime ve meallerinde bu konuda eskiye gore nasil bir
farklilik oldugu da ortaya ¢ikmis olacaktr.

Konunun arastirilmasinda Elmalili Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay,
Diyanet, Kur’an Yolu, Siileyman Ates, Muhammed Esed, Hamdi Dondiiren,
Salih Akdemir, Murat Siiliin, Mustafa Islamoglu mealleri rnek olarak secil-
mistir. Meallerden yapilan alintilarda miitercimin yazim ve imla sekline do-
kunulmamustir.

Bu kisa giristen sonra makale iki ana baslik altinda islenecektir. Birinci
baslikta sart ctimlelerinde cevabin hazfinin meallere yansitilmasi ele alindik-
tan sonra, sart ctimlesinin meéllere yansitilmas: konu edilecektir.

1 Isam tez katalogunda yapilan taramada Mehmet Hadin Tutkal tarafindan “Kur'an'da Sart
ve Cevap Ciimleleri” ve Yakup Deniz tarafindan “Arap Dilinde Sart ve Kur’an'da
Kullanim1” adl1 iki doktora tezinin devam ettigi tespit edilmistir.

2 Kur'an Mealleri Sempozyumu-Elestiriler ve Oneriler-, I, 265-284. 2003 yilinda Izmir'de
diizenlenen bu sempozyumun bildirileri Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan (Ankara, 2007)
basilmustr.

3 M.U. iléhiyat Fakaiiltesi Dergisi, 30 (2006/1), 169-189.
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1. Hazfedilmis Cevap Ciimlesinin Meallere Yansitilmasi

Kur’an’da sart ctimlelerinin cevabi bazen mahzaf birakilmistir. Belagat
ilminde bunun amaci, okuyucunun diistince ve muhayyile glictinti diri tut-
mak ve okuyucunun zihninde farkli anlamlarin olusmasina zemin hazirla-
mak, muhataba sayisiz ihtimalleri zihninden gecirme ve okuyucunun zihnini
diri tutma imkanini vermektedir. Bu sebeple ibarenin sadece nahiv boyutunu
ortaya koyan ve ayetteki hazfi takdir etmekle yetinen yorumlar, hazif tislubu-
nun ibareye kattig1 edebi acilimlar: yansitmamaktadir. (Kagar, 2002: 284) Mii-
tercim veya miifessir bu anlami takdir ederek bunu smirlamaktadir.
Kur’an’da yer alan hazifli ctimleleri hedef dile terciime ederken oldugu gibi
mi yoksa mahzafu takdir ederek mi cevrilmelidir, sorunuyla karsilasmakta-
y1z. Hedef dile aktarirken okuyucuyu dikkate alan yorum merkezli ¢eviri me-
todu mu dikkate alinmali, yoksa edebi bir tislup 6zelligi olarak yer alan hazif
tislibu hedef dilde dikkate alinmali midir? Kur’an cevirilerine baktigimizda
farkli anlayis ve uygulamalarla kars: karsiya kalindig1 goriilmektedir. Hatta
miitercim kendi yaptig1 ceviri metni gercevesinde bile farkli uygulamalar ser-
giledigi gozlemlenmektedir. Meéllere bakildiginda bazilarinda haziflerin tak-
dir edildigi bazilarinda ise takdir edilmedigi, Kur’an'in hazif tislibunun ko-
rundugu hatta ayn1 meélde bile bu ikilemin varlig1 agikca goriilmektedir.

Kur’an’da ayni siirede gegen ti¢ benzer ayetin ikisinde cevabin hazfe-
dildigi birinde ise hazfedilmedigi su ayeti 6rnek olarak vermemiz konunun
nasil ele alindigini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. “Allah’in size liit-
fu ve rahmeti ulasmasaydi ve Allah tovbeleri devamli kabul eden hiikiim ve
hikmet sahibi olmasaydi haliniz nice olurdu? &5 &) G5 453 55 ke 4 Jiad ¥ 35
aSa(en-Nir, 24/10. Kur’an Yolu) ayetinde miitercim tarafindan hazfin takdir
edildigi goriilmektedir. Taberi, “olaya vakif olan kimsenin bu ayette kastedi-
len anlami bilmesiyle yetinilmis ve cevap hazfedilmistir”, kaydimi diistiikten
sonra mahzuf cevabin su sekilde oldugunu takdir eder. “Ey insanlar Allah’in
size olan merhameti, yarattiklarma olan ltitfu keremi, tevbeleri kabul etmesi,
onlar hakkindaki tedbir ve siyasetinde hikmet sahibi olmasaydi suglarinizi
cezalandirmada acele eder, giinahkarlar: rezil etmekte acele davranirdi. Aksi-
ne giinahlarimizi orttii ve rezil olmanizi geciktirdi, umulur ki nimetlerine siik-
reder ve yasaklarin ¢ignemekten vazgecersiniz.” (Taberi, 2001: XVII/188-189)
Bu sirede Hz. Aise’ye atilan iftira (ifk) hadisesinden bahsedilmektedir. Ayet-
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lerin indigi dénemde olayin i¢ yiiziinii bilen ve ntizul dénemine vakif olan
kimseler kendileri i¢in ne gibi tehdit ve sonucun olacagini gayet iyi biliyorlar-
d1

Bu baglamda meallere bakildiginda bazilarinda cevap takdir edilirken,
bazilarinda hazif tislibunun korundugu goriilmektedir. Hazif tislibunun he-
def dilde korunmas: okuyucuyu zihinsel bir diistinme faaliyetine sevk etmek-
tedir.

“Ya olmasa idi iizerinizde Allah’in fadl-ii rahmeti!... Ve hakikat Allah’in
hakim bir tevvab olmasi!” (Elmalili Hamdi Yazir)

“Ya Allah'in tizerinizdeki fazli ve rahmeti olmasaydi! (Ya) Allah hikmet
ve adaletle hiikmeden bir tevbe kabul edicisi olmasaydi!” (Muhammed Esed)

“Ya tizerinizde Allah’in fazl-u rahmeti olmasayds, ya hakikat Allah tevbe-
leri kabul eden yegane hiikiim ve hikmet sahibi olmasaydi (haliniz neye va-
rird1)?” (Hasan Basri Cantay)

“Ya Allah'in size lutfu ve rahmeti olmasayd1 ve Allah, tevbeleri ¢ok kabul
eden ve hikmet sahibi olmasaydi (ne yapardiniz)?” (Stileyman Ates)

Allah'in ltituf ve rahmeti tizerinizde olmasaydi neylerdiniz! Ve hi¢ kusku
yok Allah Tevvab'dir, Hakim'dir. (Yasar Nuri Oztﬁrk)

“Allah'm size ltitfu ve merhameti olmasaydi ve Allah tovbeleri kabul
eden, hiikiim ve hikmet sahibi olmasaydi, haliniz nice olurdu?” (Diyanet
Meali)

Diger taraftan ayni siirenin 24. ayetinde sart ctimlesinin cevabi hazfedil-
memistir ke e 48 diladl L a0 553815 WA 3 45ad 55 oKle 4 B8 V35 “Eger
diinyada ve ahirette Allah'in liitfu ve rahmeti hep sizinle olmasaydi, igine
daldiginiz giinah yiiziinden size biiyiik bir azap dokunurdu.” Ancak daha
sonra yine bu siirenin 20. ayetinde cevap hazfedilmistir. Soyle ki; 4 Jixé ¥3i3
Aa) Cabs Al Gl dadn; &kt “Ya Allah'in size liitfu ve rahmeti ulasmasaydi, ya
Allah cok sefkatli, ok merhametli olmasaydi!” (Kur’an Yolu) Miitercim bu
ayette 10. ayetteki gibi mahzf cevabi (haliniz nice olurdu!) seklinde takdir
etmemis, inlem isaretiyle sonucu okurun tahayydiiliine birakmustir. Bu 6rnekte
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goriildtigii tizere ayn1 terctime metninde iki farkli uygulamanmn oldugu agik
bir sekilde goziikmektedir.

“Ya olmasa idi tizerinizde Allah’in fadl-ii rahmeti ve hakikati Allah’in,
bir rauf1 rahim olmas1” (Elmalil1 Hamdi Yazir)

“Ya Allah'm fazli ve rahmeti tizerinizde olmasayds; (ya) Allah cok aciyip
esirgeyen gercek sefkat sahibi olmasayd1! (Muhammed Esed)

“Ya Allah'm lutfu ve rahmeti {izerinizde olmasaydi! Allah Ratf'tur,
Rahim'dir.” (Yasar Nuri Oztiirk)

“Ya tizerinizde Allah’in fazl-u rahmeti olmasaydi, ya hakiykat Allah ¢ok
esirgeyici, ok merhametli olmasaydi (haaliniz neye varirdi)?” (Hasan Basri

Cantay)

“Eger size Allah'in lutfu ve rahmeti olmasayd: ve Allah cok sefkatli ve
merhametli olmasaydi (bu iftirdnizdan dolay1 biiyiik bir azdba ugrardiniz)!
(Stileyman Ates)

“Allah'in liitfu ve rahmeti sizin tizerinize olmasayd1 ve Allah ¢ok esirge-
yici ve cok merhametli olmasaydi, haliniz nice olurdu?” (Diyanet)

Her iki ayetin ¢evirisinde Elmalil1 ve Esed hazif tislibuna dikkat ederken,
Cantay, Ates ve Diyanet meali hazfi takdir etmislerdir. Yagar Nuri Oztiirk ise
birinci ayette hazfi takdir ederken ikinci de hazif tislibuna dikkat etmistir. Bu
ayette hazfi dikkate alan ve bunu tinlem isaretiyle gosteren mealler hem bu
tislubu dikkate almiglar hem de anlami okuyucunun zihni faaliyetine birak-
miglardir. Hazfi belirleyenler ise ayetin anlamini bir tercihle smirlandirmis-
lardar.

Bu ayette mahzaf birakilan kisim bazi meéllerde; “Eger Allah'in size fazl-
u keremi, rahmeti olmasayd1 ve dogrusu Allah ¢ok esirgeyen ve cok merha-
met eden bulunmasaydi, (arani1zda biiyiik fitneler ¢ikardi/bu yiizden cezani-
z1 carcabuk verirdi/azabiniz1 c¢arcabuk verirdi/acaba haliniz ne olurdu?)
seklinde takdir edilmistir.

Baska bir 6rnek; i3l 4 a8 3 V) 4y Eadad g Jaall 4y it G5 s(er-Ra’d,
13/31) ayetidir.

34



35 Mevzu, sy. 6 (Eyliil 2021) | Osman KARA

“Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiiriitiildigt veya yerin parcalandigi
yahut olilerin konusturuldugu bir Kur’an olsayd: (yine inanmazlardi).”
(Kur’an Yolu) Miitercim tarafindan mahzaf cevap “yine inanmazlardi” sek-
linde takdir edilmistir.

Bazi meallerde: “Iste o, ancak bu Kitab-1 Kerim olurdu” (H. B. Cantay)
seklinde takdir edilirken bazi meallerde hazif tislubu korunmus, herhangi bir
takdir yapilmamustir.

“Eger kendisiyle daglarin ytrtituldugti yahut arzin parcalandig: yahut

' 4

olulerin konusturuldugu bir Kur'an olsaydi!..” (S. Ates, mahzif belirtilmemis)

“Bir Kur'an, onunla daglar yiiriitiilse veya onunla arz parcalansa veya
onunla oliiler konusturulsa!..” (Yazir, mahzif belirtilmemis)

Zemahseri bu mahzf cevap ctimlesini iki sekilde takdir etmistir:

1. “Bir Kur’an olsaydi...” sart ctimlesinin cevab1 mahztftur. Koleni tehdit
ederek; <l «ud il S)(Bir kalkarsam ayagal..) deyip gerisini soylememen gibi-
dir. Anlam soyledir: Sayet “daglarmn yurutildigi” yani koklerinden sokiiltip
yerlerinden uzaklastirildig1 veya “arz’in” catirdayip kita kita dagilarak pa-
ramparca edildigi ya da oliilerin konusturuldugu yani senin sdziinti isitip
cevap verecek sekilde dile getirildigi bir Kur’an olsaydi, yine bu Kur’an olur-
du; ¢tinkii Kur’an, hatirlatmada zirve, uyarma ve korkutmada son noktadir.

2. Mananin sdyle oldugu da soylenmistir: Sayet daglarin yiirtitiilmesi
yerkiirenin paramparga edilmesi, oliilerin diriltilip konusturulmasinin kendi-
siyle gerceklestigi bir Kur’an olsa yine ona iman etmeyecek ve uyarilarina
kulak asmayacaklardi. (Zemahseri, 1998: I11/352; Dervis, 1992: V/123.)

Bazen ayetin indigi ortami ve sebebini bilmek mahztflar1 dogru olarak
takdir etmek icin gereklidir. Bu ayetin sebeb-i niizilii ile ilgili olarak su riva-
yet nakledilmektedir. EbGi Cehil b. Hisam Kur’an ile alay etmek maksadiyla
Rasulullah’tan su istekte bulunmustur: “Allah’m Davud’a verdigi mucize gibi
sen de bizim i¢in Mekke’den su daglar1 Kur’an vasitasiyla ytirtiterek uzaklas-
tir da bize yer agilsin ve orada baglar, bahgeler, ciftlikler edinelim. Iddia etti-
gin gibi gercekten peygambersen, Allah katinda Davut'tan daha degersiz de-
gilsindir. Yine, rtizgar Siileyman’in emrine verildigi gibi sen de onu bizim
emrimize ver ki, binelim; ticaret yapmak {izere ayn1 giin Sam’a gidip geri do-
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nelim. Bunca uzun mesafeyi kat etmek bize ¢ok zor geliyor veya onunla atala-
rimizdan Slup gitmis iki-ti¢ kisiyi dirilt.” (Taberi, 2001: XIII/534-535; Zemah-
seri, 1998: III/352) Ayetin sebeb-i niizuliine uygun olarak “yine de iman et-
mezlerdi” takdiri daha uygun du§mekted1r Yine Kur’an'da gecen 5 3 G sl
Gysleda ah 5T Aty a0 sl ) 1 sha i )5S e S oo K agle G Sl adals Akt 2
(el-En’am, 6/111) “Biz onlara melekler gondermis olsaydik ve oliiler kendile-
riyle konusmus olsaydi ve (hakikati kanitlayabilecek) her seyi karsilarma ¢ika-
rip onlerinde bir araya toplamus olsaydik (bile), Allah dilemedigi siirece yine
inanmazlardi. Ama onlarin ¢ogu (bundan) tamamen habersizdir” ayeti de
“yine de inanmazlardi” seklindeki mana takdirinin daha uygun oldugunu
ifade etmektedir. Bu ayetin cevirisinde Kur’an Yolu meali sebeb-i ntizul riva-
yetine bagl kalarak hazfi tespit etmis, Cantay ise ikinci takdiri tercih etmistir.
Yazir ve Ates ise hazfi takdir etmeyerek anlamin tespitini okuyucuya birak-
mustir.

Sozlii bir hitap olarak inen Kur’an bazen soru, istek ve olaylara bir cevap
olarak indigi icin hazif tislibundan ne kastedildigi muhataplar tarafindan
kolayca anlasiliyordu. Ciinkii onlarin bunu ne amagcla istedikleri belliydi. Bu
ayetten de anlasildig1 kadariyla Peygamber onlarin isteklerinin tamamini kar-
silasa da yine de ona inanmayacaklardz.

Bir diger ayette hazfedilen cevap ctimlesinin takdirini ve meallere nasil
yansitildigini daha yakindan inceleyelim. &5 Gl (b aglal 52) dile 58 G )5
Colalad) (he 56K S gDl e agaanl 4 2l 515 (Jadld) 43 i plaZd) 3 Gl 51 (W) G
(el-En’am, 6/35) Parantez icerisindeki ifade ayette yer almayan mahzaf kis-
min takdiridir.

Zemahsgeri &ixbill (lisart climlesinin cevabinin hazfedildigini, mahzaf ce-
vabin da Ja%bemir kipi oldugunu ifade eder. Ayetin terciimesi su sekilde
ifade edilebilir. “Onlarm ytiiz cevirmeleri sana agir geldi ise, yerin dibine ine-
cegin bir tiinel veya gokyiiziine ¢ikacagin bir merdiven aramaya ve onlara bir
mucize getirmeye giiclin yetiyorsa (hi¢ durma yap).” Dervis, 4 sialiciimle-
sindeki fe harfinin atif i¢in oldugunu belirtmis ve cevabin J=iéseklinde oldu-
gunu takdir etmistir. (Dervis, 1992: 111/102)

“Eger onlarin omuz donmeleri, sana pek agir geliyorsa haydi kendi ken-
dine yerin dibine inecek bir baca veya goklere ¢ikacak bir merdiven arayib da
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onlara bam bagka bir ayet getirmege gtictin yettigi takdirde hi¢ durma, Allah
dilemis olsa idi elbette onlar1 hidayet tizere toplard: o halde sakin cahillerden
olma.” (Elmalilh Hamdi Yazir)

“Eger onlarin ytiiz cevirmeleri sana agir geldiyse; bir delik acip yerin di-
bine inerek yahut bir merdiven kurup goge cikarak onlara bir mucize getir-
meye giiclin yetiyorsa durma, yap! Eger Allah dileseydi, elbette onlar1 hidayet
tizere toplardi. O halde, sakin cahillerden olma. (Diyanet)

“Eger hakikati inkar edenlerin sana sirtlarmi donmeleri seni sikintiya so-
kuyorsa ve o nedenle onlara (daha ikna edici) bir mesaj getirmek igin yerin
dibine inebilecek yahut merdivenle goge ytikselebilecek durumda isen, (dur-
ma yap;) ama (unutma ki) eger Allah dileseydi onlarin tiimiinii (Kendi) reh-
berligi altinda toplardi. O halde, sakin (Allah’in yollarini) gérmezden gelmeye
calisma.” (Muhammed Esed)

Ug meal Zemahgeri'nin hazif olarak birakilan ciimleye takdir ettigi ma-
nay1 takdir ederek ceviriyi, “hi¢ durma”, “durma, yap”, “(durma yap)” sek-
linde yapmuslardir.

Asagida zikredilen meallerde ise ayet soyle cevrilmistir:

“Eger onlarin ytiz cevirmesi sana agir gelmis olub da kendilerine bir dyet
(bir mu'cize) getirmen igin yerde bir baca veya gokte bir merdiven araman
(gibi ham ve icabsiz tekliflere) uymak istersen (sunu bil ki) eger Allah dile-
seydi onlarin hepsini muhakkak hidayet tizerinde toplardi. O halde sakin
bilmeyenlerden olma.” (Hasan Basri Cantay) Cantay, &b aésbdctimlesini bir
onceki ctimleye atfederek cevirmemistir.

Asagidaki tic mealde ise ‘u\-’ aaliciimlesi cevap cumlesi seklinde gevril-
mistir.

“Eger onlarin yiiz cevirmesi sana agir geldiyse, haydi (yapabilirsen) yerin
icine (inebilecegin) bir delik, ya da goge (cikabilecegin) bir merdiven ara ki
onlara bir mu'cize getiresin! Allah, dileseydi, elbette onlar1 hidayet tizerinde
toplardi, o halde cahillerden olma! (Stileyman Ates)

“Eger yuiz gevirip gitmeleri sana agir geldiyse, haydi giictin yetiyorsa, ye-
rin i¢inde bir delik yahut gokte bir merdiven ara da onlara bir mucize getir.
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Allah dileseydi onlar1 dogru ve giizelde birlestirirdi. Artik cahillerden olma.
(Yasar Nuri Oztiirk)

“Onlarin ytiz cevirmeleri sana agir geldi ise, yapabilirsen, yeri yarip ine-
bilecegin bir tiinel ya da goge cikabilecegin bir merdiven ara ki, onlara bir
micize getiresin! Allah dileseydi elbette onlar1 hidayet tizerinde toplayip
birlestirirdi. O halde sakin cahillerden olma!” (Kur’an Yolu)

Yazir, Esed ve Diyanet bu ayeti Zemahseri ve Dervis’in agiklamalar: dog-
rultusunda manayi takdir ederek isabetli bir ¢eviri yapmustir.

Kur’an’da gegen su ayette cevabin hazfedildigi iddia edilmisse de tefsir-
lere bakildiginda hazfin s6z konusu olmadig goriilecektir. &e PR PRSI
uﬁd‘ 301 V1 g5 e W L “Eger (gercegi) yalanlamaya kalkisirsaniz, bilesi-
niz ki sizden onceki nice topluluklar da boyle yalanlamalarda bulundular.
Elcinin gorevi agik bir tebligden ibarettir.” (el-’Ankebit, 29/18)

Bu ayette sart ctimlesinin cevabinin KIS G éﬁi QX Mciimlesi oldugunu
ifade eden Dervis cevabin mahzaf oldugunu iddia edenlerin gortislerinin za-
yif oldugunu belirtmistir. (Dervis, 1992: VII/415) Zemahseri ayeti, Beni yalan-
larsaniz, yalanlamanizla bana zarar veremezsiniz. Benden 6nceki elgileri de
timmetleri yalanlamisti. Onlar elciye degil kendilerine zarar verdiler, seklinde
yorumlarken Dervis'in takdir ettigi manayi takdir etmis ancak burada sartin
cevabmin mahzf oldugu seklinde bir bilgi vermemistir.*

"Eger siz yalanlarsaniz bilin ki, sizden 6nce gecen birtakim timmetler de
yalanlamislardi. Peygambere diisen apacik tebligden baska bir sey degildir."
(Diyanet)

“Eger siz (beni) tekzib ederseniz sizden evvelki timmetler de (peygam-
berlerini) tekzib etmisizdir. Peygamberin tizerine (diisen vazife) ise apacik
tebligden baskas: degildir”. (Hasan Basri Cantay)

“Eger yalanlarsaniz, bilin ki sizden onceki timmetler de yalanlamisti.
Oysa elgiye diisen, apacik tebligden baska bir sey degildir!” (Hamdi Dondii-
ren)

4 Zemahseri'nin ifadesi soyledir: “ s sixa Loy cagaal agidS 8 L8 Jus Sl (8 ¢aSu3Ky 1 joimi Sl 535 (0 5
pemiil |5 i Wil 5” Bk., Zemahseri, Kessdf, IV, 542.
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"Ve Eger (beni) yalanlarsaniz (bilin ki, baska) toplumlar da sizden ¢nce
(Allah'm peygamberlerini) yalanladilar: Bir elgiye diisen, sadece (kendisine
emanet edilen) mesaji dosdogru bir sekilde iletmektir." (Muhammed Esed)

“Eger yalanlarsaniz, sizden onceki timmetler de yalanlamislardi. Elciye
diisen, yalniz agik¢a duyurmaktir.” (Stileyman Ates)

“Eger yalanlarsaniz bilin ki, sizden 6nceki immetler de yalanlamisti. Re-
sule de diigen, acik bir tebliden baska sey degildir.” (Yasar Nuri Oztiirk)

“Ve eger tekziyb ederseniz sizden evvel birtakim timmetler de tekziyb
etmislerdi, Resuliin vazifesi ise agik bir tebligden ibarettir.” (Elmalili Hamdi
Yazir)

Meéllerde de goriildiigii tizere burada sart ctimlesinin mahzaf olduguna
dair bir mana takdirinde bulunulmamustir. Zaten senden onceki iimmetler
peygamberlerini yalanlamislard: ifadesinden hicbir peygamberin bu durum-
dan zarar gormedigi, dolayisiyla Rasulullah’m da bir zarar gérmeyecegi ma-
nasi ¢ikar.

Bir bagka hazif 6rnegi de su ayette goriilmektedir. & 2528 4 s a1 508
G5 s 35 25“Onlar da dediler ki: “Ugursuzlugunuz kendinizdendir. Size it
verildi diye 6yle mi? Hayir! Siz sinir1 agmus bir topluluksunuz.” (Yasin, 36/19)

Bu ayette sart ctimlesinin cevab1 mahztftur. Sibeveyhi'ye gore sart edati-
nin basinda soru isareti varsa, cevap mahzaf olur. Takdir istithama cevap
olur. Bu sebeple Sibeveyhi'ye gore hazfin takdiri os_shiseklindedir. (Dervis,
1992: VIII, 184) Zemahseri, istitham hemzesi ve sart edatinin bir araya geldi-
gini mananin su sekilde oldugunu ifade eder. “Size 6giit verilse ugursuzluga
ugradiginizi mi soyleyeceksiniz”. Diger bir gortise gore istitham hemzesi ve
nasb eden oigeklinde okunmasiyla mana su sekilde olur: “Size 6giit verildi
diye ugursuzluga ugradiginizi mi soyliiyorsunuz?” Istifham edat olmaksizin
ihbari ciimle anlaminda oive olseklinde de okunmustur. Mana su sekildedir.
“Size ogit verildi diye ugursuzluga ugradigimizi sdylediniz.” (Zemahseri,
1998: 5, 170-171) Ebussuiid’a gore burada sart ctimlesinin cevabr mahztftur.
Bir onceki ayette onlarin “bize ugursuzluk getirdiniz bundan vazge¢cmezseniz
sizi taslariz” seklindeki tehditleri bu mahzifa delalet etmektedir. Takdir soyle
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olur: Uyarildiniz diye mi, bize ugursuzluk ithaminda bulunuyor, bizi tasla-
mak ve azapla tehdit ediyorsunuz?” (Ebussuid, ts.: IV, 498)

“Elgiler de "Ugursuzlugunuz kendinizdendir. Size 6giit verildigi icin mi
(ugursuzluga ugruyorsunuz?). Hayur, siz asir1 giden bir kavimsiniz" dediler.
(Diyanet)

“Elgiler dediler: “Ugursuzlugunuz sizin kendinizdendir. Size 6giit veril-
mesi mi ugursuzluktur? Hayur, siz asir1 giden bir kavimsiniz!” (Aciklama: 19.
ayete gore elciler kent halkina, kendilerinin sadece duyuru gorevi yaptiklarimn,
ugursuzluklarinin, kendi olumsuz, ahlak dis1 davranislarindan kaynaklandi-
gin1 soylemislerdi.) (Hamdi Dond{iren)

“(Elgiler) soyle cevap verdiler: "Kaderiniz, iyi de kotii de olsa, sizinle bir-
likte (olacak)tir! (Hakikati) can kulagiyla dinlemeniz isteniyorsa (bu sizce ko-
tii bir sey mi?) Hayur, fakat siz kendinize yazik etmis bir toplumsunuz!" (Mu-
hammed Esed)

“(Elgiler) Dediler ki: "Ugursuzlugunuz sizin kendinizdedir. Size 6giit ve-
rildigi icin mi (ugursuzluga ugruyorsunuz)? Hayir siz asir1 giden bir kavim-
siniz." (Stileyman Ates)

“Dediler: "Ugursuzluk kusunuz sizinle beraberdir. Size 6gtit verildi diye
mi biitiin bunlar? Hayir, siz savurganhiga, asiriliga sapmis bir topluluksu-
nuz." (Yasar Nuri Oztiirk)

“Dediler: sizin sum kusunuz beraberinizde, ya... nasthat edilirseniz tyle
mi? Dogrusu siz israfi adet etmis bir kavmsimiz.” (Elmalilh Hamdi Yazir)

“(Onlar da): «Sizin ugursuzlugunuz, dediler, kendi beraberinizdedir. Size
nasiyhat edilirse mi? Hayir, siz haddi asib tasanlar giiruhusunuz». (Hasan
Basri Cantay)

Bu ayetin meélinde son iki meal hazifi dikkate alarak terctime etmisler,
digerleri cevap ctimlesi takdir etmislerdir.

Cevap ctimlesinin hazfine ilging bir 6rnek su ayette gortilmektedir. “Su-
nu da sodyle: “Allah sizin icin bir kotuliik dilese Allah’a kars: sizi kim koruya-
bilecektir? Veya hakkinizda bir rahmet murad etse (Kim engelleyecektir?) Nt
a5 8 051 5112 50 & 350 O ) e iiai cﬁﬂ\ 13 &a(Ahzab, 33/17) Bu ayette sleda-
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tindan sonra sart ctimlesine atif yapilmis, ancak cevap mahzaf birakilmistir.
Bu mahzif kissm Kur’an Yolu meélinde miitercim tarafindan takdir edilmis-
tir.

“De ki: "Eger Allah size bir kottiliik dilese, sizi Allah'tan koruyacak kim-
dir? Yahut size bir rahmet dilese, buna engel olacak kimdir?" Onlar kendileri-
ne Allah'tan baska hicbir dost ve hicbir yardimci bulamazlar.” (Diyanet)

“De ki: «Size bir fenalik dilerse Allah’dan sizi koruyacak, yahud size bir
rahmet dilerse (Ona mani' olacak) kimdir»? Onlar kendileri icin Allah’dan
baska hicbir yar ve hicbir yardimci bulamazlar.” (Hasan Basri Cantay)

“De ki: “Allah size bir koéttiliik istese, O'na kars1 sizi kim koruyabilir? Ya
da size bir nimet tattirmak dilese, buna kim engel olabilir? Onlar kendilerine,
Allah’tan baska ne bir koruyucu ne de bir yardimci bulamazlar.” (Hamdi
Dondiiren)

“De ki: "Allah size bir zarar vermek istese, sizi O'ndan kim koruyabilir?
Yahut rahmetini bagislamak istese (kim mani olabilir?)" Allah'tan baska bir
yardimcr ve koruyucu bulamayacaklar (in1 bilmezler mi?)” (Muhammed
Esed)

“De ki: "Allah size kottiliik istese veya size rahmet dilese, sizi O'ndan kim
korur? (Alldh'm azabindan sizi kim kurtarir, Onun rahmetine kim engel
olur?) Kendilerine Allah'tan baska ne bir dost ne de bir yardimc1 bulurlar."
(Suleyman Ates)

“De ki: "Allah size bir kottiliik murat eder yahut bir rahmet dilerse, Al-
lah'la araniza kim girebilir?" Onlar kendileri i¢in, Allah'tan bagka ne bir dost
bulabilirler ne de bir yardimc1.” (Yagar Nuri Oztiirk)

Her iki sart ctimlesini birlestirerek tek bir ctimlede Elmalili Hamdi Yazir
soyle cevirmistir: “De ki kimin haddine ki sizi Allahtan saklasin, sayet size
felaket murad eder yahud size bir rahmet murad ederse?” (el-Ahzab, 33/17)

Benzer bir iislup da su ayette goze carpmaktadir: & G 4 (e B AL (b (8
sl 35 351 31 158 58 3 5“Onlara soyle de: “Size bir zarar gelmesini isterse veya
size iyilik etmeyi murat ederse, sizin i¢in Allah’a karsi herhangi bir sey yap-



Sart Ciimlelerindeki Haziflerin Kur’an Cevirlerine

maya kimin giicii yeter?” (el-Fetih, 48/11) Bu ayetin cevabi bir 6nceki ctimle
olarak kabul edilerek terctime yapilmustir.

Ayette men edat1 soru isareti olup nefy (olumsuzluk) manasinadir. Sart
ctimlesinin cevabinin hazf edildigine karinedir. Yani Allah size bir zarar veya
fayda vermek istese kimse engel olamaz, demektir. (Dervis, 1992: IX, 237)

Ayet farkl1 meallerde su sekilde ¢evrilmistir:

“De ki simdi hakkinizda Allah’tan kim bir seye malik olabilir eger size bir
zarar irdde buyurur yadhud bir menfeat irdde buyurursa? Dogrusu Allah ne
yapiyordugunuza habir bulunuyor.” (Elmalili Hamdi Yazir)

“De ki: "Allah, sizin bir zarara ugramamnizi dilerse yahut bir yarar elde
etmenizi dilerse, O'na kars1 kimin bir seye gticli yeter? Hayir, Allah, yaptikla-
rinizdan haberdardir." (Diyanet)

“Sen de ki: «Allah size bir zarar diler, yahud size bir faide dilerse Allah
(n mesiyyetinden ve kazaasindan) herhangi bir seyle sizi kim men'edebilir?
Hayir, Allah yapmakda oldugunuz her seyden hakkiyle haberdardir.” (Hasan
Basri Cantay)

“De ki: "Allah size bir zarar vermek veya yarar saglamak isterse, kim Al-
lah'in istedigi bir seyi geri cevirebilir? Hayir, (kimse ceviremez) ama Allah
yaptiklariizdan tamamiyle haberdardir!” (Muhammed Esed)

“De ki: "Allah size bir zarar vermek istemis yahut size bir yarar vermek
istemis olsa Allah'in, sizin icin diledigine kim engel olabilir? Hayir, Allah yap-
tiklarmizi haber almaktadir." (Stileyman Ates)

“De ki: "Allah size bir zarar dilerse yahut bir yarar murat ederse, O'nun
sizin icin diledigine kim engel olabilir?" Dogrusu su ki, Allah, sizin yaptiklari-
nizdan haberdardir.” (Yasar Nuri Oztiirk)

Bu konuyla alakali olarak bir diger 6rnek su ayet verilebilir: “Durum boy-
leyken bu son kitaba manmazlarsa arkalarindan {iiziilerek neredeyse kendini
helak edeceksin!” Gl uaall 134 153 & &) 28 )G Sl i 33l &kl (el-Kehf, 17/6)
(Kur’an Yolu)
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Dervis bu ayette sart ctimlesinin cevabinin mahzaf oldugunu ve takdirin
Ol agle dluds (aXi ¥ 5 ¢ a3 W Uziilme, onlar icin kendini helak etme” seklin-
de oldugunu soylemistir. (Dervis, 1992: V/532) Ancak tefsirlerde cevabin
mahzf olduguna dair bilgi yoktur. Zemahseri, 'sw3 o oYseklinde okuyusla
mananin su sekilde olduguna dikkat ceker. (Zemahseri, 1998: 11I/566) “Bu
kitaba inanmayacaklar diye arkalarindan tiziilerek neredeyse kendini helak
edeceksin” Burada sart manasindan ziyade “inanmadiklar icin”, “inanmaya-
caklar1 icin” veya “inanmayacaklar diye” seklinde cevrilmesi daha uygun gibi

goziikmektedir.

Kur’an’da sart ctimlelerinde cevabin hazfedildigi bir tislup 6zelligi de 33
ssdiye baslayan ayetlerdir. Kur’an’da birkac yerde gecen bu ifade genelde
inanmayanlarin ahirette diriltilip hesaba cekildiklerinde Allah’mn huzurunda
bekleme durumunu betimler. Burada bu manzara uzun uzun anlatilma yerine
hazfedilerek okuyucuda merak uyandirilmakta ve bu kétii durumu hafiza-
sinda canlandirmast istenmektedir. (Suytti, 1996: H/ 818) “Rablerinin huzuru-
na getirilirken sen onlar1 bir gorsen!” a0 ol V585 Y 35(el-En’am, 6/30)
ayeti bu manzaray1 okuyucunun zihninde canlandirmasini istemektedir.

“Melekler kafirlerin suratlarina ve arkalarina vura vura "hadi tadin baka-
lim yangimn azabin1" dlyerek canlarini alirken bir gorseydin!” uﬂ‘ P58 3 5 3l
gual\ e | hgds a8 5315 28k A5 & si yicad HOR] |52 (el-Enfal, 8/50)5 Bu iislupta zik-
redilen sart ctimlelerinin cevabr mahztftur. Mealde de bunlar tinlem isaretiyle
hazif olarak birakilmislardir. Bu hazif {islibundan maksat okuyucunun bu
sahneleri zihninde canlandirmasidir.

Su ayette de sart ctimlesinin cevabi mahzaftur. il G350 3 salls Gl 55 31
il 435 @) (5 aas 4 338 Ci(el-Bakara, 2/165) Yani ortak kosmalart sebebiyle
biiyiik bir zultim irtikdp etmis olan bu kimseler, “keske” azap ve sevapla ilgili
her seye iliskin “btitiin kudretin”, o “ortak’lara degil de “Allah’a ait oldugunu
ve” Kiyamet giinti azabi ayan beyan gordiikleri vakit “Allah’m” zalimlere
edecegi “azabin ¢ok sert ve sedit oldugunu bilselerdi”, nedamet ve tiziinttile-
rinin yani sira zultim ve sapikliklariin farkma varmakla ilgili dyle halleri
olurdu ki, anlatilamaz yani... s s [gorseydin] seklinde de okunmustur ki,

iger ayetler i¢in bk. el-En’am, ,92; es-Secde, , €s-Sebe, , 51.
5 Diger ayetler icin bk. el-En"am, 6/27, 92; es-Secde, 32/12 Sebe, 34/31, 51
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buna gore Peygamber’e ya da her bir muhataba hitap edilmis olur. Yani “Sen
bunu gorseydin muazzam bir sey gormiis olurdun!” demektir. (Zemahseri,
1998:1/354)

2. Hazfedilmis Sart Ciimlesinin Meale Yansitilmasi

Kur’an’da 6rnekleri ¢ok fazla olmasa da bazen de sart climlesinin hazfe-
dildigi goriilmektedir. Kur’an’da bunun 6rnekleri ¢ok fazla olmasa da vardar.
Bu konuyla alakal1 birkac 6rnek vererek meéllere nasil yansitildigina bakmak
istiyoruz. Birinci 6rnek su ayettir.

A A 5ind B ) O Agn O A Dske W5 05 A8 ke A K “De kit
“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, cok esirgeyicidir.” (Al-i fmran, 3/31) (Kur’an
Yolu)

“Bana tabi olun” ciimlesi hazfedilen sart ctimlesinin cevabidir ve takdiri
sOyledir: K53 o8I jia 5 Al Samy e o “Bana tabi olursaniz Allah sizi sever ve
gtinahlarmizi bagislar.” Kur’an Yolu mealinde miitercim mahzaf sartt “ki”
edatryla karsilamustr.

“De ki: "Eger Allah'1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
gtnahlarmizi bagislasin. Ciinkti Allah c¢ok bagislayandir, cok merhamet
edendir." (Diyanet)

“(Habibim) de ki: «Eger Allah1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi
sevsin ve suglarmizi ortstin. Clinkti Allah ¢ok yarligayici, ¢ok esirgeyicidir».
(Hasan Basri Cantay)

“De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
gtinahlarmizi bagislasin. Ctinkti Allah ¢ok bagislayan, cok merhamet eden-
dir.” (Hamdi Dond{iren)

“De ki (ey Peygamber): "Eger Allah'1 seviyorsaniz bana tabi olun ki Allah
da sizi sevsin ve giinahlarinizi affetsin; zira Allah ¢ok affedicidir, rahmet kay-
nagidir." (Muhammed Esed)

“De ki: "Eger Allah'1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve
glinahlarmizi bagislasin. Allah bagislayandir, esirgeyendir." (Stileyman Ates)
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“De ki: "Eger Allah't seviyorsanmiz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
glinahlarmizi bagislasin. Allah cok affedici, ok merhametlidir." (Yasar Nuri
Oztiirk)

“De ki: eger siz Allah1 seviyorsaniz hemen bana uyun ki Allah da sizleri
sevsin ve suglarmizi magfiretle ortsiin, Allah gafurdur, rahimdir. (Elmalilx
Hamdi Yazir)

RECSHIZWEEME =) 154l 5l Gsalie W Ey inanan kullarim! Benim arzim
genistir; o halde yalniz bana kul olmakta sebat edin.” (el-"Ankebit, 29/56) Sart
mahztftur, takdiri sdyledir: “Eger bulundugunuz yerde ibadet etme imkani-
niz yoksa...”. Zemahseri de bu yonde goriis belirtmis ve takdiri soyle belirle-
mistir: Sayet “¢sXel" ifadesinde fa kullanilmasinin ve mef‘tliin éne alinmasi-
nin anlami nedir?” dersen sdyle derim: Fa mahztf bir sartin cevabidir; zira
mana sOyledir: Benim arzim gercekten genistir; bir yerde bana ihlasla kulluk
edemiyorsaniz, o halde bunu bagka bir yerde yapin. Sonra sart hazf edilip,
onun yerine mef'tl takdim edilmistir; mef'Glin 6ne alinmas1 ayrica ihtisas
[kullugun sadece Allah’a yapilmasi] ve ihlas (kullugun katisiksiz olmasi) ma-
nasi ifade eder.¢ Ebussuiid bu konuda Zemahseri'nin goriistinii paylasmustir.”

Mekke miisrikleri miiminlere baski yapmakta israr edince, miiminlere
ozgitirliik icinde dinlerinin geregini yerine getirebilecekleri bir yere (Medi-
ne’ye) hicret etmeleri ogtitleniyor. (Mukatil b. Stileyman, 2002: III/338.)
Kur’an Yolu mealinde bu ayetin dipnotunda bu hazife isaret eden su bilgi
verilmistir: “Bu ifadeler ilk miislimanlarin bir baski ortami iginde bulunduk-
larma isaret eder. Ayet miiminlere bu sartlar karsisinda hicret yolunu goster-
mektedir.”

el-Ankebit 29/56 baglaminda meallerin bazilarinda hazif tislibuna
uyulmus, bazilarinda ise yukarida ifade ettigimiz takdiri zikretmislerdir.

6 Al ol Al g il () il Y Castae da i il s oAl Gl $0 griall apaing { o sNe( ) 8 W) e Lo il 8
e Al B8] e o griall i 4dda (e (g 5 ol Cada ol b e A e salili a3 salad) | sealis
wadaY s paliaiayl Bkz. Zemahseri, Kessdf, IV /558.

7 L Gl S e il galale a3 Balad) | gealad o) ) Bl s e () il 3 Chgdae L j ol g £

a5 GaliaYl iee 408 58 ae Jgnidll A 4ie n3e sBkz. Ebussudd, frsddu ‘akli’s-selim,
IV/344.
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“Ey iman eden kullarim! Stiphesiz ki benim arzim (yerytizii) genistir. O
halde, ancak bana kulluk edin.” (Diyanet)

“Ey iman eden kullarim, stibhesiz ki benim arzim genisdir. O halde ancak
bana ibadet edin.” (Hasan Basri Cantay)

“BEy iman eden kullarim! Siiphesiz benim arzim genistir. Oyleyse (nerede
glivenlik icinde olursaniz orada) yalniz bana kulluk edin!” (Hamdi Dondii-
ren)

“Ey imana ermis olan kullarim! Benim arzim alabildigine genistir; o halde
bana, yalniz bana kulluk edin!” (Muhammed Esed)

“Ey inanan kullarim, benim arzim genistir, bana kulluk edin.” (Stileyman
Ates)

“Ey benim iman eden kullarim! Hi¢ kuskusuz, benim yerkiirem genistir.
O halde, yalniz bana kulluk/ibadet edin.” (Yasar Nuri Oztﬁrk)

“Ey benim iman eden kullarim! Haberiniz olsun benim arzim genistir, o
halde bana ibadet edin o halde bana” (Elmalilt Hamdi Yazir)

Sonug

Kur'an'in en 6nemli 6zelliklerinden birisi de {islubudur. Araplarin ko-
nustugu dilin 6zelliklerini yansitan Kur’an sectigi lafizlar ve bu lafizlar1 ctim-
lede kullanma bigimi agisindan mu’ciz bir kitaptir. Bu sebeple onun benzeri
getirilememistir, kiyamete kadar da getirilemeyecektir. Kur’an'in kullandig:
tsluplardan birisi de hazif tislubudur. Kur’an’'da fiil, fail, mef'ul, muzaf ve
miibtedanin hazifleri s6z konusudur. Bu haziflerin bir kisminin ayet sonlarin-
da vuku bulmas: fasilaya uyumun gozetilmesi sebebiyledir. Haziflerin bir
baska amaci da okuyucunun tefekkiir etmesini saglamak ve hayal diinyasin
gelistirmektir.

Makalede ele aldigimiz sorun bu hazif {islibunun meallere nasil yansiti-
lacagidir. Kaynak dilde kullanilan bu tislibun hedef dile oldugu gibi birakila-
rak yansitilmasi mi gerekir? Yoksa hazfedilen kismin manasinin takdir edile-
rek terctimeye yansitilmasi mi1 gerekir? Meallere bakildiginda her iki uygula-
manin da var oldugu gortilmektedir. Ancak bu arastirma sonucunda vardi-
gimmiz sonug hedef dilde boyle bir tislip 6zelligi varsa bu haziflerin oldugu
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gibi birakilmasi belagat ilmi acisindan 6nem arz etmektedir. Ancak terctimede
okuyucunun metni anlamasi daha 6nemli oldugu icin bu haziflerin takdir
edilerek meale yansitilmasi diisiincesinin daha isabetli olacag1 kanaatinde
oldugumuzu belirtebiliriz.
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Arapcada Farkli Gorev ve Anlamlarda Kullamilan Bazi Edatlar

Oz

Arapcada kelimeler, klasik tasnife gore isim, fiil ve harf olmak {izere tigce
ayrilmaktadir. Isim ve fiillerin kendi baslarina bir anlami varken, harflerin
kendi baglarma bir anlam1 yoktur. Harfler, ancak isim veya fiil ile birlikte kul-
lanildiklarinda bir anlama delalet edebilir. Arapcada bir kelimenin, kullanil-
dig1 yere ve anlama gore bazen isim bazen de harf kabul edildigi gortilmekte-
dir. Ister isim olsun ister harf, Arapcada edatlarin ctimlede ok énemli bir go-
revi yerine getirdigi soylenebilir. Ozellikle bilesik ctimlelerde, yan ciimleyi
ana climleye baglamada genellikle edatlardan yararlanildig: goriilmektedir.
Edatlar olmadan, anlamli bir ctimlenin kurulamadig1 durumlar hi¢ de az de-
gildir. Edatlarin isim ve fiil gibi farkli gorevlerde ve ayrica farkli anlamlarda
kullanildiklarinin bilinmesinin, anlaml1 bir yap1 kurma ve ciimleye dogru bir
anlam vermede biiytiik bir 6nemi vardir. Kuskusuz Arapcada farkli gorev ve
anlamlarda kullanilan bir¢ok edat s6z konusudur. Bu ¢alismada ise Arapgada
farkli gorev ve anlamlarda kullanilan edatlarin en yaygin olanlarindan «J <Y <&
Kl e 32305 A (ba edatlar ele almmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Edatlar, Arap Dilinde Edatlar, Edatlarin
Anlami, Edatlarin Anlama Etkisi.

Abstract

In Arabic, words are categorized as nouns, verbs and letters according to
the classical classification. While nouns and verbs have meaning themselves,
letters have no meaning on their own. Letters can only have meanings when
they are used together with a noun or verb. In Arabic, it is seen that a word is
sometimes accepted as a noun and sometimes as a letter according to the place
and meaning in which it is used. Whether it is a noun or a letter, it can be said
that in Arabic, prepositions have a very important function in the sentence.
Especially in compound sentences, it is often seen that the prepositions are
used in connecting the subordinate clause to the main clause. Without the
prepositions, there is a considerable amount of situations in which a meaning-
ful sentence cannot be formed. Knowing that the prepositions are used in dif-
ferent tasks such as nouns and verbs, as well as in different meanings, has a
great importance in establishing a meaningful structure and giving the sen-
tence a correct meaning. Undoubtedly, there are many prepositions used in
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different tasks and meanings in Arabic. In this study, " «333 5«5 «&a «J ¥ &
8« Qe prepositions, which are the most common prepositions used in
different tasks and meanings in Arabic, are discussed.

Keywords: Arabic Language, Prepositions, Prepositions in Arabic, Mean-
ing of Prepositions, The effect of Prepositions on the Meaning,.

Giris

Diinyadaki biitiin dillerin kendine has bazi 6zellikleri vardir. Bu durum
Arapga icin de soz konusudur. Arapcada bazi kelimelerin baglamina gore
ayn1 anda iki zit anlama gelebilmesinin yaninda, bazi kelimelerin yine bagla-
mma gore birden fazla anlama gelebildigi gortilmektedir. Baglamina gore

birden fazla anlama gelebilen kelime tiirlerinden biri de edatlardir. (Hacibeki-
roglu, 2015: 130)

Arapcada klasik tasnife gore kelimenin; isim, fiil ve harf olmak {izere {tig
tiirii vardir. Modern donemde ise Temmam Hassan ve Ibrahim Enis gibi dilbi-
limciler, klasik tasniften farkli olarak kelimenin edat, zarf ve baglag gibi farkl
tirlerinin de bulundugunu iddia etmislerdir. Bu ¢alismanin basliginda “edat”
kelimesinin tercih edilmesinin nedeni, Arapcada bazi kelimelerin hem isim
hem de harf olabildigi gercegidir. “Edat” kelimesinin, isim ve harfi kapsaya-
cak sekilde daha kapsamli oldugu dustintilmuistiir.

Edatlarin hangi gorevde ve hangi anlamda kullanildigmin bilinmesi, son
derece 6nemli bir konudur. Ornegin nahiv ilminin ortaya gikisim1 hazirlayan
sebepler arasinda zikredilen su rivayet, edatlarin dogru bir sekilde kullanimi-
nin ne denli 6nemli oldugunu gozler oniine sermektedir. Rivayete gore Ebu’l-
Esved ed-Diieli'nin (6l. 69/688) kizi, ed-Diieli’ye “hava ne giizel!” anlamin
kastederek “fsld) (pal L (gokyiiziin en giizel seyi ne?)” sorusunu sorar. ed-
Diieli bu soruya “Wsai (yildizlar)” seklinde cevap verir. Kiz1 ise kastettigi
anlamin bu olmadigini, havay ¢ok giizel buldugunu ifade eder. Bunun tizeri-
ne ed-Diieli kizin1 diizelterek, “ ¢idl (2l 4 (hava ne kadar da giizel!)” demesi
gerektigini soyler. (Sirafi, 1955: 14) Goriildiigu tizere bu rivayette birinci ctim-
ledeki & edat, soru ismi olarak, ikinci ctimledeki * edat1 ise taaccub ismi ola-
rak kullanilmistir. Edatin hangi gorevde kullanilacaginin bilinmesi, hem ctim-
ledeki diger kelimelerin irabina hem de ctimlenin anlamina etki etmektedir.
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Arapcada farkli gorev ve anlamlarda kullanilan bircok edat vardir. Biitiin
edatlarin ele alinmasi, kuskusuz ki bir makalenin hacmini asacak niteliktedir.
Bunun yerine Arapcada farkli gorev ve anlamlarda kullanilan edatlardan en
yaygin oldugu diisiiniilen edatlarin ele alinmasi tercih edilmistir.

1. Ma (%) Edat1

L edaty; isim ve harf olmak tizere farkli gorev ve anlamlarda kullanil-
maktadir: (Racihi, 2010: 14-16; Rummani, 2005: 59-63)

1.1 Nefi Harfi
& edat1 hem mazi fiili hem de muzari fiili nefyetmek i¢in kullanilmakta-
dir. (Akdag, t.y.: 123)
A& i L(Halit gelmedi.)
Ua A (Halit gelmiyor.)
1.2. («d anlaminda Nefi Harfi

& edat;, o< anlaminda kullanildiginda Ol gibi ismini merfu, haberini
mansub yapar: (Meylani, 2012: 66) Gie Ja 5l s (Adam zengin degildir.)

1.3. Kaffe (&) Harfi

L edati, kendisinden 6nceki kelimenin amelini iptal ettiginde Gilg A
olarak isimlendirilir: Jsm) 3ads W) (Kuskusuz Muhammed, peygamberdir.)
Gortildugi tizere bu 6rnekte isim ctimlesinin basina ismini manstb, haberini
ise merfa yapan ¢ harfi gelmesine ragmen, W harfi, &) harfinin amelini iptal
ederek s lafzini manstb olmaktan gikarip asli hitkmiine dondiirmiuistiir.
daaa Jafzinin asli hitkmii ise miibteda merfa olmasidir.

1.4. Zaid Harf

L edat1 bazen zaid olarak gelebilmektedir. Bu durumda kendisinden on-
ce, amel eden bir &mil varsa, &milin ameline etki etmez. Ornegin A Gedad sy g
ad &l (Al-i Imran, 3/ 159) ayetinde & harfi, car ile mecrtr arasina girmis fakat
harf-i cerrin ameline etki etmemistir.

1.5. Ism-i Mevsiil
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L edatinin ism-i mevstl olarak kullanildig1 gortilmektedir. (Hasimi,
2011: 98) Ornek:

oY) Gy el 3l 8 G A &84 Goklerdeki ve yerdeki her sey, Allah’ tespih
eder.” (Cum’a, 62/1)

1.6. Soru Ismi (Edat1)

L edati, ismu'l-istifham (soru ismi/edati) olarak kullanilabilmektedir.
(Cortii, 2008: 233) W edati, soru ismi oldugunda ya ref’ mahallinde miibteda
ya da nasb mahallinde mef'tliin bih olur. (Racihi, 2010: 14-15) sl & (adin
ne?) drneginde ref’ mahallinde miibteda, %3l i3 s (bugiin ne ictin?) drne-
ginde ise nasb mahallinde mef’tliin bih olmustur.

1.7. Taaccub Ismi

L edat1, begenme ve sasirma gibi duygulari ifade eden taaccub tislubun-
da, taaccub ismi olarak kullanilabilir. (Da’kdr, 1998: 171) Ornek: !:Lldl Jadl
(ne gtizel hava/gokytizii).

1.8. Sart Edat1

L edatinin sart edati olarak da kullanildig1 goriilmektedir. (Rummani,
2005: 59; Sen, 2016: 230) Ornegin &ial 4iiai i (sen ne yaparsan ben de onu ya-
parim) ctimlesinde & edaty, sart edat1 olarak kullanilmugtir.

1.9. Masdar Harfi

L edaty, fiil ile birlikte kullanilip masdar gérevini yerine getirebilir. (Ibn
Cinnj, t.y.: 193) Bu masdar tiirtine, masdar-1 miievvel denir. (Cortti, 2008: 166-
67) Ornegin & L iaxd (durusun hosuma gidiyor) ciimlesinde < & ifadesi
¢lild anlamina gelmektedir.

1.10. Nekiralik Bildiren Edat

L edati, nekira bir isimden sonra gelebilir. Bu durumda % edati, nekira
ismin sifati olur (Galayini, 1993: 3/223) ve nekiralig1 pekistirme gorevini yeri-
ne getirir. Ornek: & 345 &35 (herhangi bir adam gordiim).

2.La (¥) Edat1

2.1. Fiilin Anlamini Olumsuz Yapan ¥ (3-;:51-:!\ Y)
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¥ edat1 mazi ve muzari fiilin anlamini olumsuz yapmak tizere kullanilir.
(Seving, 2011: 251-52; Yaqoob, 2018: 211)

Lak Y (gitmiyor/ gitmez/ gitmemektedir).

¥ edatmin mazi fiilin nefyinde kullanilabilmesi i¢in ya tekrar etmesi ya
da kendisinden 6nce bagka bir nefi edatinin kullanilmasi gerekir. (Cortti, 2014:
119)

13835 & Y (Ne okudu ne de yazdi).

Yedati, mazi fiille birlikte bazen menfi dua edat: olarak da kullanilmak-
tadir. (Cortti, 2012: 299)

4@ 38 Y (Allah gostermesin).
2.2. Nehyeden ¥ (daati ¥)
Yedati, bir eylemin yapilmamas: istegini ifade etmek tizere kullanilabilir.
(Samerrai, 2000: 4/5) (335 Y (Uziilme).
2.3. Genel Olumsuzluk Bildiren ¥ (o«isll Gy Y)
¥ edaty, bir tiirtin biitiin varlk, birey, mensup veya unsurlarinin yapi
bakimindan olumsuz oldugunu ifade etmede kullanilabilir. Bu durumda ¢!
ve benzerleri gibi ismini nasb, haberini ise ref’ eder. (Récihi, 2010: 186) Cinsi

nefyeden Yedatinin haberi genellikle mahzaf olur. (Akdag, 1989: 364) & kY
<alall (Sinifta higbir 6grenci yok).

2.4. &« Gibi Amel Eden ¥

Yedati, 0« gibi amel edebilmektedir. Bu durumda ismini ref’, haberini
nasb eder. (Racihi, 2010: 152) il 3 Y(Higbir iyilik bosa gitmez).
2.5. Atif Edat1 Olan ¥

Y edati, atif harfi olarak kullanilabilmektedir. (Cortt, 2008: 407) Bu du-
rumda kendisinden 6nce gelen ve yap1 bakimindan olumlu olan ctimleyi yap1
bakimindan olumsuza gevirir. 3154 ¥ 343 ¢ (Bir adam geldi, kadm degil).

2.6. Zaid Olan ¥
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Y edat1 lafiz veya anlam bakimindan zaid olabilmektedir. Ornegin 3 &ia
2 (aziksiz geldim) ctimlesinde lafiz bakimindan zaiddir, anlam bakimindan
degil. (Muradi, 1992: 300) Zaid olan ¥, nefi anlamini pekistirmek icin gelebilir.
(Racihi, 2010: 446) &l Y5 AA 3=l 2 (Ne Halid ne de Ali geldi).

3. Lam (J) Edat1

J edat1 fethal1 ve kesral1 olarak farkli gorev ve anlamlarda kullanilabil-
mektedir. Fethal: oldugunda amel etmez. (Rummani, 2005: 26) J edati, amel
eden ve amel etmeyen olmak tizere iki ana kisma ayrilir. Amel edenleri ise
cezm ve cer eder. (Muradi, 1992: 95) Farkli anlam ve gorevlerde kullanilan J
edatiin baglicalari sunlardir:

3.1. Cer Eden JEdat1
Bir¢ok anlamda kullanilabilmektedir.
3.1.1. ihtisas Anlami1

Aitlik anlami bildirir. (Simsek, 2000: 346) e all L (Cennet, inananla-
rindir).

3.1.2. istihkak Anlam1

“Bu anlam, lAm’m bir anlam ile zat argsmda bulunmasi: durumunda or-
taya gikmaktadir.” (Simsek, 2000: 345) 4 32l (Hamd, Allah’a mahsustur).

3.1.3. Sahiplik Anlam1
Sahip olma anlami bildirir. (Sen, 2016: 209) A5 (Araba, Halit'indir).
3.1.4. Temlik Anlam

Birine bir sey verme, kazandirma anlamu bildirir. WS el &35 (Ali'ye bir
kitap verdim).

3.1.5. Sibhu Temlik Anlam1

Temlik anlamindan farks, bir seyin sahibi yapma anlamina gelmemesidir.
B350 oKl e &1 JeaAllah, size kendi cinsinizden esler var etti.” (Nahl, 16/72)

3.1.6 Gerekge Anlamu (J53 2Y)
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Gerekge anlamu bildirir. (Zerkesi, t.y.: 4/340) A <Y “Kureys'i isindi-
rip alistirdign igin...” (Kureys, 106/1) &4 Qb 35 (Ogrenci, bagarili olmak
icin calisiyor).

3.1.7. Tebyin Anlam

Lamu't-tebyin olarak da bilinir. Fiil isimleri ve masdarlardan sonra gelir.
Al & “Haydi gelsene...” (Yasuf, 12/23)

.. AVG& Ka & 5 M ‘minlerin Allah'a olan sevgisi daha giiclii bir sevgidir.”
(Bakara, 2/165)

3.1.8. Sonu¢ Anlam

Lamu’s-sayrire, lamu’l-‘dkibe ve lamu’l-meal adiyla da bilinir. (Muradji,
1992: 98) dharfinden sonra gelen, harften énce gelenin sonucu olur.

AT i agall 153
o ) e R
(Oleceksiniz bir giin, dogun; yok olacak bir giin, yapin
Neticede hepiniz yok olmaya dogru gidiyorsunuz.)
3.1.9. Begenme ve Sasirma Anlami

1 326 (Ne gtizel hava, havaya bak!)
3.1.10. % Anlam

J harfi, baska harflerin anlamina gelebilecek sekilde de
kullanilabilmektedir. Bunlardan biri de fanlaminda kullanilmasidir. (Suytti,
1974: 2/266) 4@l o5 Wil Gu\sall ais“Kiyamet giinii icin adalet terazileri
kuracagiz.” (Enbiya, 21/47)

3.1.11. ! Anlam:

dharfi gl 2% “fmana cagirr” (Al-i Tmran, 3/193) ayetinde oldugu
gibi Il anlaminda kullanilabilir. (Rummani, 2005: 28)

3.1.12. (¢ Anlami

1 Bkz. (EbtI'l-’ Atahiye 1406/1986:46)
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S harfi Vsial Gl V558 Gl 08“nkdr edenler, inananlar icin dediler” (Ahkaf,
46/11) ayetinde oldugu gibi o= anlamina gelebilir. (Muradi, 1992: 99)

3.1.13. J=Anlam1

Jharfi A 25 a5 aad s“lanet onlara, yurdun kotiisii (cehennem) de
onlaradir” (Ra’d, 13/25) ayetinde oldugu gibi ! anlaminda
kullanilabilmektedir. (Rummani, 2005: 30)

3.1.14. ¥ Anlami

Jharfi J e ) gl & 850a i giinesin zevalinden (63le vaktinde
Bati'ya kaymasindan) gecenin karanhgina kadar (belli vakitlerde) namazi kil” (Isra,
17/78) ayetinde oldugu gibi = anlamma gelebilmektedir. (Zerkesi, t.y.:
4/342)

3.1.15. &» Anlamu
Jharfi, i»anlaminda kullanilabilir.
Ol bl 5 33 280 (255 Aol a5 WA b o) 162
(Dtinyada sen zelilken biz erdemliyiz
ve biz kiyamette de sizden tistiintiz.)

Jimdl 4a@l 25 &0 (A5 jfadesindeki J harfi, (» anlaminda kullanilmistir.
(Muradi, 1992: 102)

3.1.16. Istigase’de Kullanilan J

Istigase, yardim istemek veya yardima gagirmak anlamima gelir. Aslinda
bir tiir miinada’dir. Fiili hezfedilen mef"Gliin bihtir. Hazfedilen fiil 30 Casild
veya U olarak takdir edilir. (Cortii, 2008: 346)

d harfi, istigase tislubunda miistegas'in baginda fethal olarak; miistegas
leh’in baginda ise kesrali olarak bulunur. (Muradi, 1992: 103-4) & =l ol G
(Insanlar! Bogulan kisinin yardimina kosun.)

3.2. Nasb Eden J Edat1

2 Bkz. (Cerir b. Atiyye 1986:367)
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3.2.1. Lamu’t-Ta’lil (J3 3Y)

Muzari fiilden 6nce gelip fiili nasb eder. Gerekce anlamu bildirdigi i¢in dil
kitaplarinda genellikle lamu’t-ta’lil (gerekce lami) seklinde zikredilmistir.
Muzari fiili ne sekilde nasb ettigine dair Basra dil ekolii ile Kafe dil ekolii
arasinda ihtilaf s6z konusudur. Basra dil ekoliine gore lam harfi ile muzari fiil
arasinda zikredilmeyen bir nasb harfi vardir ki bu da &l harfidir. Kafe dil
ekoltine gore ise lam harfi, dogrudan muzari fiili nasb etmektedir. (Cavdar,
2015: 67-69) Her iki duruma gore de gerekce anlami ifade eden lam harfinden
sonra gelen muzari fiilin mansub oldugu asikardir.

il e«ﬂ Gyoal iy éiij”Kur' an’1 anlamak igin Arapca 6greniyorum.”
Y Gl AL Mutlu olmak i¢in insanlar1 mutlu ediyorum.”
3.2.2. Lamu’l-Cuhad (25530 4Y)

Cuhad, sozliikte inkdr etmek anlamma gelir. (Ibn Manzar, 1993: 3/106)
Nefiy tislubunda kullanildig: i¢in bu ismi almustir.

Nefiy anlamini pekistirmede S & ve (& 4 ifadelerinden sonra kullanilir.
Lamu’l-cuhiid ve 1amu’n-nefy olarak da bilinir. (Ibn Hisam, 1985: 278)

&4 J8d 4 & 2 Allah onlari bagislayacak degildir.” (Nisa, 4/168)
3.3. Cezmeden J Edati

Cezmeden tek bir J edati bulunmaktadir, o da lamu’l-emr’dir. Cezmeden
lam, muhataptan mevki ve mertebece yiiksek bir kisiden gelirse lamu’l-emr
(Y &Y) olarak isimlendirilir: )3 Gl &I (5grenci ddevini yazsin).
Muhataptan mevki ve mertebece diisiik birinden gelirse lamu’d-dua (sleal oY)
olarak isimlendirilir: Asliall Azl be & J&il (Allah, salih amellerini kabul
etsin). Mevki ve mertebe bakimmndan muhatapla esit derecede birinden
gelirse lamu’l-iltimas (,wi¥) »¥) olarak isimlendirilir: (Muradi, 1992: 110) a3l
Gl ) xa (Haydi arkadasim, carsiya gidelim).

3.4 Amel Etmeyen J Edat1

Amel etmeyen lam edati, kendisinden sonraki kelimeye i‘rab bakimindan
etki etmeyen lam edatidir.

3.4.1. Lamu’l-ibtida (s)53) Y)
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Miibtedanin basina gelen lamu’l-ibtida, miibtedanin i‘rabina etki etmez,
fakat isim ctimlesinin anlamini pekistirir: (Cortii, 2008: 259)

Jeall (e Jiadl A1l (flim cehaletten daha iyidir).

3.4.2. Muzahleka Lami (ZGS;JA\ a3li)

S'nin haberinin 6niine gelen fethali 1am harfidir. Lamu’l-ibtida gibi,
kendisinden sonra gelen kelimenin irabina etki etmez. Lamu’t-tevkid (2S5l oY)
olarak da isimlendirilir. (Cavdar, 2015: 82; Da’kdr, 1998: 208; Muradi, 1992:
128)

381wl JudYI ) “Insan gercekten Rabbine karst pek nankordir.” ('Adiyat,
100/ 6)

3.4.3. Farika Lamu (48, a5

Isim ciimlesinin basina gelen &'nin seddesiz hali olan ve in el-muhaffefe
(sl () olarak isimlendirilen dharfinin bagina gelen 1am harfi, el-lamu’l-
farika olarak isimlendirilir. Farika lami, kendisinden sonra gelen kelimenin
irabina etki etmez: (Ibn Hisam, 2010: 167)

GMJ Y4 &) (Halid, kuskusuz ki zengindir.) Bu ornekteki ¢} edati, nasb
eden ¢l edatinin hafifletilmis halidir. Eger () yerine () olsaydi, bu durumda

kendisinden sonra gelen isim 4 geklinde merfd’ degil, N\ seklinde mansab
olurdu.

3.4.5. Cevap Lam (& 32 asl)

sile Y3l edatlarinin ve kasemin cevabinda bulunan, kendisinden
sonraki kelimenin irabina etki etmeyen ama cevap ciimlesinin anlamini
pekistiren fethal1 lam harfidir: (Cavdar, 2015: 90; Muradi, 1992: 134)

& 8 &Ll (Vallahi, Ali comerttir.)

DAY B casdl gy Gealy (Derslerine calissaydin, sinavda basarili
olurdun.)

U )A\ A uuu\ v (Doktor olmasaydi, hasta oliirdii.)
3.4.6. Muvattie Lamu (4 a 437)
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Sart edatlarinin bagina gelen 1am harfidir. Genellikle &) sart edatinin
basma gelir. Yemin ifadesiyle birlikte de kullanilir. Muvattie lami, ctimlede
zikredilebilecegi gibi hazfi de caizdir: (Cavdar, 2015: 94-96; Muradi, 1992: 136-
37)

E S R I (Vallahi, bana comertlikte bulunursan ben de sana
comertlikte bulunurum.)

Bazen muvattie 1dm1 ve kasem ifadesinin her ikisi de hazfedilebilir:
(Muradi, 1992: 136)

ol G 5T Wa iy W 58S A U5 Eer bizi bagislamaz ve bize acimazsan
mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (A’raf, 7/23)

4. Men ((#) Edatt

Yaptigimiz arastirmada {» edatmin soru ismi, sart edat1 ve ism-i mevsiil
olmak tizere ti¢ farkli gorev ve anlamda kullanildigini tespit ettik.

4.1. Soru Ismi

&~ edatl, soru ismi olarak kullamldiginda ciimledeki yerine gore
mahallen merfu, mansub ve mecrur olur. (Racihi, 2010: 72) (% edati mebni
oldugundan irab1 mahallen olur.

&s edatindan sonra isim ciimlesi veya sibh-i ctimle gelirse, * miibteda
olup mahallen merfu olur:

¢ § 54 25 G (Kimin eserleri goktur?)
¢35 8 (% (Arabadaki kim?)

&~ edatindan sonra fiil ciimlesi gelirse, &+ ya miibteda olup mahallen
merfu olur ya da mefuliin bih olup mahallen mansub olur:

S EVe B (Agaclar1 kim sulad1?) Ref mahallinde miibteda.
¢l @5 (s (Diin kimi gordiin?) Nasb mahallinde mefuliin bih.

& edatindan sonra isim gelirse, &+ edatt haber-i mukaddem olup
mahallen merfu olur:

s34l 02 (Yazar kim?)
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&+ edatt muzafun ileyh olursa veya kendisinden énce harf-i cer gelirse,
mahallen mecrur olur:

#13 (a Al (Bu, kimin kardesi?)
oAl 138 Gal (Bu kalem kimin?)
4.2. ism-i Mevsil

&%, miisterek ism-i mevsullerden olup akiller igin kullanilir. Cekimi
yoktur. Miifred, tesniye, cemi’, miizekker ve miiennes icin ortak kullanilir.
(Hasimi, 2011: 98) Ciimledeki yerine gore mahallen merfu, mansub veya
mecrur olur. (Racihi, 2010: 64-65)

Mahallen mansub: za &a &4i5 (Basarili olam gérdiim.)

o

Mahallen mecrur: 733 ba & &l (Basarili olana selam verdim.)
4.3. Sart Edat1 (Ismi)

Sart ismi olarak akiller igin kullanilan &2, mebni olup ctimledeki yerine
gore mahallen merfu, mansub veya mecrur olur: (Racihi, 2010: 81-82)

Mahallen merfu: #& | 5% (% (Okuyan anlar.)

Mahallen mansub: sl i (= (Kime yardim edersen ona yardim
ederim.)

Mahallen mecrur: 4l ) ki 2 Je (Kime selam verirsen ona selam
veririm.)

5. Hatte (3) Edati

& edaty, harf-i cer, atif harfi, ibtida harfi ve nasb edati olmak iizere 4
farkli gorev ve anlamda kullanilmaktadir. (Cortti, 2008: 439; Hacibekiroglu,
2015: 123-25)

5.1. Harf-i Cer

Harf-i cer olarak kullanilan (s, genellikle zaman ve mekan bakimindan
—e kadar anlamina gelir. (Cortti, 2012: 252)



Arapcada Farkli Gorev ve Anlamlarda Kullamilan Bazi Edatlar

gliall Js 5% Eaal) (Sabaha kadar ders calistim.)
Al s il s (Ogrenci, kiitiiphaneye kadar yiiriidii.)
5.2. Atif Harfi

&, atf-1 nesakta atif harfi olarak kullanilan bir harftir. Atif harfi olarak
kullanildiginda -e kadar anlamimnin yaninda hiiktimde ortaklik bildirir: (Racihi,
2010: 444)

el Ja A& & (Kuyruguna varicaya kadar/kuyrugu da dahil bahig
yedim.)
seladl s 45 L 81501 (Baba, yanlislariyla birlikte oglunu seviyor.)
5.3. Nasb Edat1
i, gizli bir & edatiyla birlikte muzari fiili nasb eder. I ve S
anlamlarinda kullamilir. ! anlaminda kullanildiginda -e kadar anlamina;

S anlaminda kullanildiginda ise icin, sebebiyle, dolayisiyla, -sin diye, -mek
icin anlamma gelir. (Cortii, 2008: 359; 2012: 252)

) anlammda kullanimina ornek: &% i bl (Kl (Doyuncaya kadar
yemek yiyor.)
&L anlaminda kullanmmina ornek: &y sl ok ol kg
(Ogretmen, 6grenciler anlasin diye yavas konusuyor.)
5.4. Baglangi¢ Harfi (o )

Isim ctimlesinin ve fiil ctimlesinin basina gelir. Kendisinden sonra gelen
ctimle, isti'nafiye ctimlesi olur. Kendisinden sonra gelen ctimlenin irabimna etki
etmez. (Cortii, 2012: 253; Muradi, 1992: 551-52)

el 345 W45 s 1add Y ) NI (Kitaplarin faydasi saymakla bitmez,
oyle ki varlig1 da eve giizellik katar.)

6. Vav (s) Edat1

Vav edat; atif harfi, kasem harfi, isti'nafiyye harfi, vavu'l-haliyye,
musahaba harfi, i'tiradiyye vavi ve rubbe vavi olmak {izere yedi farkli anlam
ve gorevde kullanilmaktadir. (Cortii, 2008: 125; Simsek, 2000: 378-79)
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6.1. Atif Harfi

Vav harfi, atif harfi olarak kullanildiginda mutlak miisareket bildirir.
Yani zamansal veya baska acidan siralama anlami ifade etmez. (Récihi, 2010:
443) Ornegin a5 &l I (Ali ve Halit geldi) ciimlesinde her ne kadar e ismi

Jla jsminden 6nce zikredilmis olsa da atif harfinin vav olmasindan dolay1,
Ali'nin Halit'ten 6nce veya sonra geldigi anlami ¢ikarilamaz.

6.2. Kasem Harfi

Vav harfi, kasem harfi olarak kullanildiginda kendisinden sonra gelen
ismi mecrur yapar. Kasem vavi, isimlerin basma gelir, zamirlerin basina
gelmez. (Cortti, 2012: 254-55)

Aginall Lada &3 8l 5 (Yemin olsun ki caliskan 6grenci basarili oldu).
6.3. Vavu'l-Haliyye

Hal, ctimle olarak geldiginde hal ctimlesinin basinda bulunan vav harfi,
vavu'l-haliyye (3l 5)s) olarak isimlendirilir. Genellikle hal'in isim ciimlesi
olmas1 durumunda gelir. (Cortti, 2008: 313) Hal, ctimle olarak geldiginde hal
ile sahibu’l-hal’i birbirine baglayan bir baglacin olmasi gerekir. Hal ile sahibini
birbirine baglayan baglag, isim cilimlesinde genellikle vav harfi, fiil
ctimlesinde ise vav harfi de olmakla birlikte genellikle zamir olur: (Récihi,
2010: 293)

Gl b5 il ) Qe e (Isci eve yorgun olarak dondii)
A8 (e £ 245 Cdall &35 (Ogrenciyi kiitiiphaneden gikarken gordiim).
6.4. Musahaba Harfi

Mefuliin maah’tan 6nce gelen, vavu'l-musahaba (fabadl 5l5) veya vavu'l-
ma’'iyye (%=l si5) olarak isimlendirilen harftir: (Cortii, 2008: 310-12; Hasimi,
2011: 198-200; Racihi, 2010: 280-83)

265 & 5s (Nehir boyunca yiirtidiim).

6.5. Isti‘nafiyye Harfi
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Vavu'l-istinaf (<liwy)  sl5) veya vavu'l-ibtidd” (sl sl5) olarak
isimlendirilir. Vav’dan sonraki ctimlenin, vav'dan ¢nceki ciimleyle anlam ve
irab bakimindan bir ilgisi yoktur: (Muradi, 1992: 163)

sde i Jals SaT w8 Her birinize bir ecel tayin etmistir. (Kwyametin kopmast
i¢in) belirlenmis bir ecel de O'nun katindadir.” (En’am, 6/2)

6.6. I"tiradiyye Harfi

Ara ctimle veya parantez arasi ctimle olarak isimlendirebilecegimiz
i‘tiradiyye ciimlesinin (isxl =¥ ilall) baginda gelen vav harfidir: (Cortii, 2008:
456)

Osil S - Aefay— o5 (Bunlar - Allah bilir - iyi insanlardir.)
6.7. Rubbe Vavi

Hazfedilen rubbe (%)) harfinin yerine gelen ve kendisinden sonraki ismi
mecrur yapan harftir: (Cortti, 2008: 456)

Lo e ol 105 (Nice koyler var ki, oralarda okul yoktur/ Nice okul
bulunmayan koy vardir.)

7. Nahve (3>) Edat1

Nahve edatinin yaklasik, -e dogru, kadar, gibi, taraf, tiir gibi anlamlar1
bulunmaktadir. Mekan zarfi olarak kullanildiginda mansub olur. Nahve
edatmin farkli anlamlardaki kullanimlarina su sekilde 6rnekler verilebilir:

Yonelme anlami: &35 &355 (Sana dogru yoneldim).

Taraf, yan anlami: ¢ ) &5 ) &5 (Falanm evinini yanma dogru
ylridim).

Cesit, tiir anlamu: e\ﬁiﬂ‘ G ga] ol e (Ug gesit yemegim var).

Miktar, kadar anlamz: <l 335 25 sl sls (Bin kisilik bir ordu geldi).

Gibi, benzer anlamr: &35 Ji5 e Euk, (Senin gibi/sana benzeyen bir
adama selam verdim).

Kabile anlamr: ms 3 555 ) &oki (Temimogullart kabilesine baktim).
(Aktas, 2020: 178; Meylani, 2012: 6-8)
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8. ‘Inde (¥¢) ve Leda (s%) Edatlar

aGe yve ¢ edatlar1 hem zaman hem mekan zarfi olarak kullanilabilir.
(Récihi, 2010: 275-77) Mekan zarf1 olarak kullanildiklarinda yaninda, nezdinde,
katinda, vardir, -de gibi anlamlara gelirken; zaman zarfi olarak
kullanildiklarinda esnasinda, sirasinda, -iken gibi anlamlara gelir: (Cortii, 2012:
186-191)

Mekan zarfi olarak kullaniisma ornek: <l sd/xie 4405 (Onu kapmin
yaninda gordiim).

Zaman zarf1 olarak kullanilisina 6rnek: (sl csié ke 55810 ) &iag
(Giines batarken Ankara’ya ulastim).

-de, -da anlammda kullanilisina ornek: $JEbYI sdlde QERY) Caloel W
(Cocuklarda depresyon belirtileri nelerdir?)

xie ve s, basa gecen haber olduklarinda vardir anlamina gelir: (Corti,
2012: 188)

a6 (53l / 52 (Benim bir kalemim var).

xe'nin niine &+ harfi ceri gelebilirken ¢'nin dniine gelemez: (Cortd,
2012: 187)

gl 38508 ) dle (e Hind T e 1 208 6 2125 136 Eoplere girdiginiz  zaman
birbirinize, Allah katindan miibarek ve hog bir esenlik dilegi olarak, selam verin.”
(Nar, 24/61)

9. Kem () Edat1

Kem edatinin, kem-i istifhdmiye (ileiin¥! &) ve kem-i haberiye (3 &)
olmak tizere iki tiirlt kullanimi vardir. Kem-i istifhamiye, soru ctimlelerinde
kullanilir ve ne kadar, ka¢ gibi anlamlara gelir. Kem-i haberiye ise cokluktan
kinaye olarak nice, ne kadar da (¢ok) gibi anlamlara gelir. Kem-i istithdmiye nin
temyizi genellikle miifred mansub olurken, kendisinden 6nce <gibi bir harfi
cerrin gelmesi durumunda temyizinin muzafun ileyh olarak mecrur geldigi
de olur. Kem-i haberiye'nin temyizi ise genellikle miifred mecrur gelirken,
cogul mecrur geldigi durumlar da olabilir: (Cortti, 2012: 321-22; Racihi, 2010:
467-69)
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Kem-i Istifhamiye: f<alall W £ (Siufta kag dgrenci var?)
Kem-i Haberiye: 144305, & (Ne romanlar okudum!)
Sonug¢

Arap dilinde kabul goren genel kanaate gore kelime; isim, fiil ve harf
olmak {izere tice ayrilir. Harf, kendi basimna bir anlama delalet etmeyen, ancak
isim ve fiil ile birlikte kullanildiginda delaleti ortaya ¢ikan bir kelime tiirtidiir.
Bu noktadan hareketle harfin, anlam ytikli degil, gorev ytiklii bir kelime
oldugu sonucuna ulasilabilir. Yakin déneme kadar kelime icin kabul goéren
taksimden farkli olarak baz1 Arap dilbilimciler, kelime icin edat, zarf, sifat ve
zamir gibi farkli ttirlerin de s6z konusu oldugunu dile getirmislerdir. Bu
calismada, edatlarin gorev yiiklii kelime tiirti oldugu, kullanildig1 yere ve
anlama gore isim veya harf kabul edildigi noktasindan hareketle, Arapcada
edatlarin farkli gorev ve anlamlarda kullanilabildigi tespit edilmistir.

Bu galismanin kapsami Arapgadaki biitiin edatlar1 ele alabilecek kadar
genis degil. Bundan dolay: edatlar icinde bazilarini se¢mek zorunda kaldik.
Calismaya konu edatlarin se¢ciminde, farkli gorev ve anlamlarda kullanilan
edatlardan en yaygin oldugunu diistindiiklerimizi sectik.

Bu calismada &« e 335 (5 a «J «(a ¥ dholmak tizere 10 farkli edat
ele alinmistir. Yaptigimiz arastirmalarda % edatinin 10; Y edatinin 6; J edati-
nin 24; &% edatmin 3; i edatinm 4; 3 edatinin 7; 335 edatinm 6; de ve 3
edatlarinin 4; & edatinin ise 2 farkli gorev ve anlamda kullanildig1 sonucuna
ulasilmustir.

Diger dillerde oldugu gibi Arapcada da ctimleler, tek ytiklemli basit ctim-
lelerden ibaret degildir. Birden fazla yiiklemi bulunan bilesik ctimlelerde yan
ctimleyi ana ctimleye baglamada edatlardan da yararlanilir. Bu agidan bakil-
diginda, edatlarin dilde islevsel bir gorev tistlendigi goriilecektir. Edatlarin
farkli gorev ve anlamlariyla birlikte bilinmesinin, mesajin muhataba dogru bir
sekilde iletilmesi ve muhatabin da mesaji dogru bir sekilde algilamasinda zo-
runlu oldugu sonucuna ulasilabilir.
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“Oteki” ve “Otekilik” Baglaninda Osmanl'nin Arnavut Gayrimiislimlere Yaklasim

Oz

Arnavutlar, Osmanli Devleti i¢in ayr1 bir 6neme sahiptir. Osmanli Devleti
hakimiyeti altinda bulunan gayrimiislimlere baktigimizda, Arnavutlarin dini
bakimindan Katolik ve Ortodoks mezhebine sahip Hiristiyanlardan olusmak-
ta oldugu gortilmektedir. Osmanli’dan ©nceki donemde Katolik-Ortodoks
mezhepleri arasindaki ¢ekismeler meydana gelmis ise de; Osmanli hakimiye-
tiyle beraber bu tartismalarin sonlandigi soylenebilir. Osmanli Devleti'nin
héakimiyeti altina girmeleri ile birlikte ilk olarak bu tartismalarin sonlandiril-
mis oldugu bir gercektir. Osmanl:i fethinden sonra Arnavutlarin yavas ama
devamli bir sekilde Islam dinini benimsedikleri bilinmektedir. Bu dogrultuda,
Osmanli'nin fethettigi topraklarda bulunan halklara 6nem vermesi ve insanla-
rin goniillerini fethetme anlayis1 konusunda topografik ve cografi olarak Ar-
navutluk, Osmanli'nin yeni diyarlar1 fethetmesi bakimindan bir “tist model”
olarak dikkat cekmektedir. Oyle goriiniiyor ki; bu durum, Osmanlinin bu
bolgede bes yiizyila yakin varligini ve hakimiyetini stirdiirebilme imkanini
saglayan sebeplerin basinda gelmektedir. Cografi konumu sebebiyle Arnavut
bolgeleri tarih icerisinde degisik isgallere maruz kalmis ve biiyiik toplumsal
alt-tist olusumlarin/degisimlere maruz kalmistir. Ancak bu cografyada kiil-
turler ve medeniyetler adeta harmanlanmis olup, inanglar arasinda bir birlik
ruhunu olusturmus ve gerek kiiltiirel gerekse teolojik agidan ¢ok 6nemli mo-
dellerin olusmasini saglamistir. Osmanli'nin 6tekine olan yaklasiminin bir
ornegi olarak Arnavut gayrimiislimlere kars: yaklasimini Osmanlica ve Arna-
vutca kaynaklara dayanarak ele almak 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla, Os-
manli'nin fetih anlayisin ve fethedilen topraklardaki ¢alismalar: ve gayrimiis-
limlere kars1 yaklasimi daha iyi anlasilabilir.

Anahtar Kelimler: Oteki, Din, Islam, Hiristiyan, Arnavut, Osmanli, Gay-
rimiislim.

Abstract

Albanians have a special importance for the Ottoman State. When we
look at the non-Muslims under the rule of the Ottoman State, we can see that
in terms of religion Albanians consist of Christians from Catholic and Ortho-
dox sects. It is known that in the pre-Ottoman period the conflicts between
Catholic-Orthodox caused tides among sects. It is a fact that these discussions
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for the first time were terminated after they came under the rule of the Otto-
man State. It is known that after the Ottoman conquest, Albanians slowly but
steadily adopted the religion of Islam. In this direction, Albania topograph-
ically and geographically was regarded by the Ottoman in a place with high
emphasis on the people in the lands conquered and the understanding of con-
quering the hearts, it draws attention as a "top model" in terms of Ottoman
conquest of new lands. It seems that this situation is one of the main reasons
that enabled the Ottomans rule and existence to continue in this region for
nearly five centuries. Due to its geographical location, Albania have been sub-
jected to various occupations and due to this it has remained at the center of
large up and down formations throughout history. In this topography, where
cultures and civilizations are blended, it gave the different social factors and
beliefs living on it a horizon of unity and resurrection; thus leaving behind the
examples of socio-cultural models and historical-theological experiences in
history. It is important to bring to the world of science with an objective view
of how this unity is reflected in the "otherness" approach from the center of
"self' in the Ottoman approach to Albanian non-Muslims, based on local
sources in Ottoman and Albanian. Therefore, in this way we can better under-
stand, its approach towards non-Muslims in the Ottoman understanding of
conquest and its work in the conquered lands.

Keywords: Other, Religion, Islam, Christianity, Albanian, Ottoman, Non-
Muslim.

Giris

“Oteki” kavrami, ben’in karsisinda digerini, “6tekilestirme” ise farkli ad-
dedilen 6zellikleri nedeniyle birilerinin sosyal ve kiilttirel hayattan dislanma-
sin1 ve toplumsal yapida birilerine yonelik ayrimcilig ifade etmektedir!. In-
sanlik tarihinde otekilestirmenin ilk komplosu ve o6rnegi ilk insan Hz.
Adem’in ogullarindan Kabil'in Habil'e yonelik siddet icerikli plani sayilir
(Aydin, 2009, 9-10, 15, 20-21). Oteki ya da kendinden olmayan, farkli inang,
kiiltiir ve gelenege mensup olan insanla bu farkliliklarini sorun etmeden bir
arada yasamak en 6nemli sorunlardan bir tanesidir (Batuk, 2020, 1/193). Fark-

1 Oteki ve oteleme ile ilgili genis bilgi icin bk. (Yavuz, 2006, 137-145; Yavuz, 2006, 118-119;
Yavuz, 2009, 34-35, 37-38)



“Oteki” ve “Otekilik” Baglaninda Osmanl'nin Arnavut Gayrimiislimlere Yaklasim

liliklar her ne kadar bir zenginlik kabul ediliyor ise de maalesef tarihe bakti-
gimizda farkliligin getirmis oldugu olumlu ve katkilar yerine genel anlamda
bir ayrimcilik, dtekilestirme, uzaklastirma ve bazen de bagkasmin hayat hak-
kinin gormezlikten gelinip yok sayacak sekilde siddet 6rnekleriyle de karsila-
silir.

Arnavutlarin yasadigr bolgeler Osmanli Hakimiyetinden 6nce Sirp, Bul-
gar, Yunan, Venedik ve Haclilar gibi yabanci giiclerin saldirilari ile kars: kar-
stya kalmistir. Ozellikle ortacag doneminde degisik isgallerin ve tahriplerin
altinda kalan bu bolgeler maddi ve manevi yonden yipratilmis ve yikilmislar-
dir. Iste bu calismada Arnavut Gayrimiislimlerin Osmanli Devleti hakimiyeti
altindaki durumlari, Osmanli’'nin onlara kars1 uyguladig: vergilendirme hu-
susu ele alinmistir. Bu dogrultuda savaslar ve catismalarla yipranmis olan
fakir gayrimiislim halkin vermekle yiikiimlii oldugu vergilerde Osmanli Dev-
leti tarafindan farkli nedenler ile kendilerine tanman vergi muafiyetleri ince-
lenmistir. Bu galisma konu ile alakali Arnavutga ve Tiirkge arsivlerinin yanin-
da ozellikle Arnavutca yayinlanan galismalardan yararlanilarak hazirlanmis
olup, 15. - 17. ytizy1l aras1 donemi kapsamaktadir.

1. “Ben” ve “Oteki” Baglaminda Bir Arada Yagsama Sorunu

Insanlik tarihine bakildiginda “birlikte yasama” sorunu nedeniyle diin-
yanin degisik yerlerinde kiltiir, etnik, dil ve renk gibi her bir insan1 6zel ve
farkli kilan en dogal 6zelliklerinden dolayr haksizliklar, baskilar, zultimler,
tartismalar ve katliamlara kadar varan savaslarin meydana geldigi gorilir.
Oysa her bir inang veya din ister mahalli, ister evrensel, ister vahiy eksenli
veyahut ister ideoloji-kiilt eksenli olsun her din kendi mensuplarina getirilen
hakikat ekseninde huzur, mutluluk ve devamliligini kurma arzusundadir
(Yavuz, 2009, 32). Oyle ki “6teki” ile olan dini, ekonomik, sosyal, kiiltiirel vb.
iliskilerde birbirinin inancinin dogrulugunu veya yanlishigini sorgulamadan
biititin inang, kiiltiir, dil ve wrklarmn bir degere sahip oldugu anlayisi cerceve-
sinde hosgoriilii (hosgoriiye dair genis bilgi icin: Aydin, 2009, 9-10, 15, 20-21;
Aydn, 2007, 234-235) bir yaklasimla herkes kendi inancini ve kiilttirtinti rahat
bir sekilde yasama imkani bulabilir. Bu gercevede Rumeli’de Osmanli Devleti
tarafindan da fetihten sonra koylii, sehirli zenaatkara, ruhban ve toprak sahip-
lerine bazen Islam hukukunu bile zorlayan imtiyazlar verilmis, fetih ncesine
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ait hukuki mitiessese ve kaideleri stirdiirtilmekle beraber eski diizen agir sart-
lar iceriyorsa lagvedilmis, eski yonetici gruplari1 ve toprak sahipleri askeri
ziimreye sokulmustur. Bu politikaya ve sisteme “istimélet” denmistir. Ve bu
durumun degismesi igin zorlayici sebepler olmadikca bu statii devam etmistir
(genis bilgi i¢in bk.: Ortayli, 2005, 30/66-70).

Kur’an-1 Kerim’de bu hususla ilgili hakikat ve alinmas1 gereken mesaj su
sekilde vurgulamaktadir: “...Eger Allah dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet
yapardu....” (Kur'an-1 Kerim Medli, 2011, Maide Stiresi, 5/48); “Rabbin dilesey-
di, insanlar1 (ayn1 inanca bagli) tek bir iimmet yapard:..” (Had Stresi,
11/118); “...Allah dileseydi, sizi tek bir timmet yapardi...” (Nahl Saresi,
16/93). Ayrica bagka bir ayette ise Yiice Allah (c.c) soyle buyurmaktadir: “In-
sanlar tek bir timmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga diistiikleri seyler ko-
nusunda, aralarinda hiikiim vermek tizere kitaplar1 hak olarak indirdi...”
(Bakara Stresi, 2/213). Aktarilan ayetlerden anlasilacag: tizere Kur’an-1 Ke-
rim, Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi lehine olan dislayic1 iddialarmin aksine
insanlig1 tek bir immet olarak nitelendirerek Allah (c.c)'in evrensel rehberli-
gine vurgu yapmaktadir. Bunun yaninda “6teki” ve “6tekilik” bakimindan
Kur’an-1 Kerim, gayrimiislimlere karsi dislayici bir tavir yerine onlara esit
mesafeli bir sekilde yaklasmaktadir (bk. Aydin, 2007, 242-248).

Zimmi, Islam tilkesinde (Darii’l-Islam) yasayan diger dinlere mensup va-
tandaslara denir. Sozliikte ise sahip ¢ikma, antlasma, 6demeye mecbur oldugu
bor¢ vb. anlamlara gelmektedir. Bu tanimdan hareketle zimmi kavraminin
kendisine giivence verilmis ve koruma altina alinmis olan kimse seklinde ifa-
de edilmesi mumkiindiir (Fayda, 2013, 44/428). Bir kisinin zimmi kavrami
icerisinde yer alabilmesi, ancak egemenligi altinda bulundugu Islam Devle-
ti'ni tantyarak vermekle ytiktimlii olduklar1 cizyeyi (Yaman, 2013, 44 /434-435)
ddemeleri vb. ytiktimliliiklerini yerine getirmesi sart1 ile miimkiindiir. Nite-
kim bu sekilde haklar1 da giivence altina almmis olunmaktadir. Bu statti ilk
bakista ¢ok farkli bir durum olarak goze carpiyor olsa da, zimmiler Miislii-
manlar ile ayni haklara ve ytiikiimliiliiklere sahip olmakla beraber, sadece ka-
mu yonetimi ve inang alaninda aralarinda farkliliklar bulunmaktadir (Aktan,
2007, 364; Yaman, 2013, 44/435).
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Gayrimiislim tebaas: i¢in gerek Osmanli Devleti, gerekse Osmanli’dan
onceki Islam Devletleri dsneminde Islam hukukunun zimmiler ile ilgili hii-
kiimleri ve prensipleri ne ise onlar uygulanmistir (Kenanoglu, 2005, 553).
Konumuz olan Osmanlilar da, islam gelenegi icinde ehl-i kitaba hosgorii ile
davranmay1 hukuki bir mecburiyet kabul etmislerdir (Kenanoglu, 2013,
44/438-439). Dolayisiyla zimmilere karsi, renk, dil ve wk farki gozetmeksi-
zin hepsine ayni sekilde ve “ser-i serif” ne diyorsa Oyle muamele yapilir
(Akgtindtiz, 2008, 37). Ayrica aradaki fark; din ayriigindan dogan bir fark-
liliktir, yoksa insani bakimindan kaynaklanan herhangi bir farklilik
yoktur (Ozgisi, 2014, 348-349). Dolayisiyla gayrimiislimlerin haklarmnin kisit-
landig1 yaklasimi gercegi yansitmamaktadir. Bu husus ile ilgili Hz. Peygam-
ber Efendimiz (s.a.v) “...bir zimmiyi éldiiren kimsenin kirk yillik mesafeden duyu-
lan cennet kokusunu alamayacagini” (ibn Hanbel, 1995, 6/288; bk. El-Buhari,
2001 Kitabu'l-Cizye, 5) belirtmistir. Biitiin bu haklar ve statii ancak zimmiler
tarafindan zimmet akdinin ihlal edilmedigi stirece devam eder. Gayrimis-
limlerin haklarmi koruyan ve gozeten sz konusu akdin feshedilmesi ve bo-
zulmas! ancak kendi istegi veya antlasmanin sartlarmni ¢ignemesi halinde olur
(Rruga, 2017, 165-166; Yaman, 2013, 44/435). Bu durumlar disinda gayrimiis-
limin Miisliiman olmasi da bu akdi dogal olarak feshetmektedir. Aktarilan
ttim bu bilgiler Islam dininin “oteki” ve “6tekilik” yonelik yaklagimini anlama
agisindan biiytik 6nem arz etmektedir.

2. Osmanli Devleti'nin Gayrimiislimlere Kars1 Yaklasimi

Osmanl1 Devleti'nin Arnavut bolgelerine sonradan gelmesi ve bu bolge-
leri degisik nedenler sonucu hakimiyeti altina almasina muhakkak ki yerel
halk tarafindan olumlu ve olumsuz tepkiler gosterilmistir. Arnavutlarin Os-
manli Devleti ile asirlardir bir arada yasamalar: ve muhtemelen halkin ekseri-
yetinin Islam dinini benimsemeleri nedeniyle 6zellikle gayrimiislim yazarlar,
bu meseleyi ezen ve ezilen taraflar bir yaklasimla ele alindig1 ve sunuldugu
gortilmektedir (genis bilgi icin bk.: Jacques, 1996, 218, 237; Malaj, 2012, 67-69;
Meksi, 1980, 189; Mirdita, 1998, 66, 187; Thomo, 1998, 250; Zefi, 2009, 67-68).
Bu dogrultuda Osmanli hakimiyetinden “Arnavutlarin dini ve milli bakimdan
tarihinde yasadig1 en karanlik donem” (bk.: Meksi, 1980, 189; Zefi, 2009, 67-68)
olarak bahsedenler olmustur. Boyle bir kanaate varmalarmin baslica sebepleri
olarak one stirdiikleri iddialar1 ise Katolik ve Ortodoks kiliseleri i¢in maddi ve
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manevi ¢okiistin yasandigl, baskilarin ve katliamlarin gergeklestirildigi (Mir-
dita, 1998, 177), Hiristiyan halkin kolelestirildigi, goce zorlandigi, Hiristiyan
merkezlerinin tahrip edildigi ve zorla Miislimanlastirmanin gerceklestirildigi
(Zefi, 2000, 180) seklindedir. Aslinda demografik, topografik ve dini konular-
da meydana gelen degisiklikler ele alindiginda bilinen veya bilinmeyen cesitli
nedenlerden kaynaklanan onyargilar ve stibjektif yaklagimlarin goriilme ihti-
mali ytiksek olup, 6zellikle bu calismalarin yerel yazar ve arastirmacilar tara-
findan ele alinmasi da bu stibjektif yaklasimlarin artmasina sebep olmaktadir.
Bu konuda olumsuzluklar1 gidermek ve tarafsizligi miimkiin kilmak oldukca
glctiir. Bu durum o6zellikle din, mezhep veya inancglar arasinda daha fazla
gorilebilir ve hissedilebilir.2 Ancak tiim bu zorluklara ragmen arastirmaci,
sahsi diistince ve inanglar yerine bilimsel bir anlayis ve calismanin geregi ola-
rak bahsedilen donemle ilgili olup bitenleri objektif bir bakis agisiyla, miim-
kiin olabildigince her goriise esit mesafede yaklasarak gerceklerin ortaya ko-
nulmasina gayret gostermelidir.

Osmanli Devleti, Arnavut bolgelerini hakimiyeti altina aldig1 donemde
Arnavut halk: icerisinde gayrimiislim olarak Ortodoks ve Katolik Hiristiyan-
larin yaninda az sayida da olsa Yahudilerin de bulundugu bilinmektedir.
Gayrimiislimler Hz. Peygamber doneminde oldugu3 gibi Osmanli Devleti
doneminde de zimmi statiistine sahip olarak haklar: giivence altina almmustir.
Nitekim Osmanli'nin asirlardir bu boélgelerdeki hakimiyetini stirdiirebilmis
olmasi ancak halki 6tekilestirmeden, dinsel farkliliklar1 kabul etme ve karsilik-
I1 anlayis, saygr ve hosgorii gosterilmesi ile miimkiin olmustur. Huzurlu ve
refah icinde yasamaya katki saglayan unsurlardan biri de devletin halkin ya-
rarma yonelik ekonomik uygulamalaridir. Maddi acidan zor durumda olan
gayrimiislimlerin vermekle ytikiimli olduklar1 vergilerinden farkli sebeplerle
muaf tutulmasi bu duruma ornek olarak gosterilebilir.

Halil Inalcik’in bir calismasinda Arnavut bolgelerinde vergi muafligmin
ve miisellem durumunun Sultan I. Mehmed'in déneminden itibaren uygu-
landig1 (Inalcik, 1953, 173-174) ve bu durumun Sultan II. Mehmed zamaninda

2 Dini gruplar aras1 6nyargilarla ilgili bk. (Yapici - Albayrak, 2002, 44-48)
3 Hz. Peygamber’in gayrimiislimlerle olan iligkilerle ilgili bk. (Coban, 2012, 411-415)
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da devam ettigi bilgisi yer almaktadir.# Bu ayricaliklara sahip olanlar1 dort
gruba ayirabiliriz: 1. Haraca tabi olan Hiristiyan reaya. 2. Devlete kars1 her-
hangi bir sekilde bagliliklarini ispat etmis olanlar. 3. Hiiktimdar, Beylerbeyi
veya Sancak Beyi tarafindan Berat veya Biti verilen kimseler. Bunlar da vergi-
lerden kismen veya tamamen affedilenlerdir. 4. Kale muhafizligi hizmetiyle
miikellef tutulanlar (inalcik, 1953, 173-174).

Fatih Sultan Mehmet 1466 yilinda [Ibasan sehrini insa ettikten sonra sehre
getirmis oldugu 73 Hiristiyan aileye goclerine karsi ispence ve avériz vergile-
rinden muaf hakki tanimistir (Kiel, 1990, 108). 1570 y1l1 kaydinda “isyancilarin
davranislarini diizeltme, saldir1 halinde orduya yardim etme vb.” hizmetler
karsiliginda avariz ve tekalif vergilerinden muaflik hakki tanindig: bilgisi ak-
tarilmaktadir (Kiel, 1990, 108-109). Ayrica Mithimme Defterlerinde bu ayrica-
liklarin Fatih Sultan Mehmet tarafindan verilen haklar oldugu geg¢mektedir
(MD, XLVIII, h, 465).

Miisellem, Osmanlilar’da geri hizmet kitalarindan olusan, ilk maash pi-
yade birligi olup 6zellikle Bat1 Anadolu kesiminde ve 6zellikle XV. ytizyilda
Rumeli’de teskilatlanan bir askeri birliktir (bk. Emecen, 2013, 43/354). Kayitla-
ra bakildiginda Arnavutluk bolgelerinde ilk donemden itibaren uygulandigi
anlagilmaktadir. Gjorgj oglu Kaznes Balgisha adli birinin 1485 yili Iskodra ka-
yit defterinde yer aliyor olmasi bu durum ile ilgili kayda gecen 6rneklerden
biridir (Pulaha, 1974, 418). Aktarilan 6rnek Kuzey Arnavutluk bolgesine aittir.
Yalniz s6z konusu uygulamalardan biri olan Gorice kalesini koruma hizme-
tinde bulunan miisellemler ve onlarin vergi muafligini ortaya koyan kayitlar-
da (bk. Ek. 1) gorulmektedir (Akgitindiiz, 1993, 6/616-618; Egro, 2012, 194-
195). Gorice kalesi ile ilgili 6rnegin aktariliyor olmasi, bu uygulamanin Arna-
vutluk’ta ihtiya¢ duyulan farkli bolgelerde gerceklestirildigini gostermektedir.

Kuzey Arnavutluk’taki Iskodra bolgesine bakildiginda, burada da benzer
durumlarin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Nitekim Iskodra’ya bagl Drist
bolgesi 1485 yilinda fethedildiginde kalede 16 Hiristiyan aile yasamakta olup,
ailelerin altis1 sultanin fermani ile kalede degisik hizmetleri karsiliginda vergi-
lerden muaf tutulmustur (Malaj, 2012, 63-64). S6z konusu ailelerin reisleri

4 Bu eserde ayni zamanda Huristiyanlar haneler 53 hane, 10 bekar ve 3 kale tamircisi seklinde
de yazilmustir (Inalcik, 1969, 1/184).

78



79  Mevzu, sy. 6 (Eylil 2021) | Ilir RRUGA

kayitlarda su sekilde ge¢mektedir: “Dobros’un oglu Gjergj, Bardos oglu Ste-
pan, Kug oglu Domenik, Preimir oglu Petri, Dobros oglu Gjon ve diger Dobros
Gjon” (Pulaha, 1974, 137; Malaj, 2012, 63). 1485 yilina ait Iskodra kayit defte-
rinde, Kadrun adli kéytinden olan gok sayida kimsenin (Iskodra) goliindeki
gemilerde ve Buna/Boyana nehrinin tizerinde bulunan kopriide ¢alisma hiz-
metlerine karsilik muaflik hakk: tanman listede oldugu zikredilmistir (Pulaha,
1974, 376). Yine Iskodra’ya bagl olan Klementi kabilesinin 1486 tarihli bir
hakani deftere gore vergilerden muaf tutulmus oldugu aktarilmaktadir. Ken-
dileri yi1lda maktu olarak 1000 akga ispence ve 1000 akca harag veriyorlardi.
Buna karsilik devlet onlardan yollarin muhafazasini istiyordu. Bu durumun
19. ylizyilda da degismedigi bilgisi aktarilmistir (Inalcik, 1953, 169. Ayrica bk.
ayni eser dipnot 98).

Yol ve kale gibi onarim-bakim hizmetlerinin yaninda koruma hizmetle-
rinde bulunanlara da degisik ayricaliklar verilmistir. Siret-i Defter-i Sancak-i
Arvanid adl1 eserde 1431 yilina ait Osmanli kayitlarina gore Akcahisar (Kru-
ja/Kruya)'da 1431’de 125 Hiristiyan aile vardi. Rumeli Beylerbeyi gorevini
yapmis olan Yakup Pasa ve Firuz Hoca Pasa’nin fermani ile cizye hari¢ Hiris-
tiyan aileler sehrin kalesini koruma ve tamir hizmetlerinden dolay1 diger ver-
gilerden muaf tutulmuslardir (Inalcik, 1987, 103-104; Ayrica bk. Inalcik, 1969,
/183, 185). Yalniz boyle bir hizmet ve statii Arnavutluk'un degisik bolgele-
rinde de s6z konusudur. Ornegin, Berat, Elbasan, Dirag, Avlonya, Bastove ve
Kurveles gibi kalelerin korunmasi, disaridan herhangi bir saldirinin gelmesi
veya ayaklanmalarin olmasi1 halinde kaleyi ve yerlerini silahl1 olarak savuna-
caklar1 sart1 ile kendilerine vergi muaflig1 taninmustir (Pulaha, 1978, 20, 95).
Gayrimislimlerden kale koruyuculugu, bakim ve onarimi vb. gorevlerde bu-
lunanlara Osmanli yonetimi tarafindan kendilerine ya yevmiye (2 akce) maas
verildigi ya da vergilerden muaflik hakk: tanindig: (Kiel, 1990, 18; Duka, 2002,
14) bilgisi gecmektedir.

Bu ayricaliklardan sadece fakir olup vergilerini 6deyemeyecek durumda
olanlar degil, varlikli kesimlerden bu ttir hizmetlerde bulunanlar da fayda-
lanmislardir. Debre’nin Zgur yerinde insa edilen kalenin koruyuculugu igin
Elbasan ve Ohri sancaklarinda bulunan koruyuculara bu konuda haber veril-
digi ancak onlarin varlikli olmalar1 sebebiyle bu gorevle ilgilenmeyip, bunun
yerine timarlarin verilmesini talep ettikleri ge¢gmektedir (Pulaha, 1978, 79).
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Boyle bir teklifin onlara da sunulmus olmas: varlikli ailelerin de bu hizmet-
lerde gorev alabileceklerini gostermektedir.

XVI. ytizyilin ikinci yarisinda Akcahisar nahiyesinde “kale, kale kopriisti,
cardak, ev, yol ve idari binalarin bakim ve onarimi gibi” degisik hizmetlerde
bulunan Hiristiyanlarin senelik vermeleri gereken 1900 akceden muaf olma
taleplerinin kabul gorerek vergiden muaf sayildiklarina dair bilgi kayitlarda
yer almaktadir (bk. Inalcik, 1969, 1/184-186). Akcahisar bolgesi ile ilgili Halil
Inalcik’in Arnavutga’ya terciime edilmis ve yaymlanmis bir calismasinda dik-
katimizi ¢eken bir bilgi yer almaktadir. Calismada “XVI. ytizyilin ikinci yari-
sinda Akgahisar’da kalenin muhafazasiin Hiristiyanlara teslim edilmis oldu-
gu”(Inalcik, 1969, 1/185) bilgisi dnemli bir husus olup, Hiristiyanlar ile Os-
manlt Devleti arasindaki giiven ve uyumu gosteren orneklerden biri olarak
karsimiza gikmaktadir. Taninan Alman tarihci Peter Bartl'in bir ¢calismasinda
Tivar baspiskoposu ve Arnavut Katolik Kilisesinden sorumlu olan Visentius
Zmayevig (Vicko Zmajevié/ Vicentius Zmajevich - d.1670 - 6.1745)'in Arnavut-
luk’a bir takim goriismeler icin gittigi Iskodra’da Arnavut olan Pasa tarafin-
dan ¢ok iyi karsilandigini belirtmistir. Ayrica bu gortisme sonucunda Tivar ve
Sape gibi baz1 yerlerdeki Hiristiyanlara vergi muaflig1 tanindig: bilgisini ak-
tardig1 gegcmektedir (Bartl, 2009, 82). Boyle bir 6rnek Osmanli idaresinin yerel
Hiristiyan halk ile iyi bir iletisim halinde oldugunu gostermektedir.

Aslinda onarim, bakim ve kale hizmetleri gibi uygulamalar Bizans do-
neminde de s6z konusu olmustur. Ornegin, II. Andronik Paleolog tarafindan
Istulus (Stelush), Petrile (Petrela) ve Kocacik (Sfetigrad) kalelerinde bu uygu-
lama kullanilmistir. Boyle bir uygulamanin aslinda gayrimiislim halk ile Os-
manli Devleti ile yakinlasmasina (Inalcik, 1969, 1/185; Duka, 2006, 36 (ayrica
bk. ayn1 eser dipnot 8)) ve karsilikli olarak otekilestirmeden uzak bir sekilde
gliven ve huzurun artmasina katk: sagladig: soylenebilir.

Bazi donemlerde ise belirli sahis veya kody ahalisinin ya vergilerden muaf
tutuldugu ya da odemeleri gereken vergilerinin silindigi bilgisi kayitlarda
gecmistir (Pulaha, 1978, 16). Ornegin, 1583 tarihinde kaleme alinan Osmanl
kayitlarindaki Defter-i Mufassal-1 Delvina, 91 no’lu defterde Delvine kazasinda
yer alan ve kendisine vergi muaflig1 taninmus kisilerin isimleri yer almaktadur.
Bu defter Vexhi Buharaja (Veci Buharaya) tarafindan c¢alisiimis olup, s6z ko-
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nusu degisik vergi muafligina tabi olan kisilerin ve bulunduklar1 kdylerin
isimleri su sekilde belirtilmistir: “Kamenice koytinden; Jani Kosta, Dhimo
Aleksi, Nike Kogi, Koci Dhimo, Jorgo Dhimo, Koste Vodi, Jorgo Aleksi, Aleks
Vedi ve Nike Jani (Buharaja, 1992, 126-128), Kakodhiq koytinden; Petko Marta
M. ve Gjin Marta (Buharaja, 1992, 138), Katllat kdytinden; Dede Gjini, Gjike
Dhime Gjoneci ve Qirjak Dhima (Buharaja, 1993, 166), Pece Koytinden; Dhimo
Leka ve Dede Leka (Buharaja, 1993, 171), Gardhiq koytinden; Gjin Nika, Zhu-
pe Nagi, Denomo Gjero, Jorgo Andrea, Argjiro Qirjaku ve Tanush Andrea
(Buharaja, 1993, 185-187), Kostana koytinden; Gjon Voda ve Andrea Gijini
(Buharaja, 1993, 193) ve Vergodh koytinden Jani Prati adli papaz (Buharaja,
1993, 174. Ayrica Papazlarin muaf tutulmasi ile ilgili bk. Ozgisi, 2014, 353).
Jani Prati adli papazin bu ayricaliklardan faydalanmis olmasi din adamlar:
icin de gegerli oldugunu gostermektedir. Ayrica bagka bir kaynakta ise Hiris-
tiyan din adamlarina XVIIL ytiizyila kadar bas vergisinden muaflik hakki ta-
nindigina (Thengjilli, 1999, 243) dair bilgiler yer almaktadir.

Vergilerin silinmesi veya vergilerden muaf olma hakk: yalnizca bir hiz-
met ve ¢alisma karsiliginda verilmemistir. Halkin maddi durumunun gozeti-
lerek vergilerinin silindigi ve muaf tutulduguna dair 6rneklerden biri ise, Hi-
mara bolgesine baglh olan koylerinde goriilmektedir. Nitekim 1622 ve 1640
yilinda Sultan 4. Murat déneminde Himara'nin fakir kdylerine belli ayricalik-
lar taninmastir. Ayrica gayrimiislimlere yanlarinda (tasimasi yasak olan) silah
bulundurmalarma izin verildigi ve hara¢c muaflig1 tanindig1 gortilmektedir
(Faveirial, 2004, 292, 312). Osmanl1 Devleti'nin gayrimiislim (Katolik ve Orto-
doks Hiristiyan) halka yonelik hosgoriilii yaklasimi ve sunmus oldugu ayrica-
liklar biiytik bir 6nem arz etmistir. Ctinkii bu insani yaklasim, Katolik (ve Or-
todoks) halkin da zaman icerisinde kademeli bir sekilde Hiristiyanlik inancin-
dan uzaklagmalari ve Islam dinini benimsemelerine neden olmustur (Thengjil-
li, 2003, 231). Oyle ki Huristiyan reaya timar verilmesi, vergilerden muaf tu-
tulmalar1 ve benzeri ayricaliklarin taninmis olmasi Osmanli Devleti'nin dini
hosgoriistintin bir gostergesidir. Bu ayricaliklar Hiristiyanlarin hem Osmanh
sistemine uyum saglamalarinda hem de Miisliimanlasmalarinda etkili olmus-
tur (Duka, 2009, 34). Ciinkt aktarilan bilgilere gore tzellikle timar sistemine
dahil olan Hiristiyanlarin Miisliimanlasma stireci genellikle 2 nesilden fazla
stirmemistir. Oyle ki 16. yiizyilin baglarindan itibaren Arianiti, Dukagjin (Du-
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kakin), Muzakaj gibi baz1 Arnavut feodallerin Islam dinini benimsemis olduk-
lar1 goriilmektedir (Duka, 2009, 43).

Osmanli Devleti'nin gayrimiislimlere tanimis oldugu s6z konusu ayrica-
liklarin ve yardimlarin Miisltimanlar icin de gegerli oldugu hatirlanmalidir.
Ornegin; Akgahisar kazasinda bulunan Miislimanlarm (1501-1502 yilinda),
yol ve diger onarim-bakim ¢alismalarinda yer almalarinin karsiliginda avariz
ve bazi diger vergilerden muaf tutuldugu bilinmektedir (Duka, 2006, 46). Ay-
rica yine Akgahisar kalesinin disinda yerlestirilen 65 Miisliman hanenin aske-
ri hizmetlerde bulunma, sancakbeyine eslik etme, sultanin gelen giden emin-
lerine eslik etme, haraggiizara yardim etme, ihtiya¢ halinde kaleyi koruma
gibi hizmetlerinden dolay1 timar sahibine %10’'luk vergiden hari¢ diger vergi-
lerde muaflik ayricaligma sahip olduklari aktarilmistir (bk. Inalcik, 1969,
I/185-186). Bu durumun Arnavutluk’un farkli bolgelerinde de uygulandigina
dair drnekler mevcuttur (bk. Duka, 2002, 15-16).

Osmanli Devleti'nin gayrimtislimlere kars1 birtakim ayricaliklar tanimig
olmasi bir nevi devlet ile tebaa arasindaki iliskinin iyi oldugunu gostermekte-
dir. Ayrica bu durumun sonraki donemlerde de devam ettigi goriilmektedir.
Nitekim 23 Mart 1857 yilinda Iskodra’daki savas olmast durumunda gayri-
miislimlerden diismana kars: asker vb. gorevlerde yer almalar: sebebiyle ken-
dilerinden alian savas vergilerinin kaldirilmasina yonelik emrin buyurulmus
(bk. Sarmay, 2008, 133) olmas1 buna bir 6rnek teskil etmektedir.

Arnavutluk’'un Osmanli eline ge¢mesi ile birlikte bu bolgelerde sosyo-
kilturel, siyasi, ekonomik vb. alanlarda ciddi degisiklikler meydana gelmistir
(Rruga, 2017, 164). Dolayisiyla Osmanli'nin fiituhat anlayisini, “oteki” ve
“otekilik” kavramlarma bakisini daha iyi anlayabilmek admna Arnavutlar ve
Arnavutluk 6rnegi énemli bir yer almaktadir.

Sonug¢

Arnavutluk’ta Osmanli hédkimiyeti altinda bulunan gayrimiislimler,
zimmi stattisii igerisinde dini, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve diger alanlardaki
haklarmi garanti altina almiglardir. “Ben” ve “Oteki” kavramlari agisindan
bakildiginda kendi inanci, kiiltiirti, dili ve benzeri diger degerlerinden taviz
vermeksizin Osmanlilarla - baz1 dénemler ve durumlar disinda - baris iceri-
sinde ve birbirine kars1 hosgoriilii bir yaklasim sergileyerek bes asirdan fazla
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birlikte yasamuglardir. Oyle ki bu beraberlik ve birliktelik “ben” ve “oteki”
kavramlar1 acisindan “birlikte yasama”ya yonelik tarihe gegcmis 6nemli 6rnek-
lerden biri olmustur.

Osmanli Devleti bu birliktelik doneminde gayrimiislimlere tanimis oldu-
gu vergi muafiyeti ile yerel halkin ytiktimliliiklerini hafifletmistir. Bu sayede
halkin Osmanli Devleti'ne vermekle yiikiimlii oldugu vergilerden kurtulmus
olmasi ile birlikte ekonomik agidan da 6nemli bir imkén elde etmis oldugu
soylenebilir. Ayrica s6z konusu calisma ve hizmetlerin gayrimuislimlerin ken-
di yasamlarmi daha giivenilir hale getirme, belli bir hayat standardina ulasma
ve gelecek nesillerin yarinlara daha umutla bakmalarina katkisi olmustur. Her
ne kadar halk bu ayricaliklar sayesinde birtakim olumlu sonuglar elde etmis
olsa da bu durumun karsilikli menfaate dayandig bir gercektir. Nitekim bu
hizmetler, devletin bu bolgelerde halk tarafindan daha kolay bir sekilde kabul
gorme ve benimsenmesine katkisinin yani sira devlete kars: ayaklanmalarin
ve savaslarin meydana gelmesinin ¢ntine gecilmesini saglamistir. Yollarin
diizeltilmesi, resmi binalarin onarimi, liman ve gemilerin bakimi, yollarin es-
kiya ve benzeri tehlikelerden korunarak giivenilir hale getirilmesi gerek bol-
genin gerekse devletin ekonomik ve sosyo-kiiltiirel alanlara katkis1 olmustur.
Nitekim Osmanli Devleti bolgeyi hakimiyeti altina alir almaz Iskodra, Les,
Dirag¢ ve Avlonya gibi limanlarin bakimi ve onarimima 6nem verdigi bir ger-
cektir. Ayrica bu tiir stratejik calismalar ile askeri agidan da biiyiik kolayliklar
elde edilmistir. Ctinkti bu calismalar sonucu ordunun varmak istedigi bolge-
lere hem daha hizli hem de daha giivenilir bir sekilde ulasabilme imkanina
sahip olmasi biiytik bir 6nem arz etmistir.

Osmanli Devleti ile gayrimiislim halk, catisma ve isyanlar yerine hep bir-
likte olmayi, otekilestirme ve yabancilastirmanin yerine birbirini yakindan
tantyarak giiven igerisinde huzurlu bir sekilde yasamay tercih etmistir. Bu
sayede gayrimiislim halk, islam dinini ve Miisliimanlar1 daha yakindan tani-
yarak belli bir désnemden sonra yavas ama devamli bir sekilde Islam dinini
benimseme yolunu tercih etmislerdir. Nitekim giintimiizde de Balkanlarda ve
Avrupa’daki Miusliiman niifusun yiizdelik oraninin en yiiksek oldugu millet
Arnavutlar olup, tilke ise her ikisi Arnavut olan Kosova ile Arnavutluk Devle-
ti'dir.
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Covid-19 Kiiresel Salgin Siirecinde Ev ve Aile

Oz

Tarihte daha 6nce meydana gelen pandemilerden buytiklugi, hiz1 ve et-
kileri bakimindan farkli boyutlar1 olan Covid-19 pandemisi, bireysel ve top-
lumsal etkileriyle biittin diinyay1 ¢epecevre kusatmustir. Yeni tip koronaviriis
hastalif1, tabiati geregi dogrudan insanlara saldiran, toplumsal hayatlar al-
tiist eden, toplumsal yasamun biitiin vechelerinde olagantistii sartlarla miicbir
sebep durumu hasil eden toplumsal bir krizdir. “Evde kal, saglikli kal”, “Ha-
yat eve sigar’” gibi sloganlar esliginde salgin siirecinde evde kalmak ve miim-
kiin oldugunca sokaga, meydanlara, kamusal alanlara ¢itkmamak, insanlara
bu krizle basetmede temel bir ¢6ziim yolu olarak sunuldu. Ev, bu stirecte or-
taya konulan tedbir, karar ve uygulamalarda anahtar konum kazandi. Aile de
buna gore icinde ve etrafinda yeni durumlarin ortaya ¢iktig1 merkezi bir grup
ve kurum haline geldi. Nitekim bu calisma salgin siirecinde ev ve aileye odak-
lanmaktadir. Calismada salgmn siirecinde evde kalma durumuyla pandemi
sonrasi aile kurumunun halini anlamak amacglanmaktadir. Calisma, nitel bir
yaklasimla ev ve aile hakkindaki yazili kaynaklara bagvurmak suretiyle ytirti-
tulmusttr. Calismanin bulgular1 gercevesinde aile eve evin salgin stirecinde
onemli degisiklikler yasadig1 ailede din hayatinin da bu degisikliklerden etki-
lendigi soylenebilir. Salgin zamanlarinda evde ve ailede islevsel degisimler
gerceklesmistir.

Anahtar kelimeler: Covid-19, ev, aile, toplum, degisim.
Abstract

Covid-19 pandemic, which has different dimensions from previous pan-
demics in terms of size, speed and effects, has surrounded the whole world
with its individual and social effects. The new type of coronavirus disease, by
its nature, is a social crisis that directly attacks people, disrupts social lives,
and creates force majeure with extraordinary conditions in all aspects of social
life. Accompanied by slogans such as "Stay at home, stay healthy", "Life fits
into the home", staying at home during the epidemic process and not going
out to the streets, squares and public spaces as much as possible was presen-
ted to people as a basic solution to cope with this crisis. The house has gained
a key position in the measures, decisions and practices put forward in this
process. Accordingly, the family has become a central group and institution in
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which new situations emerge in and around it. As a matter of fact, this study
focuses on the home and family during the epidemic process. In the study, it
is aimed to understand the state of staying at home during the epidemic and
the state of the institution of family after the pandemic. The study was con-
ducted with a qualitative approach by using written sources about home and
family.

Keywords: Covid-19, home, family, society, change.

Giris

Insanlik, yirmi birinci asrin ilk geyreginde Aralik 2019’da biitiin diinyada
hizla etkisini gosteren yeni tip Koronaviriis olarak nitelendirilen Covid-19
kiiresel salgin felaketiyle karsilastiginda, kiiresel tlgekte biiytik bir sok, buna-
lim, travma ve krizle yiizytize geldigini anladi. Tarihte daha tnce meydana
gelen pandemilerden, mesela M.O. 430-426 yillar1 arasinda Atina’da meydana
gelen veba salgini, altinci yiizyillda Roma Imparatoru Jiistinyen’in hiiktimdar-
lig1 zamaninda (527-565) kendini gosteren Jiistinyen Vebasi, yedinci Asirda
Sam bolgesinde ortaya ¢ikan Amvas Vebasi, on dordiincii yiizyilda Cin ve
Orta Asya’dan baslayip Avrupa’ya yayilan ve Avrupa’da biiyiik yikima yol
acan Kara Veba, on besinci ytizyillda Amerika’da ¢icek hastalig1, 1652 yili civa-
rinda Sofya’da veba salgmi, Ingiltere'de 1665 yilinda meydana gelen biiyiik
veba salgmi, on sekizinci ytizyilin sonu ile on dokuzuncu ytizyilin basinda
Haiti’de ortaya c¢ikan Sarthumma salgini, 1817-1823 Kolera salgini, 1855’de
Cin’in Yunnan kentinde baslayip yayilan veba salgmi, Afrika’da 1888-1897
yillar1 arasinda sigir vebast viriisii, 1918-19 Ispanyol Gribi, yirminci yiizyilda
kendini gosteren AIDS ve HIV gibi salginlar, yirimi birinci ytizyilin baslarinda
insanligmn maruz kaldig Sars (2002-2003), Domuz Gribi (2009-2010), Mers
(2012-2014), ve Ebola (2013-2016) gibi salginlardan biiytklugi, hiz1 ve trktii-
ctiligii itibariyle farkli 6zellikler tastyan Covid-19 kiiresel salgini, bir hastalik
ve saglik krizi olmanin ¢ok 6tesinde bireysel ve toplumsal etkileriyle biitiin
diinyay1 ¢epecevre kusatmustir.

Tesirleri bakimindan Covid-19 salgmni BM’in Ekonomik ve Sosyal Isler
Departmaninin aciklamasinda dile getirildigi gibi saglik krizinin ¢ok otesine
gecen bir hastaliktir (BM, 2020). Bu salgin, insani, ekonomik, toplumsal, kiiltii-
rel, dini vd. boyutlarda kendini agir bir sekilde gosteren bir krizdir. Diinya



Covid-19 Kiiresel Salgin Siirecinde Ev ve Aile

Saglik Orgiitii (WHO) tarafindan bir pandemi olarak karakterize edilen yeni
tip koronavirtis hastaligi, tabiat1 geregi dogrudan dogruya birey ve toplumla-
ra, toplumsal iliskilere saldiran, insanlara ac1 veren, toplumsal hayatlar alttist
eden, insanlarda travmalar meydana getiren, toplumsal yasamin biitiin veche-
lerinde ve uluslararas: iliskilerde olaganitisii sartlarla miicbir sebep durumu
hasil eden toplumsal bir buhrandir.

Covid-19 kiiresel salgmn, hakikaten biiytik bir felaket, musibet ve afet ola-
rak insanlarmn basina korkung bir belayi, zor zamanlari, olagantistti durumlar:
musallat eden bir hastaliktir. Bu anlamda salgin, baz1 kapitalist kiiresel giicle-
rin kiiresellesme stirecinde yapmak istedikleri diinya toplumunun, hastalikta,
hastalikla miicadelede, korkuda, panikte, streste biitiin diinyay:1 birlestirmek
ve benzestirmek suretiyle kurulmus oldu. Salgin, mevcut diinya sistemini
sarsmaktadir, belki de butiin diinyay1 hizlandirici etkisiyle kalic1 degisimlerle
kars1 karsiya getirecek veya kalic1 degisimlerin hizlica gerceklesmesine sebe-
biyet verecektir. Bu salginla birlikte devletler, siyaset, siyasal gruplar, iktidar-
lar, medya, uluslararas: kurum ve orgtitler, dev sirketler, devlet-dis1 organi-
zasyonlar veya sivil toplum kuruluslari, sosyolojiler, ekonomiler, aileler vs.
her zamankinden farkli sekillerde algilanabilir, tanimlanabilir duruma gel-
mektedirler.

“Evde kal, saglikli kal””, “Hayat eve sigar’” gibi sloganlarin hayatin nere-
deyse biitiin boyutlarinda gtiglii bir sekilde tezahiir etmesine galisildig1 salgin
stirecinde evde kalmak ve miimkiin oldugunca sokaga, meydanlara, kamusal
alanlara ¢tkmamak, neredeyse biitiin diinyada insanlara salgin afetiyle miica-
dele etmede ve saglikli olarak bu siireci atlatmada temel bir ¢dziim yolu ve
strateji olarak sunuldu. Salgin déneminde sosyal hayatin mezkur sloganlar ve
anlam diinyasi ile sekillendirildigi sdylenebilir. Ev, salginla miicadele kapsa-
minda alman tedbir, karar ve uygulamalarda anahtar kavram ve konumda
yerini ald1. Aile de buna gore icinde ve etrafinda yeni durumlarin ortaya ¢ik-
t1g1 bir grup ve kurum haline geldi (Okumus, 2020a). Nitekim bu ¢alisma da
salgin baglaminda ev ve aileyi konu edinmektedir.

Bu galismada yazar, s6z konusu yeni durumdan hareketle salgin siirecin-
de evde kalma durumuyla pandemi sonrasi aile kurumunun halini anlamay1
amaglamaktadir. Calisma, nitel bir yaklasimla buiytik olctide ev ve aile hak-
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kindaki yazili kaynaklara basvurmak suretiyle ytiriitiilmiistiir. Arastirmaci,
salgin stirecinde iginde yasadig1 toplumsal evreni hem ikamet ettigi Anka-
ra’da hem de yazili ve gorsel medya tizerinden Tiirkiye’de ve diinyanin diger
tilkelerinde yaptig1 yogun gozlemlerle ev ve aile tizerine arastirmasina odak-
lanmugtir.

1.Genel Olarak Kiiresel Salgmim Toplumsal Etki Durumu Olagantistii
Durum Sosyolojisi

Toplum; olagan, normal, rutin durumlarla salgin hastalik gibi afetlerin
veya baska olaylarin yol actigi olagantistii durumlari, anormallikleri, rutin
disiliklari, patolojileri veya kriz sartlarmi birlikte icinde barimdiran bir sosyali-
teyi, sosyal iliskiler mecmuasini, hayati, insan birlikteligini ihtiva eden etkile-
simler agidir. Biraz farkli kelimelerle ifade etmek gerekirse, toplum hayat
rutin ve olagan durum ile degisimin, normal ile anormalin, istikrar ile istikrar-
sizligin veya krizin, siradanlikla sira disiligin, eski ile yeninin, gelenek ile mo-
dernin, olagan ile olagantistii veya olagandisiligin, kurallilikla kuralsizlik ve-
ya anomi ve yabancilasmanin, uyum ile sapma ve kaymanin, biittinlesme ile
parcalanmanin, birlik olmakla ayrilmanin, baris ile savas veya catismanin bir-
likte gerceklik buldugu etkilesimler agini ifade eden bir insan birlikteligidir.

Kiiresel olcekte biiytik travma ve olagantistiiliiklere sebebiyet veren Co-
vid-19 salginiyla toplumun rutin disi durumlarma taniklik edilmektedir. Hig
stiphesiz rutin dis1 durumun kendi icinde de bir takim normal, rutin boyutlar
varligin stirdtirmektedir. Fakat genel olarak sosyal hayat gidisatina bakildi-
ginda, salgin siirecinde insanlar tizerinde kendini agir bir sekilde hissettiren
sira disiligin 6ne giktigr goriilmektedir. Bu tiir olaganiistii durum veya zaman-
larda insanlar, rutin, gtindelik hayat akislarinda hissettikleri, dtistindiikleri ve
davrandiklar1 gibi davranmazlar. Ciinkii sartlar, zamanm igerigi veya ruhu
degisiklik gostermektedir. Bu gibi durumlarda insanlar az veya ¢ok yeni i¢sel
siireclere girer, az veya cok kaygi, sok, sarsinti, gerilim gibi yeni psikolojik veti-
relere dahil olur, yeni toplumsal etkilesimlere girerler (Okumus, 2020b).

Pandemi stirecinde genel olarak toplumda meydana gelen olagantistii
durumlar sosyolojisine aile de dahildir. Bu pandemik stirecte aile sosyoloji-
sinde de olaganitistii durumlar s6z konusudur. Covid-19 salgini aile hayatinda
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gozle goriiliir olagantistiiliiklere yol acti. Biittin toplumun kars1 karsiya geldi-
gi olagantistti durumlarin yiikiinii en ¢ok aile omuzlamustir.

2. Evde Kalma

Kiiresel salgmin en énemli olagantistii boyutlarindan biri, hatta en etkili-
si, evde kalma olarak tespit edilebilir. Giriste de bahsedildigi gibi Covid-19
salgin siirecinin en énemli boyutu evde kalma ve dolayisiyla ev ile aile olmus-
tur (Okumus, 2020a).

Bu salgin siirecinde ev ve aile, rutinden farkli bir hale dontistii. Ev mesela
ekonominin de miithim bir unsuru haline geldi. Elbette bu durum, salgin 6n-
cesi biittin diinyada gerceklesmeye baslayan, hatta bazi iilkelerde gerceklesen
bir olaydir; bazi tilkelerde salgin bu siireci hizlandiriken, bazi iilkelerde de
isyeri ve galisma ofisi evden ayr1 olan konumundan bu siireg icinde ¢ikip evin
icine girdi, evin bir parcas1 haline geldi. Salgin stirecinde bircok is insani, ¢ali-
san evini isyeri ve ofis olarak kullanmaya basladi. Bu anlamda da ev salginla
birlikte ekonomik bir merkez iissii haline geldi. Ev ayn1 zamanda egitim mer-
kezi oldu, okul haline geldi. Ogrenciler, ogretmenler, 6gretim elemanlari, okul
miidiirleri, anabilim dali baskanlari, boliim baskanlari, dekanlar ve rektorler
icin egitimin yonetildigi ve uygulandig1 bir mekdn konumunu aldi. Ev bos
zamanlar1 degerlendirme mekan: haline de geldi. Bir¢ok insan, vaktinin bii-
yiik ¢ogunlugunu evde gecirirken, zorunlu islerini ve gorevlerini yaptiktan
sonra arta kalan zamanlarini da cesitli stratejiler tireterek evde aile ortaminda
mesela kitap okuyarak, aile bireyleriyle ¢esitli oyunlar oynayarak, spor yapa-
rak, sinema filmleri izleyerek, sanat ve edebiyatla ilgilenerek, miizikle mesgul
olarak degerlendirebilmektedirler.

Covid-19 zorlu olagantistii sinav siirecinde eve kapanmak, evde uzun sii-
re zaman gegirmek, aileyle her zamankine gore cok fazla bir arada olmak var-
dir. Bu durum, aile icinde tahammiilti, 6zeni, sabr1 gerektirir. Anne, Baba,
cocuklar tarafindan sabredilmez, bu ev siireci iyi yonetilmezse, aile salgin
stirecinde sorun tireten, 6zellikle esler arasinda uyusmazliklara yol agan, hatta
bosanmalari tetikleyen problemler yumag haline gelebilir. Buna dair net veri-
ler hig¢ stiphesiz daha sonra ortaya ¢ikacaktir (Krs. TUIK, 2020). Ayrica aile
icinde evde kalan gencleri yonetmek, yas durumlarinin karakteristik 6zellikle-
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rinden dolay1 ¢cok zordur. Yashlarin durumu da farkli agilardan buna benzer-
dir.

Kiiresel salgin, toplumsal hayatta olagantistii durumlar sosyolojisine yol
actl. Insanlar salgin siirecinde toplumsal olarak insa edilen giindelik hayat
gercekliginin rutininin disma ciktilar ve yeni bir giindelik hayat gercekligi
stirecine girdiler. Bu demektir ki insanlar, giindelik hayatlarmmda pandemiyle
belirlenen yeni bir bilgiyle hareket etmektedirler. Toplumsal olarak insa olu-
nan giindelik hayat gercekliginin salginla yeniden kuruldugundan bahsedile-
bilir. Buna bagli olarak insanlar yeni gtindelik hayat gercekligi icinde ona uy-
gun bilgi sistemlerine tabi olurlar (Berger & Luckmann, 1967). Evde kalma
stirecinde ailenin giindelik rutin hayatinda da ciddi degisiklikler kendini gos-
termis ve aile hayatinin normal stirecindeki bilgi sisteminde dogal olarak bazi
farklilagsmalar ortaya ¢ikmuistir.

Aile hayatinda salgin stirecinde alinan tedbirler kapsaminda gelen degi-
sikliklerin teknik anlamda ne tiir degisimlere yol acacagi, onemli bir konudur.
Salginla birlikte ev sosyolojisi ne gibi degisimlere konu olacaktir? Ailede firsat
ve imkanlar m1 6ne ¢ikacak yoksa tehditler ve kisitliliklar mi1? Mesela esler
arasinda huzur ve mutlulugun artmasi, daha fazla yakinlasma ve samimiyet
veya tam tersine huzursuzluklar, gerginlik ve gerilimler, ailenin yénetiminde
stres ve benzeri problemler, ebeveyn ile cocuklar arasinda cgesitli sorunlar bu
noktada akla gelen hususlardir (Okumus, 2020c: 75-82).

3. Kiiresel Salgin Siirecinde Evde Kalma, Ailede Iletisim, Sosyallesme
ve Baglilikta Yogunlasma

Salgin stirecinde karantinanin tabiat1 geregi evde kalmaya bagl olarak aile
ici iletisimin gliclendigi soylenebilir. Aile bireyleri evde kalma stirecinde her
zamankinden daha fazla iletisim ve etkilesim haline girmislerdir.

Salgin boyunca ailede daha yogun bir iletisimin bulunmasi durumu evin
kendi i¢inde bazi diizenlemeleri de getirebilmektedir. Mesela daha fazla ileti-
sim kendi i¢inde iletisimsizlige de alan agmaktadir. Gerek salgininin olasi bu-
lasma riskine karsi gerekse internet, sosyal medya vs. gibi araglarla vakit ge-
¢irme arzusuna bagl olarak aile bireyleri ay1 ayr1 odalara gekilebilmektedir.
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Ailede iletisimde yogunlasma ayrica aile bireyleri arasinda duygusal ya-
kinlagsma saglayabilecegi gibi uzaklasma da getirebilir. Fazla bir arada kalma
bazi aile bireylerinde mutluluga, daha iyi gecinmeye yol acarken bazilarinda
ofkeye, huzursuzluga, gecimsizlige yol agabilir. Bunun boyutlarni zaman
gosterecektir.

Salginla birlikte ev aile bireylerinin daha yogun vakit gecirdikleri yer ha-
line gelmistir. Buna baglh olarak aile hayatinda cocuklar, gengler, yetiskinler
ve yagslilar yeni bir mekan ve zaman zemininde yeni iliskilere girismislerdir.
Denilebilir ki salginda aile, sosyallesmede daha da gticli bir merkez haline
gelmistir (Yamag, 2021). Bunun igin salgin boyunca diger zamanlara kiyasla
¢ok daha fazla olan evde kalma durumuna bakmak yeterlidir. Evde kalmaya
bagl olarak aile bireyleri arasinda daha fazla ve siki gortisme, bulusma, otu-
rup kalkma, sohbet etme, yemek yeme gibi durumlar oldugu sdylenebilir.

Covid-19 kiiresel salgiin yol actig1 afet durumunda evde kalma stirecin-
de evde ve aile icinde, ev ve aile sosyolojisinde dikkat gekici gelismeler ya-
sanmaktadir. Adeta ev ve aile yeniden kurulmakta ve yapilanmaktadir. Ev igi
iliskiler farkl sekillenmektedir. Aile bireyleri arasinda her zamanki sosyallesme
usulleri degismektedir. Ev icinde dahi bazi izolasyon durumlar: ortaya ¢ikmak-
tadir. Salgin zamanlarinda “evde kal, saglikli kal” ve “hayat eve sigar!” gibi
sloganlarla evde kalma uygulamasiyla bir yandan da evin belki de yeniden
kesfedilmesi de s6z konusu olmaktadir. Ev, her zamanki sembolik ve sosyolo-
jik anlamlarindan belli diizeylerde farklilasmaktadir. Aile bireyleri, evde yeni
bir topluluk tesis etmekte, yeni bir diinya kurma imkan1 elde etmektedirler.
Aile sanki dogal bir dini topluluk, kutsal veya sekiiler maneviyat yapisma ev-
rilmektedir (Okumus, 2020a: 26).

Pandemiyle gelen olaganiistii sartlarin, ailede bagliligin diizeyini arttirdig:
soylenebilir, Bu baghlik artisinda Tiirkiye baglaminda din ve dindarligmn etki-
si de gozlemlenmektedir (Giiltekin, 2020: 131-164; Yamag, 2021: 74-75 vd.).
Evde kalmaya bagli olarak aile bireylerinin daha sik1 ve yogun iletisime geg-
meleri ve sosyallesme stirecinin ailede yogunlasmasi ile aile bireylerinin bagli-
lik diizeylerinin ytikselmesi anlamlidir. Bu baghlik, ailede aidiyet duygusu-
nun giiclenmesini de beraberinde getirmektedir.
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4. Olaganiistii Siirecte Zorluklarla Basetme Aktorii Olarak Aile

Afet veya felaketlerin sebep oldugu veya ortaya c¢ikardig olagantistii du-
rumlara ve boyutlar: ile sonuglarmma yakmdan bakildiginda, onlarin bazen
toplum veya bazi toplumsal aktoér ve gruplar icin bir kétiiliik problemi olarak
anlam kazandig1 goriiliir. Insanlar, olaganiistii durum bizatihi iyi kabul edil-
sin, kott kabul edilsin, sonugta toplum, onunla basa ¢ikmak, onu atlatmak,
izah etmek, olagantistii sartlar altinda yasamay1 6grenmek igin bazi mana ara-
yislarina, anlamlandirma ve mesrulastirimlara, teodiseye gitme veya basvurma
ihtiyac1 hisseder, bu noktada stratejiler gelistirir, bazi araclara basvurma yo-
luna giderler (McGuire, 1987; Okumus, 2018, 2020b; Roberts, 1990; Russel,
1999; Yaran, 1997).

Belirtmek gerekir ki insanlarin baslarina gelen afet veya felaketler ve on-
larin ortaya cikardig: toplumsal kargasa, gerilim ve diizensizliklerin din veya
f1ahi adalet acisindan mesrilastirilip anlamlandirilmasi, toplumsal yasamin
belirgin hususiyetleri arasinda yer alir Toplum, dini mesralastirimla diizen-
sizlik ve kottiliikleri aciklayarak bir yere yerlestirir. Su halde diizensizliklerin,
olagantistii zamanlarda yasanan sira disiliklarin, 6rnegin Covid-19 salgiminin
ve onun yol actig1 problemlerin dini mesralastirimla izah edilmesi olarak teo-
dise, insan toplumsalliginin, insanin toplumsal hayatinin en agik yonlerin-
dendir (Berger, 1967). Anlasilmaktadir ki teodiselerde 6nemli olan inanan
insanlara anlam kazandirmasi, yasadiklarinin, basina gelenlerin, sdzgelimi,
oltim, fakirlik, yaralanma, deprem, sel gibi tecriibelerinin manasini vermesidir
(McGuire, 1987: 29).

Sonugta olagantistii durumlarin toplumda yol agtig1 kétiiltikleri veya o-
lumsuzluklari, diizensizlikleri izah etmede, anlamlandirmada, i¢ diinyamizda
ve dis diinyamizdaki diizenlilik icinde gegerli ve hakli kilmada, Allah’in ada-
leti, bilgisi ve kudreti temelinde agiklamada din, mesrtlastirim boyutuyla ¢ok
onemli roller oynamaktadir. Dini mesralastirimlar, kimi zamanlarda olaga-
niistti durumlarda, ornegin biiyiik depremlerde, biiytik/koklu degisimlerde,
sosyal ve ekonomik krizlerde dindarligin artisinda, mesela namaz kilma
oraninin yiikselisinde, camiye gidip cemaatle namaz kilma oraninda nisbi
artista da etkili olabilmektedirler (Okumus, 2020b). Elbette olagantstii
durumlarda dini mesrulastirimlarin etkili olmadig1 ve mesela namaz kilmada
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diistisler meydana geldigi durumlar da soz konusudur. Fakat konu
baglaminda burada olumlu etkisinden bahsedilmektedir.

Evde kalmanin ve ailenin yeni durumlarinda kétiiliik problemi olarak
Covid-19 salgmmin yol actigi olumsuzluklarla bas etmede de bizzat aile
kurumunun kendisi ¢ok yonlii islevlere sahip oldugu gibi ailen in bu islevleri
gostermesinde de din ¢ok etkili bir islevsellik ortaya koymaktadir.

5. Aile Bireylerin Sorumluluk Dagilim1 ve Is Yiikiinde Degisiklikler

Salginla birlikte karantina geregi evde daha fazla kalmaya veya vakit
gecirmeye bagl olarak aile bireylerinden bir kisminin sorumluluk alani ge-
nislemis veya buiytimiis, bir kismininki azalmistir. Bazi ailelerde bireylerin
rollerinde degisimler gozlenmistir. Ayrica kadmlarin is ytikii artmstir. Evde
fazla zaman gecirme, evin daha ¢ok kullanimini beraberinde getirmis; bu da
daha fazla mutfak islerine, camasir islerine, temizlige yonelmeyi zorunlu hale
getirmistir. Bu islerde de Tiirkiye’de en ¢ok kadmlar rol tistlenmislerdir.
Belirtmek gerekir ki bu durum bazi ailelerde erkeklerin de temizlik islerinde
ve diger farkli islerde, sozgelimi mutfakta her zamankinkinden daha fazla
zaman harcamalarina yol acmistir.

Salgin siirecinde igsiz kalmaya veya gelirlerde diismeye bagli olarak evin
calisma mekani haline getirilmesi s6z konusu olmussa, o durumda ailede
babanin ve diger aile bireylerinin gorev ve sorumluluk alanlarinda da artislar
veya zorlasmalar olabilir.

Evde fazla kalma, evin masraflarinda artis da getirmistir. Mesela su ve
elektrik daha fazla tiiketildigi icin ister istemez bunlar i¢in 6denen ticretler de
her zamankine gore artmistir. Ayrica yeme icme masraflar1 artmustir. Insanlar,
daha 6nce disarda nispeten daha ucuza yemek yemeyi tercih ederlerken evde
kalma stirecinde daha fazla yeme i¢meye yonelmelerine paralel olarak fazla
harcama yapmaktadirlar. Gergi bazi ailelerde de tersine evde daha az yeme
icme masrafi oldugu da gozlemlenmektedir. Fakat salgin stirecinde ailede
genel olarak tiiketimin arttig1 soylenebilir.

Evde kalma egitimde de aile bireylerinin basta ebeveynler olmak tizere
sorumluluklarini arttirmustir. Ozellikle okul 6ncesi ilkokul, ortaokul ve lise
egitimine devam eden cocuklari olan ailelerde ebeveynler ve yetiskin bireyler,
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cocuklarin egitim stireglerine cesitli sekillerde dahil olmak suretiyle sorum-
luluk tistlenmislerdir.

6. Ailede Egitim

Salgin siirecinde evin bir egitim merkezi haline gelmesine bagli olarak ai-
le hayatinda egitim eksenli énemli degisimler ve yeni durumlar gozlemlen-
mektedir ve bu durum devam etmektedir. Salgin afeti ve kriziyle birlikte
egitim, mesela Ttirkiye'de oldugu gibi dijitallesmekte, dijital ve sanal ortamlar-
dan yiritiilmekte, uzaktan egitime evrilmektedir. Dolayisiyla egitim de in-
ternet tizerinden daha cok ev iginde aile ortaminda yapilmaktadir. Bunun
egitim ve egitimin aktorleri tizerinde birakacag: etkiler biiytiktiir. Yiiz ytize
egitimin etkili boyutlarmi uzaktan ve de internetle egitimde sahip olmak
miimkiin degildir. Ayrica internetle egitim, devlet egitimini, 6gretmenleri,
goriinen ve goriinmeyen egitim kadrolarmi, egitim araglarmi evin igine aileye
yerlestirmekte, biitiin aile az veya ¢ok normal 6rgiin egitimden oldukca farkli
bir sekilde egitimin bir pargasi olmaktadir (Okumus, 2020a: 26-27).

Bircok tilkede oldugu gibi Tuirkiye’de de bireylerin ¢cogunun sadece bos
zamanlarini, spor ve eglence zamanlarini evlerinde gegirmesine ilaveten hem
aileler hem de cocuklar egitimlerini evlerinden ¢evrimici veya sanal yollarla
surdiirmek zorunda kalmislardir. Tirkiye'de ilk Covid-19 vakalarinin ilan
edilmesinden hemen sonra cevrimigi uzaktan egitime gecilerek okullar ve
tiniversitelerdeki 6rgtin egitime ara verilmistir. Milli Egitim Bakanlig1'nin 2019
raporlarina gore, Turkiye'de rgiin egitim icin ilkogretim ve liseye giden 6g-
renci sayist 17,749,876 iken, tiniversite 6grenci sayis: da 7,740,502 olarak belir-
tilmistir. Turkiye'de toplamda yaklasik 25 milyon 6grenci egitime devam et-
mektedir. Bu bir¢ok tilkenin niifusunun tizerindedir ve ev ve ailede getirecegi
degisikliklere dikkatle bakmay1 gerekli kilmaktadir. Buna ek olarak, 22 Mart
2020'den sonra 65 yasin iizerindeki vatandaslarin ve 03 Nisan 2020'den sonra
20 yasimn altindaki vatandaslarin evlerini terk etmeleri yasaklandi. Bu diizen-
lemeler, 6zellikle okul ve tiniversite cagidaki insanlara uygulandiginda, Tiirk
toplumunun hareketliligini énemli dlctide etkiledigi, azalttig1 ve eve kanalize
ettii soylenebilir. Bu durumda evler artik okul hayati olanlar igin okul, egitim
merkezi, sinif, 6devlerini yapacaklari yerler veya cevrimici kurslara katildikla-
r1 mekéanlar haline déndii. Ancak bu doniistimiin her zaman ayni olmasi da
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miimkiin degildir. Evde yasayanlar icin internetin ve bilgisayarm olup olma-
mas1 ve uygun/o6zel bir odanin olup olmamasi da ev sakinlerinin hangi bo-
yutlarda evin gecirdigi bu islevsel degisimi tecriibe etmelerinde oldukga
onemlidir (Aydin, 2020).

Salgin stirecinde ev ve ailenin okul haline gelmesinin ve egitimin en
onemli unsuru ve mekani olarak anlam kazanmasmin iyi olup olmadigin
zaman gosterecektir.

7. Evde Kalma, Ev ve Ailenin Yasam Alani Haline gelmesi

Salgin boyunca karantina uygulamalarindan dolay1 evde kalmanin yo-
gunlagmasiyla birlikte ev mekansal degisiklige ugrad: ve ailenin yasam alani
ve kurumu haline gelmesine sebep oldu. Tiirkiye'de ilk Covid-19 vakalariyla
birlikte insanlarin cogu tarafindan evler daha aktif olarak kullanilan mekanlar
oldu. Evin is yeri haline gelmesi, spor alan1 ve bos zamanlar1 degerlendirme
makeni olarak islev gormeye baslamasi, daha ¢ok yemek pisirilen ve yenilen
bir yer olmasi, internetin daha yogun kullanildig: bir mekana déntismesi gibi
durumlardan dolay1 salgin siirecinde evin 6nemli degisimlere ugradig ve
ailenin de buna bagli olarak yasam alani olarak hizmet verdigi soylenebilir
(Aydin, 2020).

8. Ailede Din

Covid-19 salgminin yol actig1 olagantistii durumlarda genel sosyoloji gibi
din sosyolojisi de olaganiistii durumlara bagli olarak sekillenir. Bu durum
ailede din i¢in de gecerlidir (Okumus, 2020b).

Kiresel salgin stirecinde din aile boyutunda dikkat cekici boyutlarda
kendini gostermektedir. Bilhassa pandeminin sebep oldugu miicbir durumla-
rin, aile dindarligimin artmasinda etkili oldugunun 6rnekleri s6z konusudur
(Yamag, 2021). Daha ileri arastirmalarla salgmn ailede dindarligin artmasina
m1 yoksa zayiflamasina mi yol actig1 veya hangi durumlarda dindarlig1 can-
lanmasina hangi durumlarda zayiflamasina neden oldugu gibi noktalar ay-
dinliga kavusturulabilir. Felaket zamanlarinda insanlarin dindarlik diizeyle-
rinde dikkate deger degisimler gerceklesebilir; canlanma olabilecegi gibi za-
yiflama veya diisme de olabilir. Her iki durumun olduguna dair arastirmalar
oldugu bilinmektedir. Bu ¢calismada Covid-19 kiiresel salgin afetinin dindarli-
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g1 ne kadar ve nasil etkiledigi tizerine kesin bir sey sdylemek i¢in heniiz erken
oldugu aciktir. Ayni sekilde salgin siirecinde sosyolojik anlamda dindarligin
yeni durumlarindan, drnegin bireysel ve dzel bazi dindarliklardan bahsedilebilip
bahsedilemeyecegi gibi hususlar gozlemlenmeye ve tartisiimaya degerdir
(Okumus, 2020c).

Karantina uygulamalarina bagli olarak gerceklesen dini sinirlamalardan
dolay1 evde kalma artmis ve evde dini hayatta canlanma meydana gelmistir.
Ayrica genel olarak pandemic olagantistii sartlardan dolay1 da evin anlam
degismis, ev hayat alani olarak bir¢ok acidan daha anlamli bir mekan haline
gelmis, buna bagh olarak aile hayatinda dini anlamda 6nemli farklilasmalar
ortaya gitkmustir.

Ozet olarak salgin siirecinde din boyutunda yasananlar, salgin sonrasin-
da genelde toplumda 6zelde ailede yeni normal zamanlarda bazi yeni normal
dini durumlarin olacagini gostermektedir (Okumus, 2020a).

Salgin stirecinde evde kalmadaki yogunlasmaya bagli olarak ev ve aile
icinde bir tiir ozel dindarlik bicimleri meydana gelebilir. Evlerde cemaatle na-
mazlarda yeni durumlar olmaktadir. Baz1 evlerde ve ailelerde dini sohbetler,
dualar, bazi rittieller artmistir. Bu ve benzeri durumlar, salgin ortaya ciktigi
glinden beri alinan karar ve yapilan uygulamalarla kendini gosteren dini du-
rumdan hareketle salgimin dini boyuta tezahiirleri baglaminda akla gelmekte-
dirler.

Covid-19 salgmi érneginde belki de en ¢ok tizerinde durulmas: gereken
kurum ailedir. Ciinkii sosyal mesafe kurali ve izolasyon stireclerinde en gok
vakit gecirilen yer ev ve ailedir. Aile, bireylerinin zorunlu olarak birlikte en
cok vakit gecirdikleri bir sosyolojiye dontismiistiir. Elbette salgin 6ncesinde
de aile birgok kisi igin en ¢ok vakit gegirilen yerdi, ama bu vakit gegirme uzun
stire hi¢ ara vermeden olmuyordu, insanlar istediklerinde evden disar1 ¢ikabi-
liyor ve sonra tekrar gelebiliyorlardi. Fakat salgin stirecinde uzun siire hic ara
vermeden, evden ¢ikmadan bir arada kalmak durumun kaldilar. Ev ve ailede
dikkati ceken en onemli hususlardan biri de din ve dini hayattir. Evde din,
salgin stirecinde degisiklikler gosterdi. Camiye gidemeyen ve orada cemaatle
ibadetlerini yerine getiremeyen birgok insan evinde ya bireysel olarak ya da
cemaatle yani aile bireylerini, esini, oglunu, kizini, babasini, annesini, torunla-
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ri1 yanina alarak ibadetlerini ifa etmeye basladi. Bu, ailede dini hayat1 daha
bir hareketlendirdi. Ayrica aile, yapis1 geregi bir maneviyat, hatta dindarlik
tireten bir topluluktur. Aile bireyleri, bir arada iken salgin psikolojisinin de
etkisiyle maneviyata ve dine yonelebilirler. Denilebilir ki salgin gibi olagantis-
tti zamanlarda yeni aile dindarliklar1 gelisebilir. Kuskusuz ailenin dini hayat-
taki durumu, yapilacak daha ileri calismalar ortaya koyacaktir (Okumus,
2020b).

Turkiye’de camilerin s6z konusu durumundan dolay: ailelerden evlerini
veya evlerinin bir bolimiinti ayn1 zamanda mescid haline getirenler oldu.
Evde cemaatle daha ¢ok namaz kilinmaya basladi. Baz1 apartmanlarda veya
0zel mekanlarda, evlerde smirli sayida bir cemaatle Cuma namazlar: kilanlar
da s6z konusudur. Diyanet Isleri Baskanligi'nin karar1 ve uygulamasiyla her
hafta degisik camilerde smirli sayida insanla Cuma namazlar1 kilindigin1 da
belirtmek gerek.

Kur’an kurslar1 salgmn afeti sonlanincaya kadar kapandi. Internet orta-
minda kismen uzaktan egitim verilmektedir (https://www.diyanet.gov.tr/).
Kur’an kurslarina ara verilmesinden dolay1 evlerde aile ortaminda Kur’an
egitimi baslatanlar oldu. Bu manada ev, okul veya Kur’an kursu oldu (Oku-
mus, 2020c).

Gergekten de ev ve aile sosyolojisinde genel anlamda bir degisiklik oldu-
gu gibi din planinda da degisiklikler olmaktadir. Dindarliginin belli bir bolii-
miinde cami 6nemli bir yer teskil eden kisi, camiye gidemediginde, 6zel bir
kisitlama veya engellemeyle karsilasmazsa, camide yaptiklarmi evinde ailesi-
nin gozii dniinde yapama yoluna gitmektedir. Bircok insan, evinde miimkiin-
se esi, cocuklar1 veya kardesleriyle birlikte cemaat halinde namazlarini kil-
maktadir. Evinde namaz kilan bir tek kendisi ise tek basmna ibadetlerini yerine
getirmektedir. Cuma namazini cemaatle kilmak farz oldugu icin evinde tek
basina veya cemaatle 6gle namazi kilmaktadir (Okumus, 2020c: 103-104). Hat-
ta Cuma namazi olup olmayacagmdan bagimsiz olarak Cuma namazmi ifa
etme tatminini, duygusunu yasamak icin evde, apartmanda veya isyerinde
tanidiklariyla bir araya gelerek Cuma Namazini kilmaktadirlar. Bu baglamda
Diyanet Isleri Baskanliginin her hafta farkli bir camide sosyal mesafe kuralina
uyarak az sayida bir cemaatle Cuma namazi kilma uygulamasi da s6z konusu
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tatmin ve tabii ki topluma boyle onemli bir ibadetin hi¢ olmazsa sembolik
anlamda da olsa inkitaya ugramadigimin gosterilmesi anlaminda zikre deger-
dir. Baz1 kigiler Diyanet’in bu uygulamasini 6rnek alarak kendi 6zel mekanla-
rinda Cuma namazi kilma yoluna gitmektedirler.

Evde namazin disinda toplu dualar, Kur’an okumalar, hatim yapmalar
da artmaya basladi. Hele Ramazan ayimnda teravih namazlarinin bireysel ola-
rak ve cemaatle kilinmasi, aile fertlerinin hep birlikte hatim yapmasi gibi du-
rumlar da evde dindarlik konusunda yeni noktalar igermektedir.

Insanlarin camide yapamadiklarini evlerine tasimasi, hem evlerin iginde-
ki bireyleri hem de komsular1 cesitli diizeylerde etkilemektedir. Evde namaz
kilan kisi, digerlerine de namaza konu kilmaktadir. Diger aile tiyelerinden bir
kismi1 veya tamamu kisinin evdeki dini davranislarindan, 6rnegin namazindan
olumlu etkilenebilecegi gibi olumsuz da etkilenebilir. Bu durumlarin her biri
ev icinde farkl: aile iligski ve etkilesimlerine yol agmaktadir. Ayni durum kom-
sulara da yanstyabilir.

Buttin bunlardan bireysel dindarliklarin ve aile de dahil bir takim ¢zel din-
darliklarin, farkli bir aile dindarlig: tretip tiretmeyecegi distinmeye degerdir.
Aile icinde din planinda ortaya konulanlar salgindan sonra kalic1 hale gelebi-
lir. Kalic1 hale gelmesi durumunda denilebilir ki bu camide cemaatle ibadetle-
ri etkileyebilir, mesela cemaate katilmada azalmaya yol acabilir veya tam ter-
sine dzlemle artmaya yol acabilir. Bunlarin tamaminin olmasi miimkiindyir.
Bunu tam olarak anlamak ve gormek icin salgin siirecini ve salgin sonrasini
gozlemlemek gerekmektedir.

Ailede 6zel dindarlik cercevesinde 6nemli bir husus da salgin afetiyle bas
etmek adimna alinan tedbirlerle ortaya ¢ikan yeni iletisim tarzlari, yeni beden
sosyolojileri ve yeni hayat durumlarmin getirdigi yeni ev sosyolojisi ve aile
hayatidir. Salgin stirecinde insanlar, 6zellikle de yaghlar evde ve dolayisiyla
aile bireyleriyle daha fazla bir arada bulunmak, daha fazla vakit gecirmek
zorunda kaldilar. Bu durum, baz1 bireylerde aileyi yeniden kesfetmeyi, ailede
mutlu olmays, aileyle biitiinlesmeyi, evin huzuruna ermeyi, evde aile {iyele-
riyle dinginlesmeyi beraberinde getirdi. Boyle bir durum, ailenin yapisi ve
tabiat1 geregi inanan ve dindarlik diizeyi nispeten yiiksek kimselerin bir tiir
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dine yonelmelerine ve maneviyatla bulusmalarina sebep olabilir. Dindar in-
sanlar i¢in bu normaldir ve beklenebilir.

Evde kalmayla gelen yeni aile durumunda ailenin tabiatina uygun bir sekil-
de aile icinde cemaatsel durumlarin gelismesinden ayrica bahsedilmelidir.
Yeni ev ortaminda aile bireylerinde dine ve maneviyata yonelimin isaretleri
goriilmeye basladi. Aile icinde dini egitim, Kur’an egitimi, Kur’an tilaveti,
cemaatle namaz, dua gibi hususlar, 6nceki rutin zamanlara gore artmis ve
yogunlasmis gortinmektedir.

Salgin stirecinde evde kalmaya bagli olarak bir tiir cemaatlesme meydana
geldigi ve aile cemaati denilebilecek bir yapinin ortaya ciktig1 sdylenebilir.

Salgin stirecinde evde kalma ve aile tiyeleri birlikteliginin zaman ve yo-
gunlasma itibariyle artmasi, inanmayan veya inansa da din ve dindarlik ile
arasi iyi olmayan kimselerde sekiiler nitelikli bir dinsellik ve maneviyat olusmasi-
na yol acabilir. Bu kisiler icin ev ve aile bir tiir sekiiler maneviyat alanm haline
gelebilir. Belirtmek gerekir ki bu sekiiler maneviyat, bir stire sonra dini mane-
viyata da evrilebilir. Sekiiler olarak kaldiginda da zaten bir siire sonra kendi
icinde bir kutsallik ve dinilik, hatta belki bir tiir dindarlik halini alabilir
(Okumus, 2020c).

9. Evde Kalma ve Isyeri Haline Gelen Evde Aile

Covid-19 salgimn ile beraber diinyada ve Tiirkiye'deki evlerin ofis ve isye-
ri olarak kullanimi hizlanmis ve daha yaygin hale gelmistir. Gerek resmi ge-
rekse sivil bir¢ok kurulus calisani veya isyeri sahibi karantina zamanlarinda
islerini evden ytrtitmeye baslamistir. Salgin boyunca bunun somut drnekleri
Turkiye’de izlenmistir (Aydin, 2020).

Evde kalmayla birlikte evin isyeri haline gelmesinin aile i¢inde ve eko-
nomide gesitli sonuglarinin oldugu ve daha sonra daha fazla olacag: asikardur.
Oncelikle aile igi iligkiler ve is yiikiinde degisiklikler olacaktir. Duruma gore
bazi aileler daha ¢ok gelir elde edecek, bazilar ise daha az.

Su da belirtilmelidir ki evde kalma, bazi kisiler ve aileler i¢in yoksullasma
anlamma da gelir. Ciinkii herkes isini eve tasiyacak durumda degildir. Hatta
bazi kisiler isten cikarilmislardir. Bundan dolay1 bu tiir ailelerde yoksulluk
durumu ortaya ¢ikmustir.
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10. Internet, Sanal Diinya, Dijitallesme, Sosyal Medya ve Aile

Bu salgin afetinin toplumsal tezahtirlerinden biri de bos zamanlar1 ge-
cirmek, alisveris yapmak, reklam ve tanitim isleri yapmak, ticaret yapmak,
ogrenci olarak veya dgretmen olarak egitim faaliyetine katilmak, resmi top-
lantilar yapmak, konferans, panel, sempozyum veya kongre gibi dini, fikri ve
ilmi programlar icra etmek ve bunlara istirak etmek, makale ve kitap okumak,
gazete okumak, sosyal medya tizerinde iletisimde ve haberlesmede bulunmak
gibi amaclarla internet kullanimma yogun ilgi olmasidir (Yamag, 2020). Yiiz
ylize yapilamayan okul 6ncesi, ilk ve ortadgretim, tiniversite lisans ve lisan-
sistii diizeylerinde egitim, internet tizerinden Skype, Zoom, Instagram, Goog-
le Meeting gibi programlar veya daha farkli programlar araciligryla yapilmak-
tadir. Esasen sadece egitim konusu bu noktada ayrica ele alinmasi1 gereken
genis bir konudur.

Covid-19 siirecinde cesitli diistinceler etrafindan internette bulusan ve
canli sohbet edenlerin durumu da 6nemlidir. Ozellikle {iniversite 6gretim
elemanlarinin zorunlu egitimin disinda internetle bilimsel programlar diizen-
leyerek ve mesela bu programlarda 20, 30, 50, 60, 80, hatta 100 ve daha fazla
kisiden olusan gruplar halinde bulusarak bu salgin stirecini kendileri igin fir-
sata dontistiirme gabalar1 dikkat gekicidir. Yine gesitli kadin gruplarinin, mes-
lek orgiitti mensuplarinin, ekonomik aktorlerin, devlet dis1 organizasyon tiye-
lerinin, medya mensuplarinin internet tizerinden bir araya gelip programlar
yapmalari da 6nemli bir durum olarak goriilmektedir.

Anlasilmaktadir ki Covid-19 salgminin en énemli boyutlarindan biri, in-
ternetin ve sanal alemin hayatimizdaki yerinin daha belirleyici hale gelmesi-
dir. Onceden de elbette internet hayatta gok onemli bir pozisyondayds, fakat
bu salgin siirecinin hizlandiric1 etkisiyle internette yeni bir asamaya gecildigini
gostermektedir (Okumus, 2020c).

Salgin stirecinde internet, sanal diinya, dijital stirecler ve sosyal medya
borbardimanmna maruz kalan aile, sosyal medyanin olumlu kazanimlarina
sahip olmanin tam tersine can yakici, asir1 mesgul edici, uykusuz birakici,
bagimlilik yapict etkilerine daha fazla muhatap oldu. Bu, belki genel olarak
toplumda boyle oldu (Boz, 2020), fakat ailenin s6z konusu durumla karsilas-
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mas1 {izerinden toplum da sosyal medyadan daha fazla olumsuz etkilenmeye
maruz kald1.

11. Bos Zaman Mekan1 Haline Gelen Ev ve Aile

Covid-19 salgininin evde getirdigi gozle goriilebilir 6nemli farkliliklardan
biri, evin bos zamanlar1 degerlendirme mekan1 haline getirilmesidir. Baz1 ev-
lerde salgin siirecinde aile bireyleri drnegin evin bir odasmi veya salonunu
spor salonu haline getirmislerdir. Bu ayrilan yerlerde fizik hareketleri, ytiri-
yis gibi spor aktiviteleri yapmaktadirlar. Yine bos zaman mekan haline gelen
evde aile bireyleri cesitli eglenceler, oyunlar vd. ile zamanlarmi degerlendir-
mektedirler.

12. Evde Cocuk, Geng, Yaslilar

Covid-19 salgini kiiresel bir pandemi olarak toplumsal hayati derinden
etkilemekte, biitiin toplumlar1 kusatmaktadir; fakat belki de en ¢ok yashlar:
etkilemektedir. Yaslilar bu salgindan psikolojik ve sosyolojik diizlemde bu
salgindan belki de en cok etkilenen toplumsal grubu olusturmaktadir. Koro-
navirtisten en ¢ok etkilenen ve 6liime maruz kalan yaslilar oldugundan top-
lumun ailede ve aile disinda, toplumsal hayatin biitiin alanlarinda yaslilarin
hayatinda, iliskilerinde ¢nemli degisimler gerceklesmektedir. Alman tedbir-
lerle yaghlar, diger yas gruplarindan daha cok ev icinde zaman gecirmek du-
rumunda kalmaktadirlar. Bu yashlar i¢in ¢ekilmesi ¢cok zor bir durumdur.

Stiphesiz benzer bir durum 20 yas alt1 gengler, hatta ¢ocuklar icin de de
s0z konusudur. Bu kisitlama durumu gencler ve ¢ocuklar icin cekilecek ttir-
den degildir. Tabii ki salgindan korunmak amaciyla bu kisitlamalar getiril-
mektedir; fakat bu miicbir sebep, son tahlilde s6z konusu zorluklardan bah-
setmeye engel degildir. Genglerin yas oOzellikleri geregi kapali ortamlarda
uzun siire kalmaya zor dayanabilecekleri bir gercektir. Ozellikle meskenlerin-
de veya dairelerinin bulundugu binalarda bahge, balkon gibi acik alan olma-
yan gengler icin durum gercekten daha zor hale gelmektedir.

Yashlarin ve genclerin bu kisitli zamanlar: asmalarinda ailenin ve yakin
komsularin desteklerinin 6nemi biiyiik olsa gerektir. Fakat Bat1 tilkelerinin bir
kisminda salginin baslangic zamanlarinda afeti hafife alan yaklasimlar diist-
niildiigiinde, ayrica yasl bakim merkezleri ve huzurevlerinde kalan yaslilarin
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ihmal edilmesi gibi durumlara bakildiginda, baz1 devletlerin yaslilar1 bilhassa
da ekonomik kaygilarla gozden ¢ikarip ¢ikarmadigr sorusunun akla geldigini
de belirtmek gerek.

Yashlarin kisithlik durumu bazi toplumlarda, mesela Tiirkiye’de onlara
kars1 bazi kiictik istisnalar disinda ilgiyi, sevgiyi, saygly1, 6zlemi arttiracaga
benzemektedir. Yapilan haber ve gozlemlerden boyle bir sonug ¢ikarilabilir
(Okumus, 2020c).

13. Evde Dikkat Cekici Islevsel Degisim

Evin normal zamanlardaki insan gercekligi diizlemindeki anlami ve is-
levsel boyutlari, olagantistii durumlarda yeni anlamlar ve islevsel boyutlar
kazanmaktadir. Bu demektir ki pandemic siirecinde ailenin de mekansal ve
zamansal boyutunda merkezi 6nemi bulunan evde anlamsal ve islevsel degi-
sim s6z konusudur.

Oncelikle belirtmek gerekirse, zamanin gartlarma gore birgok toplumda
aile yapisinda onemli degisimler gozlenmis ve gozlenmeye devam edilmekte-
dir. Mesela Tiirkiye’de 1960’lardan, 6zellikle de 1980'lerden itibaren ev nokta-
sinda kayda deger degisiklikler vaki olmustur. Evin biuiytikliigli, ic mimari
yapisi, estetik boyutu vd. planinda 6nemli degisiklikler kendini gostermistir
(Keles, 2017). Ayrica ayni mekanin farkli insan gruplar: icin farkli anlamlar:
vardir ve bu durumun zamanla degisimi de mtmkiindir (Urry, 1995). Sunu
da belirtmek gerekir ki evin islevine dair gesitli yaklasimlar s6z konusudur
(Ronald, 2008). Mesela evi duygusal baglanma ve aidiyet duygusunu tne ¢1-
kararak agiklayanlar oldugu gibi (Duyvendak, 2011) yalmzhigi, siddeti, fizik-
sel ve zihinsel saglik problemlerini 6ne ¢ikararak izah etmeye calisanlar da
s0z konusudur. Eve ve ev icindeki aile bireylerinin durumuna daha farkl: se-
killerde yaklasanlar da vardir (Dowling & Mee, 2007). Sonugta neresinden
bakilirsa, o taraf bakimindan bir yaklasim getirilebilir (Aydm, 2020).

Evin iglevlerini belirleyen hususlar s6z konusu evin islevselligi hususun-
da dikkatle gozlemlenmesi ve incelenmesi gereken hususlardir. Mesela evin
mimari yapisy, i¢ dizayni, odalarin dizilisi, salonun biiytikliigu veya kiigtklii-
g, tuvaletlerin durumu, tavanm yiiksekligi, evin miistakil mi yoksa apart-
man dairesi mi olusu, kiiciik aile mi yoksa biiytik aile mi olusu, aile bireyleri-
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nin cinsiyet ve yas durumlari, egitim durumlar1 gibi noktalar bu baglamda
onemlidirler.

Salgin stirecinde evin ofis veya calisma mekéan olarak kullanilmaya bas-
lanmasi, aligveris merkezlerinin ve diger bazi yerlerin kapatilmasi ve de ka-
musal alanlarin 6nemli mekanlarmin yasaklanmasi dolayisiyla evin yasam
alan1 haline gelmesi, evin egitim merkezi haline gelmesi, dini mekan merkezi
haline gelmesi, bos zamanlar1 degerlendirme mekani olarak islevsellestirilme-
si, spor alan1 olmasi gibi ¢cok 6nemli bir anlamsal ve islevsel degisim gozlem-
lenmektedir (Aydin, 2020).

Pandemi stirecinde ev baglaminda en onemli hususlardan biri de, evin
konumlanmasindaki degisimdir. Salginla birlikte ekonomik giicti olan pek
¢ok aile apartman dairesinden miistakil eve tasindi. Bu miistakil evlerin bir
kismi bahgeli, bir kismi1 bahgesizdir; fakat 6zellikle sakin yerlerde, sehrin peri-
ferisinde veya gevre boyutlarinda konumlanmislardir. Ayrica balkonsuz dai-
relerden balkonlu dairelere, ¢ok kalabalik apartmanlardan az kalabalik
apartmanlara tasimanlar da olmustur.

14. Salginla Degisen Beden Sosyolojisinin Ailede Tezahiirleri

Insanin toplumsal varlik olarak toplumda yer almasi, beden ve bedenler
arasl etkilesimler hakkinda bircok hususu igeren boyutlar1 isaretlemektedir.
Bedenin insanin insan olarak goriinme vasitas1 oldugu diistintiliirse, insani
insan olarak konumlandiranin da onun bedeni oldugu anlasilir. Toplumsal bir
varlik olarak insan, bedenle toplum sahnesine ¢ikar. Toplumsal iliskiler, insan
bedenlerinin toplumsal sahnede yer alislariyla gerceklik kazanirlar. Bedenle-
rin topluma arzi veya toplum sahnesinde yer alis1 ise, oldukca karmasik bir
surectir. Canli dil olan bedenin, giindelik hayatta, sosyal iletisimde, iktidar
iliskilerinde, smufsal iliskilerde vs. oldukca etkili oldugu ve de istenildigi
oranda bedenin sahibi ve toplum tarafindan, toplumun farkli aktorleri tara-
findan etki altina aliabildigi soylenebilir.

Bir iletisim dili veya araci, hatta mekani olarak beden, cevresini etkilemek
ve diger insanlara mesaj vermek icin gorece kiiciik ve biiyiik miidahalelere
maruz birakilabilmektedir. Bu miidahale, bizzat beden sahibinin kendisi tara-
findan yapilabildigi gibi, baska aktorler tarafindan da yapilabilir (Okumus,
2011). Konuya neresinden bakarsak bakalim, bedenin kendisi, sosyal hayatta
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onemli bir yere sahiptir ve son ¢dziimlemede beden, toplum icinde stirekli
miidahalelerle kars1 karsiya kalabilmektedir ( O'neil, 1989; Frank, 1991; Oku-
mus, 2011) . Nitekim afet sz konusu oldugunda da bedenler miidahalelere,
miidahaleler kapsaminda baski ve yonlendirmelere maruz kalmaktadir. Bu
miidahaleler bazen bedenlerin ve dolayisiyla insanlarin ve toplumun lehine
olurken bazen de aleyhine olabilmektedir.

Toplumsal kriz ve afet durumlarinda ortaya ¢ikan olaganiistii sartlardan
insanlarin zihinleri, ruhlari, diistinceleri, inanglar1 yaninda bedenleri de etki-
lenir. Bedenlerin etkilenmesi, dogrudan toplumsal iliskilere yansir. Bedenler,
olagantistti durumlar sosyolojisinin getirdigi zor durumlardan dogrudan etki-
lendigi gibi bu durumlara, krizlere, afetlere karsi gelistirilen miicadeleler ve
alman tedbirler araciligiyla getirilen kisitlama, sinirlandirma veya yasaklama-
lar ya da yonlendirmelerle dolayli olarak da etkilenebilir. Nitekim yeni tip
Koronavirtis salgini gercevesinde de bu durum agikca goriilebilir. Covid-19
salgimni kiiresel olgekte insanlig1 birgok acgidan, bir¢ok diizlemde, bir¢ok yon-
den etkileyen bir salgin hastalik afeti olarak toplumda beden sosyolojisini alt
ust etmekte veya yeniden sekillendirmektedir. Bu salgin, dogrudan insan be-
denine yonelik yikic1 bir hastaliktir. Hizli yayilmasi, bedenden bedene yakin-
lasmayla, temasla, bir arada bulunmakla toplumda yayginlasmasi, seyahatler-
le smirlar1 asarak biitiin insanliga, biitiin toplumlara bulasmasi, bedenlerin
toplumda kendilerini farkli bir sekilde konumlandirmalarina yol acmaktadir.
Bu da bedenler tizerine psikoloji, sosyoloji, ekonomi, iletisim, siyaset ve saglik
ekseninde diistinmeyi ve tahliller yapmay1 gerekli hale getirmektedir.

Salgin afetiyle birlikte degisen bedensel durumlarin tezahiirleri, ailede,
saglikta, egitimde, siyasette, ekonomide, dinde vs. gozlemlenmektedir. Beden-
ler adeta yeniden tanimlanmakta, hatta saglik eksenli yaklasimla kayit altina
alinmakta, miihiirlenip damgalanmakta ve bedensel mahremiyetler saglk
adina kamusallastirilmakta, alenilestirilmektedir. Gozetleyiciler, denetleyici-
ler, bunu firsata gevirmeye calisarak bedenlere hitkmetmek igin yeni arag ve
yollar tiretmektedirler. Ayrica salgin siirecinde bedenleri modern tip, kontrolii
altina ald1. Sosyal iliskiler saglik ve tip ekseninde kurulmaktadir. Insan1 nesne
olarak goren modern tibbin iktidar alani salgin sinavi boyunca daha da artti.
Bedenlere miidahaleler, saglik gerekgesiyle doktorlar ve diger saglik calisanla-
11 devreye sokulup istihdam edilerek, gesitli ilaglar, asilar ve yontemler dene-
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nerek daha da genisletilmekte ve derinlestirilmektedir. Bu acidan da beden
sosyolojisinde 6nemli degisiklikler meydana geldigi sdylenebilir. Bu gerceklik
tam olarak bedene yeni bir miidahale sosyolojisidir (Okumus, 2020c; Turner, 1982,
1984a, 1984b).

Beden sosyolojisinin ailedeki tezahiirlerine salgin siireci cercevesinde ev
ve aile hayatindaki degisikliklerle ilgili olarak bakildiginda evde kalmanin
aile bireylerinin beden sosyolojilerinde dikakate deger yeni durumlar ortaya
cikardig anlasilabilir.

Salgina karsi alinan tedbirler kapsaminda bedenler evde kalmakla karsi
karsiya kaldilar. Bu durumda aile iletisim ve etkilesimde yeni bedensel du-
rumlar kendini gosterdi. Bu yeni boyutta bedenlere kisitlama veya sinrlan-
dirmalar geldigi gibi yeni imkanlar da gelmektedir. Evde ve aile bireyleriyle
birlikte daha fazla olma imkan ve dolayisiyla ailede, disardakine oranla daha
yakin ve daha samimi bedensel konumlanma firsat1 verilmektedir.

15. Evliliklerin Ozellesmesi ve Ertelenmesi

Salgin stirecindeki karantina sartlarindan dolay: evliliklerini erteleme-
yenler evlenme merasimlerini, sozgelimi nisanlarini, nikahlarini veya diigtin-
lerini dar alanda, daha ¢ok aile bireylerinin ve ¢ok yakin goriilen kisilerin kati-
limiyla gergeklestirmislerdir. Bu evliliklerin dzellesmesi olarak adlandirilabilir.
Salgin daha da onemlisi bir¢cok kisinin evliligini ertelemesine yol agmuistir.
Nikah bagvurularmin, nikah torenlerinin ve duigiin merasimlerinin azalma-
sindan bu anlagilabilmektedir. TUIK rakamlari da bunu dogrulamaktadir
(TUIK, 2020). Bu ertelemelerin, toplumda salgimn sonrast aile hayatini ne kadar
etkileyecegi, evlilikleri ve aile kurmalar1 azaltip azaltmayacag: énemli bir nok-
tadir. Bunu zaman gosterecektir.

Salgmn sonrasinda evliliklerde artis olmast durumunda toplumda borcla-
nanlarin, 6zellikle bankalardan kredi ¢ekenlerin sayisi da artacaktir. Sunu da
belirtmek gerekir ki evliliklerin normallesmesine veya artmasima paralel ola-
rak evlenen Kkisilerle ailelerinin harcamalarindan dolay: toplumda ekonomik
agidan yararli durumlar ortaya cikabilir; zira bu durumda 6nemli miktarda
bir para dolasima girecektir.
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16. Bosanmalarda Artma veya Azalma Durumu

Salgin stirecinde ailede yogun iletisim ve sosyallesmeye bagli olarak
meydana gelen olumsuz iliski durumlarindan ve ortaya cikan yeni sorunlar-
dan dolay1 bosanmalar artmis olabilir mi? Ailede iletisimde yogunlasma ba-
zen gecimsizliklere yol acabilir. Gegimsizliklere ¢oziim tiretilememesi duru-
munda ise bosanmalar artar. Bu durumu salgmn boyunca baz: ailelerde gor-
mek miimkiin olmustur.

Salgin siirecinde bosanmalarin arttigini sdylemek icin elimizde net bir is-
tatistiki gosterge yoktur. Baz1 aylarda evliliklerde de bosanmalarda da ciddi
azalmalar goriiltirken, baz1 aylarda artislar goriilmektedir. Bundan dolay:
bosanmalarm arttigin1 sdylemek icin biraz daha beklemeye ihtiyac vardir.
Hatta TUIK'in verilerine gore Tiirkiye’de 2019'a gore 2020 yilinda evliliklerde
de bosanmalarda da azalma olmustur. Bu rakamlar esas alindiginda evlilikle-
re oranla bosanmalarda daha fazla diistis goralmustiir (TUIK, 2020). TUIK in
acikladig istatistiklere gore evlenen ciftlerin sayis1 2019 yilinda 542 bin 314
iken 2020 yilinda %10,1 azalarak 487 bin 270 oldu. Bin niifus basma diisen
evlenme sayisini ifade eden kaba evlenme hiz1 2020 yilinda binde 5,84 olarak
gerceklesti. Bosanan ciftlerin sayis1 2019 yilinda 156 bin 587 iken 2020 yilinda
%13,8 azalarak 135 bin 22 oldu. Bin niifus basina diisen bosanma sayisini ifade
eden kaba bosanma hiz1 2020 yilinda binde 1,62 olarak gerceklesti.

17. Toplumsal Sermaye Kurumu Olarak Aile

Ailenin salgin stirecinde bir toplumsal sermaye kurumu olarak daha fazla
anlam kazanma yoniinde seyrettigi sdylenebilir. Bu baglamda bazi aileler,
ailenin toplum icin ¢ok nemli oldugunu daha fazla fark ettiklerini belirtmis-
lerdir. Genel olarak da aile, salgin siirecinde evde kalmaya da bagli olarak
biitiin toplumlarda daha fazla giindem gelmek itibariyle dogal olarak nemi
de en fazla konusulan ve degerlendirilen noktalardandir.

18.Bir Firsat Mekani Olarak Ev ve Aile

Covid-19 kiiresel salginiyla birlikte ev ve ailenin toplumda merkezi po-
zisyon almasina bagl olarak ev, bazi birey ve aileler icin bir firsat mekan1 ha-
line dontismiis ve aile de bir firsat kurumu haline gelmistir. Bu ¢ercevede go-
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riisiilen aile bireyleri, kendilerine bu yonde sorulan sorulara stz konusu firsa-
ta atifta bulunarak cevap vermeyi tercih etmislerdir.

Gercekten de salgin stirecinde bazi insanlar, bilingli bir sekilde yeni bir ev
ve aile sosyolojisi kurabilmek igin ¢aba harcamislardir. Nitekim aile iginde
daha once yapamadiklarmi yapabilmenin yollarin1 aramus, aile bireyleriyle
olmanin zevkine ermeye calismislardir. Gegici bir stireyle de olsa esinin ve
cocuklarinin yaninda daha diizenli yasama firsat1 yakaladiklarmi distinmiis-
lerdir. Ebeveynler, her zamankinden farkl: olarak gocuklariyla ve birbirleriyle
daha kaliteli zaman gecirmeye, 6zellikle gocuklarina ayiramadig1 zamani telafi
etme firsat1 yakaladiklarim diistinmiislerdir (Okumus, 2020c).

19. Kiiresel Salgin Sonrasi Aile

Salgin stirecinde ev ve ailede ortaya ¢ikan yeni durumlarin kalic1 hale ge-
lip gelmeyecegi ve bu yeni durumlarin ayrica bagka boyutlarda ne gibi etkiler
gosterecegi, Covid-19'un etkileri baglaminda tnemle tizerinde durulan konu-
lar arasindadir.

Salgin sonrasi yeni normallesmeyle kendini gosterem yeni durumlar, sal-
gin boyunca kazanilan aliskanliklarm kalic1 olmasini saglayabilir mi saglaya-
maz m1? Muhtemelen yetiskinler, bir tiir fabrika ayarlarina geri donme egili-
minde olacaklardir; fakat ¢ocuklar ve gengler salgin boyunca edindikleri alis-
kanliklar1 stirdiirebilirler. Ciinkii onlarin fabrika ayarlar1 salgin stirecinde
olustu.

Son tahlilde salgin stirecinde ev ve ailede meydana gelen degisiklikler, ai-
lenin daha fazla kiymetlenmesine ve giiclenmesine hizmet edecek sekilde de
seyredebilir, tersi bir sekilde de seyredebilir. Bu, biraz da toplumun ve aile
bireylerinin alacaklar1 tutum ve verecekleri kararlara bagli olarak degisiklik
gostercektir. Su da ifade edilmelidir ki ailenin durumunun salgin sonrasi sii-
re¢ boyutunda nasil olacaginin belirlenmesinde aile, siyaset, ekonomi, saglik,
kiiresel etkilesimler vd. de etkili olacaktur.

Kiiresel salgin sonrasi ev ve aile yapisindaki degisikliklerin kalic1 hale ge-
lip gelmemesi hususnda 6neml isaret edilmesi gereken bir husus da sudur:
Salgin boyunca ev ve ailede meydana gelen yeni durumlar, diger toplumsal
durumlarda oldugu gibi acaba salgmin ana etken oldugu ve yol actigr durum-
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lar m1 yoksa zaten alt yapisi salgin oncesinde olusmaya baslayan ve olusu-
munda farkli etkenlerin rol oynadig: bir degisim stirecinin yol actigi durumlar
mudir? Bunu tespit etmek icin daha ileri calismalar yapilmasi gerektigi aciktir.
Fakat ailede meydana gelen ve bir kism1 salgmn sonras1 yeni normallesme sii-
recinde kalic1 hale gelecek degisikliklerde salgmin yol agtig1 olaganiistii sartlar
ve kriz durumlarmin bazi dtizeyleri olusturucu bazi dtizeyleri ise hizlandiric1
olan etkilerinin rolii buiytiiktiir.

Sonug

Bu calismadan elde edilen bulgular1 maddeler halinde soyle belirlemek
mumkindiir:

Covid 19 kiiresel salgininin yol agtig1 olagantistii durum ve sartlardan en
cok etkilenen mekan ev, kurum ise ailedir. Bu evde kalmayla dogrudan
baglantil1 bir olaydir. Salginin en énemli olagantistii boyutlarindan biri, hatta
en etkilisi, evde kalma olarak tespit edilebilir. Salgin siirecinde genel olarak
toplumda gitindelik hayat gercekliginde kendini gosteren degisim, ev ve
ailede de etkisini gostermis, evde ve ailede islevsel degisimler gerceklesmistir.
Hatta ailede belki de daha sonra anlasilabilecek bir degisim gergegi, yani
yapisal degisim ile kars1 karsiya kalinabilecektir.

Pandemi doneminde ev, evde kalmaya bagh olarak aile ici iletisimin
yogunlastigy, aile baglarinin ve sosyallesmenin daha da gtiglendigi bir mekan
haline gelmistir. Bununla da baglantili olarak ev ve ailenin salgin stirecinde
kotiliik problemi olarak salginla ve salgmin yol actig1 zorluklarla basetmede
temel mekan ve kurum oldugu sdylenebilir.

Yine salginin en etkili boyutlarindan biri, genel olarak egitim alaninda
kendini gostermisse, ev ve aile boyutunda da evin egitim merkezi olmas1 ve
aile bireylerinin ebeveynler basta olmak tizere egitimin birer parcasi haline
gelmeleri noktasinda tezahr etmistir.

Bu calismanin da gosterdigi tizere salginla birlikte ev yasam alani haline
gelmis; bununla da iliskili olarak spor, dinlenme ve bos zamanlari
degerlendirme mekan1 olmustur.

Ev, salgin zamanlarinda su ana kadar gozlemlenebildigi tizere din
acgisindan da 6nemli bir konum almistir. Olagantistii karantina sartlarindan
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dolay1 mescid ve cami gibi kamusal mabetlere gidemeyen insanlar evlerinde
bireysel ve cemaatle ibadetlerini yapmaya yonelmislerdir. Bu noktada evde
dijital dindarliklarin daha da arttigr gozlemlenmistir. Ailede dinde tnemli
degisimler cercevesinde yeni bir takim dine yonelme ve baglanmalarla
dindarliklar viicut bulmustur.

Ev salgin siirecinde internet merkezi haline gelmis, aile bireyleri
internetle her zamankinden daha fazla vakit gegirir hale gelmistir. Evin iginde
ailede sosyal medya daha bir etkinlesmistir. Bu baglamda ailenin sanal
sosyallesmenin daha fazla parcasi oldugu ve dijital diinyanin 6nemli bir
parcast haline geldigi tespiti yapilabilir.

Ev, is toplantilarinin, bilimsel toplantilarin, dini sohbetlerin, taziyelerin
aileye tasindigi mekan haline gelmistir. Ev calisma ofisi haline geldi. Bu da
ailenin ekonomik merkez haline gelmesinde etkili olmustur. Ev cocuklar,
gengler ve yaslilar icin en gok vakit gecirilen mekan haline geldi. Bu da bu aile
bireyleri igin yeni stratejiler iretme anlamina geliyordu. Salgin stirecinde baz1
aileler genislerken bazilar1 daralmis; baz: aileler salgina kars: tedbir olsun diye
boluntirken bazilar1 da bunu bir firsata ¢evirmek adina tiyelerini birlestirmek
suretiyle genislemeyi tercih etmislerdir.

Salginla birlikte miistakil evler ve balkonlu daireler daha tercih edilir hale
gelmistir. Nitekim bu tercihe bagli olarak yeni evlere tasinmalar, hatta gogler
meydana gelmistir.

Evde ve ailede belirtilen degisimlerin salgin sonrasi siirecte ev ve ailede
bazi kalic1 ve yeni durumlarin ortaya ¢ikmasma yol agmasi muhtemeldir. Ev
anlayisi, evin odalar1 ve diger kisimlariyla yeniden dizayn edilmesi, genis
evde oturmayz1 tercih etme, cok kalabalik apartmanlardan ziyade daire sayisi
az apartmanlari tercih etme, balkonlu, bahgeli ve miistakil evlere yonelme gibi
durumlarla kendini gosterecek sekilde degisecektir.

Aile toplumsal hayat i¢cin daha merkezi bir konumda olacak, ev tzellikle
cocuklar ve gengler icin daha fazla vakit gecirilen mekan haline gelecektir.
Bunun olumlu ve olumsuz yénlerini birlikte diistinmek gerek. Ornegin evin
ve ailenin giiclenmesi olumlu, fakat bu hareketsizlige, bireylerin topluma
katilmalarinin  azalmasina veya Ornegin baz1 gerginliklere, streslere,
anlasmazliklara yol acarsa bu da olumsuz bir durum olacaktir.
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Ebii Ddvid un Siinnet Boliimii Ozelinde Ehl-i Hadis ve Diyobend Ekollerinin Itikat Anlayislar:
- Azimdbadi ve Sehdrenfiiri Ornegi-

Oz

Islam’mn ilk donemlerinden itibaren zuhur eden farkl itikadi gruplarm
tesekkiilti ile birlikte akaide dair cesitli konular da giindeme gelmis hatta bu
meseleler ilgili ekollerin rengini belirleyen birer unsur héline dontismiistiir.
Tarih boyunca tartisilan bu mevzular, son donemlerde dini ve itikadi alanlar-
da bircok diisiince sisteminin ortaya giktig1 ve Islam cografyasiin énemli bir
bolimiini tegkil eden Hint Alt Kitasi'nda da miinakasa konusu olmustur. Bu
baglamda bolgede 6zellikle Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin olusturdugu hadis
merkezli yaklasim, kendisinden sonraki sistemlere de etki etmis neticede Ehl-i
Hadis, Diyobend, Ehl-i Kur’an ve Aligarh gibi belli basli medreseler viicut
bulmus ve bunlar arasinda yer alan bazi gruplar hem stinnet hem de itikat
anlayislari itibariyla birbirlerinden de ayrismislardir. Mezkir faaliyetleri yak-
lagim tarzlari itibariyla Islam’in klasik degerlerini 6ne gikarmay1 hedefleyenler
ve Bat1 dnciiltigtinde Islam diisiincesine yeni bir yén vermeyi amaglayanlar
seklinde iki grupta toplamak mimkiindiir. Ancak bir makale boyutunu asa-
cag1 gerekgesiyle bu calismada sozii edilen yapilar arasindan sadece hadislerle
ameli temel prensip kabul eden Ehl-i Hadis ile Hanefi yaklasimin temsilcisi
niteliginde olan Diyobend ekollerinin itikat anlayislar1 tizerinde durulacaktir.
Bu dogrultuda her iki ekoliin hadis alaninda onde gelen isimlerinden
Azimabadi ve Seharenfiri'nin, Eb(t David un es-Siinen isimli eserinin Siinnet
bolumii 6zelinde serhlerinde yer verdikleri agiklamalar tizerinden bahse konu
diistince sistemlerinin akaide iliskin degerlendirmeleri gtindeme tasinacaktir.
Zira Kitdbii’s-Siinne’lerin 6zeti mahiyetinde olan ilgili boliim, Islam itikat esas-
larmi belirleyen rivayetleri ihtiva etmekte ve hadis merkezli itikat anlayisini
yansitmaktadir. Dolayisiyla bu boliimdeki konular arasinda yer alan; imanin
mahiyeti, kadere iman, bidatlerden sakinmak, ehl-i hevaya kars1 takimilacak
tavir, Kur’an’m mahltk olmadigl, vahy-i gayr-i metliiv, peygamberleri birbir-
lerine tistiin tutmamak, sahdbede efdaliyet, kabir azabi, sefaat, miisrik cocuk-
larinin ahiretteki durumu ve rii’yetullah meseleleri belirlenen cercevede sira-
styla ele almip degerlendirilmeye tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, itikat, Hint Alt Kitasi, Ehl-i Hadis, Diyobend,
Azimabadi, Seharenf(ri.
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Abstract

With the formation of different creed groups that have emerged since the
early periods of Islam, various issues related to creed have also come to the
fore, and these issues have even turned into an element that determines the
color of the relevant schools. These issues, which have been discussed throug-
hout history, have also been the subject of debate in the Indian Sub-Continent,
where many thought systems have emerged recently in religious and theolo-
gical fields and constitute an important part of the Islamic geography. In this
context, the hadith-centered approach created by Shah Veliyullah ed-Dihlavi,
in particular, affected the systems after him, as a result, major madrasas such
as Ahl-i Hadith, Diobend, Ahl-i Qur'an and Aligarh came into existence, and
some of them differed from each other in terms of both their understanding of
sunnah and belief. It is possible to gather these activities in two groups as tho-
se who aim to highlight the classical values of Islam in terms of their approach
and those who aim to give a new direction to Islamic thought under the lea-
dership of the West. However, due to the reason that it will exceed the size of
an article, among the structures mentioned in this study, only the understan-
ding of creed of the Ahl-i Hadith, which accepts the hadith as the basic prin-
ciple, and the Diobend schools, which are representative of the Hanafi appro-
ach, will be analyzed. In this direction, in line with the explanations of
Azimébadi and Sehérenfuri, who are the leading names of both schools in the
field of hadith, in the commentaries of Abu Davtd's es-Stinen, specifically the
Sunnah section, the evaluations of the aforementioned thought systems on
creed will be brought to the agenda. Because the relevant section, which is a
summary of the Kitdbii's-Sunnah, contains the narrations that determine the
principles of Islamic creed and reflects the hadith-centered understanding of
creed. Therefore, among the topics in this section; the nature of belief, belief in
destiny, the issues of avoiding bidats, attitude towards people of desire, that
the Qur'an is not created, wahy ghayr matluw, not favoring the prophets over
one another, superiority among the companions, torment in the grave, inter-
cession, the situation of the children of the polytheists in the hereafter and
vision of God were determined and will be discussed and evaluated in turn.
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Giris

Hint Alt Kitasy,! asirlardir [slami ilimler sahasinda kayda deger birgok a-
lismanin yapildigy, stinnet-hadis galismalariyla dikkat ceken ve bu baglamda
glintimiize kadar yasayan bir¢ok hadis medrese ve merkezleriyle temayiiz
eden bir bolge olmasmin yani sira (Daudi, 1995, 11) 17. ve 19. yiizyillarda ¢cok
sayida dini hareketin miicadelesine de sahne olmustur. S6z konusu faaliyetle-
ri yaklagim tarzlar itibariyla Islam’in klasik degerlerini 6ne cikarmay1 hedef-
leyenler ve Bat1 diistincesinin onciiliigiinde Islam diistincesine yeni bir y6n
vermeyi amaglayanlar seklinde iki grupta toplamak mitimkiindiir (Ytcel, 2012,
219). Bunlardan ilki hicri 2. ve 3. ytizyillarda hadis alimleri tarafindan temsil
edilen ve ehl-i hadis ¢izgisini devam ettiren son dénem ehl-i hadis ekoliidiir
(Yticel, 2012, 219). Bu diistincenin nazari olarak (Daudi, 1995, 251) ortaya cikist
iimmetin ¢okiisiiniin sona ermesinin Kur’an ve siinnete sarilmakla miimkiin
olabilecegini soyleyen (Daudi, 1995, 156-157) ve hadisi asil unsur olarak goren
(Dihlevi, 1978, 64) Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ile olmustur. Bu
dogrultuda Veliyyullah tarafindan kurulan ve Hint yarim adasmin ilk hadis
medresesi vasfini tasiyan Daru’l-Hadis'in, s6z konusu bolgede kendisinden
sonraki ekollerin olusumunda 6nemli katkilar sagladig1 soylenebilir (Dihlevi,
1994, 1/IXV). Belli bir siire sonra ise onceleri Hanefi mezhebine bagli olan
Nezir Hiiseyin (6. 1902), Hint Alt Kitasi'nda ehl-i hadisin temellerini atmistir
(Ozgenel, 2007, 33/74). Miictehit imamlarin herhangi birini taklidi reddederek
dogrudan Kur'an ve siinnetle amel etmeyi kendilerine siar edinen (Ozsenel,
2014, 109) mezkGr duistincenin bazi akidelerini su sekilde siralamak miim-
kiind{ir:

1. Allah’in sifatlarinda higbir tevil ve tesbih kabul etmemek (Daudi, 1995,
251),

1 Hindistan, Pakistan, Nepal, Bhutan, Banglades, Sri Lanka ve Maldivler’i de kapsayan genis
bir bélgenin adidur.
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2. Kur’an ve hadisin zahirine gore hitkiim vermeyi temel prensip sayip
re’yi Miusliimanlarin tefrikaya diisme sebebi saymak (Daudi, 1995, 252; Yiicel,
2012, 220),

3. Itikatta sahih rivayetlere dayanan Selefin goriislerine tabi olmay1
benimsemek (Yiicel, 2012, 220),

4. Kurtulusa erecek tek grubun (firka-i naciye) fikth mezheplerine
miintesip olanlar ile asir1 mezhep taassubuna sahip olanlar degil sadece ehl-i
hadis olduguna inanmak (Yticel, 2012, 220).

Digeri ise Seharenptir'un Delhi yakinlarinda bulunan Diyobend’in Catta
isimli mescidinde Muhammed Abid Hiiseyin (6. 1912), Mevlana Ziilfikar Ali
(6. ?) ve Mevlana Fazlu'r-Rahman Osmani (6. ?) tarafindan kurulan Daru’l-
Ultm Diyobend ekoltidiir (Daudi, 1995, 291). S6z konusu medrese, inancta
Ebti'l-Hasen el-Es ari (6. 324/935-36) ve EbG Manstr el-Mattiridi (6. 333/944),
fikthta EbG Hanife (6. 150/767), tasavvufta ise Naksibendi vb. farkl
tarikatlara tabi olmuslardir (Daudi, 1995, 293; Seharenftri, 2004, 40-42). Sozii
edilen ekoliin bazi itikat anlayislarini da su sekilde siralamak mtimkuindiir:

1. Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret i¢in yolculuk yapmak -caizdir
(Seharenftri, 2004, 46),

2. Gerek hayatlarinda gerek vefatlarindan sonra dualarda nebiler,
salihler, evliyalar, sehidler ve siddiklerle tevessiilde bulunmak caizdir
(Seharenfari, 2004, 50),

3. Hz. Peygamber, kabrinde diinya hayatinda oldugu gibi hayattadir
(Seharenfari, 2004, 51) ve

4. Allah’in sifatlarina inanmak gerekir; ancak keyfiyeti arastirilmaz
(Seharenfari, 2004, 64).

Sozu edilen iki ekol haricinde Hint Alt Kitasi’'nda temelleri Seyyid Ah-
med Han'in (6. 1898) calismalari ile atilmis, Abdullah Cekrélevi (6. 1914) tara-
findan kurulmus hadisleri biittintiyle reddedip dinin tek kaynaginin Kur’an
oldugunu ileri siiren ve ehl-i Kur’an diye isimlendirilen ekolden de bahset-
mek gerekir (Bahs, 2000, 19-20; Yiicel, 2012, 224). Zira calismamiz boyunca da
goriilecegi tizere EbG Davad un (6. 275/889) es-Siinen isimli eserine yonelik
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telif etmis olduklar: serhlerinde? (Azimabadi, 1990, 1/3, 4, Aydin, 1991, 4/329;
Daudi, 1995, 205, 207; Cakan, Hadis Edebiyati, 2013, 203; Agitoglu, 2018, 68-74)
gerek Ebti't-Tayyib Muhammed Semsii'l-Hak el-Azimabadi (6. 1911) gerek
Halil b. Ahmed es-Seharenftri'nin (6. 1927) Stinnet boliimiinde yer alan ilgili
rivayetler baglaminda yapmis olduklar: agiklamalar hem bu diistince sistemi-
ne hem de Havaric, Mu'tezile, Miiricie gibi ehl-i bidat firkalarma yonelik ol-
mustur.

Ehl-i Kur’an itikadi olarak;

1. Allah Teald'nin sifatlarmin tevilini benimseme (Bahs, 2000, 303),
2. Stinnet ve hadisle amel etmeyi sirk telakki etme (Bahs, 2000, 298),
3. Oliimden sonraki berzah hayatini reddetme (Bahs, 2000, 333) ve

4. Ahiretteki sefaat inancin1 kabul etmeme (Bahs, 2000, 344) gibi bazi
inanclara sahiptirler.

Bu makalede yukarida haklarinda kisaca bilgi verilen iki diistincenin ha-
dis alaninda onde gelen temsilcilerinden Azimabadi (Daudi, 1995, 207) ve
Seharenfari’nin EbG Davad un Stinnet bolimii 6zelinde ilgili eserlerinde yer
verdikleri aciklamalar dogrultusunda sozii edilen ekollerin itikat anlayislar
tizerinde durulacaktir. Zira Kitibii’s-Siinne’lerin 6zeti mahiyetinde olan ilgili
bolim Islam’in itikat esaslarmni belirleyen rivayetleri ihtiva etmekte (Kande-
mir, 2020, 17) ve hadis merkezli itikat anlayisini temsil etmektedir. Bu gerce-
vede ilgili kitapta yer alan konular arasinda bulunan; imanin mahiyeti, kadere
iman, bidatlerden sakinmak, ehl-i hevaya karsi takimnilacak tavir, Kur’an'in
mahltk olmadig, vahy-i gayr-i metliiv, peygamberleri birbirlerine {istiin tut-
mamak, sahabede efdaliyet, kabir azabi, sefaat, miisrik cocuklarmin ahiretteki
durumu ve rii'yetullah meseleleri belirlenen gercevede sirasiyla ele alinip de-
gerlendirilmeye tabi tutulacaktir.

1. iman

Sozliikte onay/tasdik anlamina gelen iman (ibn Manzdr, ts., 13/23), Hz.
Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen hususlarda onun

2 Azimabadi'nin eserinin ismi Avnii'l-ma’bid serhu siinen-i Ebi Ddviid, Seharenfairi nin
kitabinin ad1 ise Bezlii'l-mechiid fi halli Ebi Daviid dur.
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dogruluguna inanmak demektir (Ibn Manztr, ts, 13/23). So6z konusu
kavramin mahiyetine iliskin Allah’t bilmek (marifet) ve bunu ikrar etmek;
kalp ile tasdik dil ile ikrar; sadece ikrar; yalmizca tasdik; kalp ile tasdik dil ile
ikrar ve uzuvlarla amel seklinde agiklamalar yapilmistir (Pezdevi, 2003, 148-
149). Bu baglamda Ebt Davtd, eserinin Stinnet boliimiinde imanin mahiyeti
ve kadere iman ile alakal1 hadisleri tahric etmistir.

1.1. Imanin Mahiyeti

Iman-amel iliskisi baglaminda Haricilerin amelleri terk edenleri tekfir
etmeleri neticesinde amelin imanin olusumundaki rolii, onun imanin 6ziine
dahil olup olmadig1 gibi meseleler Islam diisiincesinde iman-amel iliskisi ile
ilgili tartismalarmn esasmi olusturmustur (Kutlu, 2016, 95). Bu baglamda
Seharenf(iri, imanin yetmis kiisur subesinin varligindan bahseden rivayetin
(Buhari, “Iman”, 3; Miislim, “Iman, 57, 58; Ebti Davad, “Siinnet”, 15; Tirmizi,
“Iman”, 16) zahirinden hareketle, hem kalbin hem de uzuvlarin amelinin
imana dahil oldugunu dolayisiyla bunlarin terki veya noksan bir sekilde yeri-
ne getirilmesi halinde ise kisinin imanina zarar gelecegini belirtmistir
(Seharenftri, 2006, 13/86). Bu dogrultuda Hz. Peygamber'in Medine'ye gelen
Abdiilkays heyetine yonelik yaptigi iman taniminda (Buhari, “Iman”, 40,
“Tlim”, 25, “Mevakitii’s-salat”, 2, “Zekat”, 1, “Fardii’l-humus”, 2, “Menakib”,
5, “Megazi”, 70, “ Ahbaru’l-ahad”, 5; Miislim, “Iman”, 23, 24, 26; Ebt Davad,
“Stinnet”, 16) dil ve uzuvlarla yapilan amellerin iman kapsaminda degerlen-
dirildigini de ifade etmistir (Seharenftri, 2006, 13/87). Yine Hz. Peygamber’e
Beyt-i Makdis’e donerek namaz kilan ve kiblenin tahvilinden 6nce ¢lenlerin
durumu soruldugunda, “...Allah, sizin imammzi bosa ¢ikarmayacaktir...” (el-
Bakara, 2/143) ayeti nazil olmus (Buhari, “Iman”, 30; Eba Davad, “Siinnet”,
16) ve namaz, “iman” diye isimlendirilerek s6z konusu amel imana dahil
edilmistir (Azimabadi, 1990, 12/285; Seharenfari, 2006, 13/88).

Seharenftiri, iman-amel iliskisi baglaminda kul ile kiftir arasinda
bulunan yolun namazi terk oldugundan bahseden rivayetten (Miislim,
“Iman”, 134; Ebt Davad, “Siinnet”, 16; Tirmizi, “Iman”, 9; Nesai, “Salat”, 8)
hareketle ehl-i stinnete mensup kelamcilar, fukaha ve muhaddislerin amelleri
iman1 miikemmellestiren birer unsur kabul ettiklerini dolayisiyla inkar
olmadiktan sonra farzlar1 terk eden kimsenin kafir degil fasik olarak
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nitelenecegini belirtmistir (Seharenftri, 2006, 13/87-88). Ayrica o, zina eden,
hirsizlik yapan ve igki icen kimselerin s6z konusu fiilleri miimin olarak
islemeyeceginden bahseden rivayet (Buhari, “Mezalim”, 30, “Esribe”, 1,
“Hudad”, 1, Miislim, “Iman”, 100; Eba Davad, “Siinnet”, 16) ile alakal1 olarak
da Ibn Hacer'in degerlendirmesine yer vermistir (Seharenfari, 2006, 13/97).
Buna gore o, hadisin zahiri, her ne kadar s6z konusu eylemler esnasinda bu
tiilleri irtikdp edenlerin imaninin yokluguna isaret etse de bu durumun
sayilan fiilleri stirekli bir sekilde icra edenlerle ilgili oldugu ve gitinahta 1srar
edenin biiyiik giinah isleyen kimse gibi degerlendirilecegini ifade etmistir (Ibn
Hacer, ts., 12/59). Ayrica Ibn Hacer, konuyla alakalt Muhammed el-Bakir'in
(6. 114/733) aciklamasini da zikretmis ve onun boylesi kimselerin imandan
ckip Islam’a girdiklerini soyledigini belirtmistir (Ibn Hacer, ts., 12/115).
Sehérenftri de soz konusu aciklamanin, bu durumun imanin ash ile degil
kemaline yonelik oldugu yoniinde agiklamada bulunan cumhurun gortistine
de muvafik disttigiinii beyan etmistir (Seharenftri, 2006, 13/98). Konuya
iliskin benzeri aciklamalarda bulunan Azimabadi ise boyle bir tevilin
gerekcesini Nevevi'nin, “ldildhe illalldh diyen bir kimse zina etse de hirsizlik yapsa
da cennete girecektir.” (Ahmed b. Hanbel, 4/260, 5/285) rivayetine
dayandirdigin1  ifade etmistir (Azimabadi, 1990, 12/290-291). Ayrica
Azimabadi, Hattabi’den yapmus oldugu nakille imanmn birimlerinin
bulundugunu, onun ziyade ve noksanlik kabul edecegini ve iman konusunda
miiminlerin farklilik arz edeceklerini soylemistir (Hattabi, 1932, 4/312). Bu
dogrultuda farz namazi kasten terk eden kimsenin tekfiri konusunda ihtilaf
edildigini, Hz. Omer’in boylesi bir kimsenin Islam’da bir paymin olmadig
yoniinde goriis belirttigini (Beyhaki, 2003, 3/511), ibn Mes ad"un (6. 32/652-
53), farz namazn terkini kiiftir diye niteledigini (Taberani, ts., 9/190) ve
Abdullah b. Sakik’in (6. 108/726) de sahdbenin namaz haricindeki amellerin
terkini kiifiir gormediklerine (Ibn Ebi Seybe, 1989, 6/172) dair rivayetlere yer
vermis ve bazi alimlerin s6z konusu haberi namazin farzini inkara veya
tehdide hamlettiklerini belirtmistir (Azimabadi, 1990, 12/284). Daha sonra da
Imam Malik (6. 179/795) ve Imam Safii'nin (6. 204/820) namaz terk edeni -
ceza itibariyla- miirted gibi kabul ettiklerini ancak onun dinden ¢ikmayacag:
yoniinde goriis belirttiklerini, EbGt Hanife'nin (6. 150/767) de boylesi bir
kimsenin 6ldiirtilmeyecegi ancak namaz kilincaya kadar hapsedilecegine dair
ifadelerine yer vermistir (Azimabadi, 1990, 12/284).
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Tarih boyunca itikadi firkalar arasinda imanin mahiyeti, artmas: ve ek-
silmesine iliskin farkli tartismalar giindeme gelmistir. Nitekim bu konuda
imanin tasdikten ibaret oldugunu soyleyenlere veya onu ikrar ve amelden
miitesekkil sayanlara gore farkli tarifler giindeme gelmistir. Bu baglamda
Seharenfari, “iman, soz ve fiilden ibarettir, artar ve eksilir.” (Buhari, “Iman”, 1)
seklinde Buhari (6. 256/870) tarafindan yapilan iman tanimina yer vermis ve
mezkir acgiklamada yer alan, “soz” kapsamina kelime-i sehadetin, “amel”
muhtevasina da itikat ve ibadetleri de icerecek sekilde kalbin ve uzuvlarin
amellerinin dahil oldugunu belirtmistir. Ayrica o, selefin, “iman, kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve uzuvlarla amel.” seklindeki tanimlarina da yer vermis ve onlarin
amelleri imanin kemale ermesi icin bir sart olarak kabul ettiklerini soylemistir.
Yine Seharenfiiri, Miircie, Kerramiye ve Mu'tezile tarafindan yapilan iman
acgiklamalara da isaret etmis ve iman ikrarinda bulunanlarin putlara secde
etmek gibi kiifre delalet edecek bir fiil sergilemedikleri stirece kiifiirle itham
edilemeyeceklerini belirtmistir. O, yaptig1 bu aciklamalarin akabinde iman
anlayislar1 konusunda selef ile s6z konusu firkalar arasindaki farka da degin-
mis, mezklr gruplarin amelleri imanin sthhat; selefin ise kemal sart1 olarak
degerlendirdiklerini ifade etmistir (Seharenfari, 2006, 13/90). Nitekim
Seharenftri, “Kim, Allah i¢in sever, Allah icin dfkelenir, verdigini Allah rizast icin
verir, vermedigini de Allah rizasi vermezse onun imani kemale erer.” (Ebtt Davad,
“Stinnet”, 16) rivayetinden hareketle amelleri, iman1 kemale erdiren ve mii-
kemmellestiren unsurlar olarak gormdiistiir (Seharenfari, 2006, 13/89). Ayrica
o, “Miiminlerin iman bakimindan en miikemmeli ahlaki en iyi olamdir.” (Darimi,
“Rikak”, 74; Ebt Davad, “Siinnet”, 16; Tirmizi, “Rada”, 11, “iman”, 6) beyani-
nin da imanin artacag ve eksilecegi konusunda delil teskil ettigini soylemistir
(Seharenftri, 2006, 13/91).

Azimabadi ise Ibn Hacer'den (6. 852/1449) yaptig1 nakille (Ibn Hacer, ts.,
1/46), selefin imanin artacag ve eksilecegi kanaatini tasidiklarini belirtmistir
(Azimabadi, 1990, 12/285). Fakat kelamcilarm ¢ogunun boylesi bir durumun
kabul edilmesi halinde bir stipheye sebebiyet verecegi endisesinden dolay1
soz konusu goriisi paylasmadiklar1 da ifade edilmistir (Azimabadi, 1990,
12/285; Seharenftri, 2006, 13/90).

Tarih boyunca iman ve Islam kavramlarmin ayni anlamda kullanilip
kullanilamayacagma dair tartismalar da devam edegelmistir (Yilmaz, 2018,
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18/2, 430-433). Daha once de ifade ettigimiz gibi iman, sozliikte tasdik olup
Hz. Peygamber’in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen hususlarda
onun dogruluguna inanmaktir. Sozliikte boyun egmek ve kabul etmek
anlamlarina gelen Islam ise kelime-i sehadeti soyleyerek Allah ve Restli'nii
tasdik etmek, farzlar1 yerine getirip miinkerati terk ederek Cenédb-1 Hakk’a
itaat etmek seklinde tanimlanmistir (Ciircani, 2002, 27). Bu baglamda Ebt
Davad, Siinnet boliimiinde iman-Islam kavramlarmin kullanimma isaret
edecek tarzda bazi haberlere de yer vermistir. Azimabadi, bu meselede
insanlardan bir¢ogunun hata ettigini belirtmis ve meseleye iliskin Hattabinin
aciklamalarina yer vermistir. Buna gore Hattabi, Ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6.
124/742) bu iki kavramin farkli manalara geldigine dair gortistinii zikretmis
ve onun, “... De ki: Siz daha iman etmediniz. Boyun egdik, deyin...” (el-Hucurat,
49/14) ayetini delil olarak kullandigini soylemistir. Ayrica bu iki sézcug,
ayni anlamda kullananlarin varligindan da s6z eden Hattabi onlarin da,
“Orada bulunan miiminleri c¢kardik. Zaten orada -bir hine disinda- baska
Miisliiman bulamadik.” (ez-Zariyat, 51/36) beyanimin Misliiman ile miimin
kavramlarinin ayni seyler olduguna delalet ettigini belirttiklerini sdylemistir.
Ancak Hattabi bu mevzuda farkli bir tutum sergilemis ve imani tasdik; Islam’1
ise boyun egip teslim olmak diye tarif edip Miisliimanin bazen miimin diye
isimlendirilemeyecegini ancak miiminin tiim kosullarda Miisliiman olarak
adlandirilacagini ifade etmis, “Her miimin Miisliimandir buna karsin her
Miisliiman miimin degildir.” agiklamasmda bulunmustur (Hattabi, 1932, 4/315).
Soz konusu izahlardan sonra Azimabadi, mezkar iki lafiz arasinda umum-
husus ve mutlak iliskisinin oldugunu soylemistir (Azimabadi, 1990, 12/288).
Nitekim rivayete gore Hz. Peygamber, Miisliiman olduklarini beyan eden bir
grubu Islam’a 1sindirmak amaciyla ganimet dagittig1 esnada Miisliimanlardan
Cuayl b. Stirdka’ya (6. ?) higbir pay vermemisti. Bu duruma sahit olan Sa'd b.
Ebt Vakkas (6. 55/675) Cuayl’i digerlerinden daha iyi tanimasi (Seharenfiri,
2006, 13/92) ve miimin olarak bilmesine ragmen ona ganimetten neden hisse
verilmedigine dair birka¢ kez Restl-i Ekrem’e miiracaat etmis, Restlullah
(s.a.v.) da ona Cuayl hakkinda, “miimin” kelimesi yerine “miislim” ifadesini
kullanmasinm1 tembihlemistir (Buhari, “Iman”, 19; “Zekat”, 53; Miislim,
“Iman”, 236, 237; EbG Davad, “Siinnet”, 16). ilgili haberden hareketle
Sehédrenfiri, miimin ve Misliman kavramlarinin ayni anlamda
kullanilmasinin daha uygun oldugunu soylemistir. Bu dogrultuda gerek
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Azimabadi gerek Seharenftri sozii edilen rivayetin bazi varyantlarinda
bulunan, “Miimin deme fakat miisliiman de.” (Ibn el-A‘rabi, 1997, 1/131)
beyanindan hareketle Hz. Peygamber'in “Miimin deme.” ifadesinin Cuayl
hakkinda sarf edilmesinin yanlhs oldugunu ifade etmek tizere degil kendinden
onceki ctimleden ve mevzudan yeni bir konuya gecildigini acgiklamak (idrab)
tizere kullandigini belirtmislerdir. Ayrica o ikisi, insanlarin kalbi durumunu
bilemeyen kimselerin miimin kelimesi yerine zahiri bir hiikiim ifade eden
Miisliman kavramin sdylemelerinin daha uygun olacagini belirten bir gortise
de yer vermislerdir (Azimabadi, 1990, 12/287; Seharenftri, 2006, 13/91).

1.2. Kadere Iman

Olcti, takdir, bir seyin seklini ve niteligini belirleme ve miimkiin olan sey-
lerin yokluktan varliga cikisi anlamlarma gelen kader (Ezheri, 2001, 9/38;
Cevheri, 1987, 2/786), Allah’'in biitiin nesne ve olaylar1 meydana gelmeden
once ezeli ilmiyle bilmesi ve belirlemesi (Ebt Hanife, 1999, 29) seklinde tanim-
lanmistir. Nitekim “Gercekten biz her seyi bir kadere gire yarattik.” (Kamer,
54/49) ayeti iyi kotii, ac1 tatli, canli cansiz, faydali faydasiz her ne varsa Al-
lah’in bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve yaratmasi ile meydana geldigi ger-
¢eginin bir baska ifadesidir (Komisyon, 2014, 1/602).

Imanin unsurlarina dair nakledilen baz rivayetlerde kadere iman da yer
almistir (Ahmed b. Hanbel, 1/27, 2/197; Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”,
1, 5; ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Eba Davad, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “Iman”,
4).

Bugiin elde mevcut hadis koleksiyonlar1 bablar1 arasina kaderle ilgili ve
onu ispat eden rivayetleri almislardir (Kogyigit, 1989, 155). Ebti Davad da
“Kitabii’s-Stinne” boliimiinde konuya iliskin bazi haberlere yer vermistir. Ni-
tekim kadere iman1 en net bir sekilde izah eden hadislerden birine gore Hz.
Peygamber, Allah'in yarattig1 ilk seyin kalem oldugunu ve ona kiyamete ka-
dar olacak her seyin kaderini yazma emrinin verildigini, bu gercege iman et-
meden olenlerin ise kendisinden olmadigini beyan etmistir (Ahmed b. Han-
bel, 5/317; Ebtt Davad, “Stinnet”, 17; Tirmizi, “Kader”, 17). Ayrica sahabeden
Firtiz ed-Deylemi (6. 53/673) kader ile ilgili olumsuz dustincelere kapildigin
ve mevzuyla alakali Ubey b. Ka'b’a (6. 33/654) miiracaat ettigini belirtmis,
Ubey de, Allah Teala'nin her seyi yerli yerince yarattigini, kadere inanmadik-
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ca yaptigr hayirlarinin kabul edilmeyecegini, takdir edilen seylerin mutlaka
gerceklesecegini ve kadere inanmadan ¢lmesi halinde ise cehenneme girece-
gini soylemisti. Firtz (r.a.) daha sonra sirasiyla Abdullah b. Mes'ad (6.
32/652-53), Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) ve Zeyd b. Sabit'e (6. 45/665) ko-
nuya agtigini onlarin da benzeri seyleri (Seharenfari, 2006, 13/112) soyledikle-
rini ifade etmistir (Ahmed b. Hanbel, 5/182; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10; Eba
Davad, “Stinnet”, 17).

Rivayete gore Hz. Misa, Allah Teala’dan hem insanlar1 hem de kendisini
cennetten ¢ikartan Hz. Adem ile goriismeyi ve ona bunun sebebini sormay1
talep etmisti. Bunun tizerine Hz. Adem, “Allah Tedld'mn daha beni yaratmadan
once takdir buyurdugu bir seyden dolayr beni nasil kiniyorsun?” diye cevap
vermisti (Buhari, “Enbiya”, 31, “Kader”, 11, “Tevhid”, 37; Mislim, “Kader”,
13-15; Eba Davad, “Sunnet”, 17; Tirmizi, “Kader”, 2). Hgili rivayetten
hareketle Seharenfari, gtinah isleyen kimselerin yaptiklarini kadere
yiiklemelerinin bu diinyada (daru’t-teklif) sorumluluklarin iptaline sebebiyet
vermesi sebebiyle miimkiin olamayacagmi belirtmistir (Azimabadi, 1990,
12/306; Seharenftiri, 2006, 13/115). Nitekim bir sahabi, “Ey Allah’in Resiilii!
Kimin cennetlik kimin cehennemlik oldugu belli midir? diye sormus Hz.
Peygamber de “Evet bellidir.” cevabini vermisti. Bunun tizerine aym Kisi,
“Oyleyse amel edenler nicin amel ediyorlar.” seklinde bir sual yoneltince o (s.a.v.),
“Herkes nicin yaratildiysa onu kolayca elde eder.” yamitini vermisti (Buhari,
“Kader”, 2, “Tevhid”, 54; Mislim,”Kader”, 9; Ebt Davtd, “Stnnet”, 17). Bu
baglamda Azimabadi de gelecegin miikellefe kapali oldugunu bu nedenle
kendisine emredileni yapma konusunda cabalayip sorumluluklarini terk
etmemesi gerektigini aksi takdirde kinanip cezaya carptirilacagini soylemistir
(Azimabadi, 1990, 12/311).

I[slam’dan 6nceki cesitli dinlere mensup kavimlerin zihinlerini de fazla-
styla mesgul eden meselelerden birini teskil eden kader mevzuu hakkinda Hz.
Peygamber, neticesi hicbir zaman alinamayacak s6z konusu hususta miinaka-
salar yapmaktan sakindirmusti. Buna ragmen ilk dort halife devrinden sonra
[slam akaidini zorlayan bazi firkalar Miisliimanlar arasinda taraftar bulmaya
baslad1 (Kogyigit, 1989, 145). Buna gore kaderi ilk inkar eden kimsenin Bas-
ra’da yasayan Ma'bed el-Ciiheni oldugu ifade edilmistir (Miislim, “Iman”, 1;
Eba Davad, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “Iman”, 4.). Nitekim tabiin neslinden
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Yahya b. Ya'mer (6. 89/708) bir defasinda Humeyd b. Abdurrahman (.
95/713) ile birlikte hac veya umre igin yola ¢ikmislar ve sahdbeden biri ile
karsilasip Basra’da ortaya c¢ikan bu durumla ile alakali diistincelerini 6gren-
mek istemiglerdi. Bu sirada Abdullah b. Omer’e (6. 73/693) rastlamuglar ve
ona ilgili hususu sormuslardi. Bunun tizerine Ibn Omer, kendisinin kaderi
kabul etmeyenler ile hicbir yakinliginin olamayacagini, onlarin Uhud Dag:
kadar altin1 Allah yolunda infak etseler dahi kadere iman etmedikge bu hayur-
larmin higbir sekilde kabul edilmeyecegini belirmis ve iman esaslar1 arasinda
kader anlayisina da yer veren Cibril hadisini anlatmisti (Ahmed b. Hanbel,
1/27, 2/197; Buhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1, 5; Ibn Mace, “Mukaddi-
me” 9; Ebt Davad, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “Iman”, 4). Ayrica Abdullah Ibn
Omer, daha 6nce mektuplastigi Samli bir arkadasina, kader hakkinda ileri geri
konusup onu inkér etmesi sebebiyle kendisine bir daha mektup yazmamasini
rica etmis ve Hz. Peygamber’den, “Ummetim arasinda kaderi inkdr eden kimseler
¢tkacaktir.” seklindeki bir beyanini duydugunu ifade etmistir (Ahmed b. Han-
bel, 2/90; Ebti Davtd, “Stinnet”, 6). Dolayisiyla Restl-i Ekrem, inang nokta-
sinda vesveseye sevk edebilecekleri ve stipheye dustirecekleri endisesiyle
(Seharenftri, 2006, 13/126) kaderi inkédr edenlere yakinlik duyarak bir arada
oturulmamasini ve onlarla kader hakkinda tartismaya girilmemesini tembih-
lemistir (Eba Davad, “Stinnet”, 17, 18).

Rivayete gore bir adam, Omer b. Abdiilaziz’e kader mevzuunun siinnet
mi yoksa bidat mi (Azimabadi, 1990, 12/241) oldugunu soran bir mektup
yazmusti. Omer b. Abdiilaziz, Allah’a kars: takva ve O'nun emirlerinde itidal
tizere olmay1 Restlullah’in (s.a.v.) stinnetine ittiba etmeyi 6gtitledikten sonra,
“Peygamber, bir siinnet ortaya koyduktan ve boylece gidilecek yolu gosterdikten
sonra, bidatcilerin din diye ortaya ath$i seyleri terk etmeyi tavsiye ederim. Sana
gerekli olan siinnete yapismaktir. Ciinkii siinnet, Allah’in izniyle seni dogru yoldan
sapmaktan ve heldk olmaktan koruyacaktir.” tavsiyesinde bulunmus, Islam’m
kadere imani farz kilip bu inanc1 pekistirdigini belirtmistir. Yine o, “Allah her
seyi takdir etmis ve levh-i mahfuzda yazmstir. Sadece iyilikleri degil kotiiltikleri de
kaydetmistir. Allahin takdir ettigi seyler meydana gelecek, dilemedigi hususlar
olmayacaktir. Biz, kendimize ne fayda ne de zarar verebiliriz.” seklinde inanan
ashabm sectikleri yolu takip etmesini zira onlarin itikadi hususlar1 bilip
anlama konusunda daha salahiyetli olduklarini, mutedil cizgileriyle sirat-1
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mistakim tizere bulunduklarin ve kadere iman ettiklerini ifade etmistir (Ebi
Davad, “Stinnet”, 6). Bu baglamda gerek Azimabadi gerek Seharenfiiri,
Begavi'den (6. 516/1122) yapmus olduklar1 nakilde kadere imanin mutlaka
inanilmas1 gereken bir farz oldugunu, Allah’m iyisi ve kotiisii ile kullarin
tiillerinin yaraticist olup iyi ve kotii her seyi yaratmazdan 6nce onlar1 levh-i
mahfuz’'da yazdigini, O'nun iman ve ibadete riza gosterdigini ancak kiifiir ve
glinah1 onaylamadigini, bu eylemleri yapanlar1 da ceza ile tehdit ettigini
(Begavi, 1983, 1/142) belirtmisler ve kaderi hicbir melek ve peygamberin
bilemeyecegi Allah’in bir sirri diye niteleyip bu hususta akil yoluyla bir
arastirma yapmanmn caiz olmadigi yontinde aciklamalar yapmuslardir
(Azimabadi, 1990, 12/295; Seharenfari, 2006, 13/20). Bu dogrultuda
Sehérenftri, Hz. Ali'nin (6. 40/661) kader hakkinda kendisine sorulan bir
suale verdigi cevabi da zikretmistir. (Seharenftri, 2006, 13/20) Buna gore Hz.
Ali ilgili soruyu, “O, zor (karanlik) bir yoldur oraya girme.” diye yanitlamis ayni
sual yinelenince, “Derin bir denizdir oraya dalma.” seklinde cevap vermis, sz
konusu kisi ikna olmay1p bir daha sorunca, “Allah’in senden gizledigi bir sirdir
onu arastirma.” demistir (Acurri, 1999, 2/844). Ayrica Seharenftiri, Ma'bed el-
Ctiheni'nin Medine’ye gelip insanlar ifsat ettigini ve Hasan-1 Basri'nin (6.
110/728) de ondan uzak durmalari hususunda halki uyardigini belirtmistir
(Seharenfari, 2006, 13/103).

Kaderi inkér edenler, “Her cocuk fitrat iizere dogar...” (Buhari, “Cenaiz”,
79, 92, “Kader”, 3; Mislim, “Kader”, 22-25; Ebt Davtd, “Stinnet”, 18)
rivayetinden hareketle Allah Teala'min kullar1 Isldm fitrat {izere yarattigini
dolayistyla da O'nun hicbir kimseyi saptirmadigini bu faaliyetin ebeveynler
tarafindan gerceklestirildigini soylemislerdir (Seharenfari, 2006, 13/133). Zira
onlar, masiyet ve kiifrtin Allah'm takdiri ile degil insanlar tarafindan
yaratildig1 kanaatini tasimaktadirlar (Azimabadi, 1990, 12/321). Buna karsilik
Abdullah ibn Miibarek (6. 181/797), Allah’in Misliman olacagmi bildigi
cocugun Islam; kafir olacagmi bildigi cocugun ise kiifiir fitrati {izere
dogduguna dair bir izahta bulunmustur (Hattabi, 1932, 4/326; Seharenftiri,
2006, 13/134). Soz konusu rivayetle ilgili Azimabadi, ibn Kayyim’in ilgili
haberde gecen fitrat kavramimn, “Islam” disinda baska sekillerde tevil
edilmesine ihtiya¢ olmadigini belirttigini zira selefin de ilgili ifadeyi bu
sekilde anladiklarin1 ¢ocuklarin ise anne-babalar1 tarafindan Yahudi veya
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Hristiyan yapilmalarmim Allah’in takdiri ile gerceklestigi yontindeki
aciklamalarina yer vermistir (ibn Hacer, ts., 12/321). Buna gore Seharenfiri,
kaderi inkar edenleri bu timmetin Mecusileri olarak niteleyen rivayetten
(Ahmed b. Hanbel, 2/86, 87; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10; Eba David,
“Stinnet”, 17) hareketle hayr1 Allah’m; serri ise kulun yarattigini sdyleyen
kaderileri, diialist bir tanri inancina sahip Mecusilere benzeterek iyi ve
kottintin yaraticisinin Allah Teala oldugunu belirtmis (Seharenfari, 2006,
13/99-100) ve kadere imanm farziyetini inkdr eden kimsenin iman
dairesinden c¢ikacagmi soylemistir (Azimabadi, 1990, 12/296; Seharenfiri,
2006, 13/25).

Ayrica Ebt Davad, Stinnet bolimiinde Mu'tezile firkasini kuran ve
kaderi ilk inkar edenlerden biri olan Vasil b. Atd'nin (6. 131/748) Hasan-1
Basri’'nin 6grencileri arasinda bulunmas: (Bagdadi, 1977, 15) ve talebelerinden
bazilarmin kaderi reddetmeye meyletmeleri sebebiyle onun da kaderi
reddetmekle suglanmas: (Azimabadi, 1990, 12/244; Seharenftri, 2006, 13/25)
dolayisiyla kader hakkindaki goriislerini ihtiva eden on {i¢ ayr1 habere de yer
vermistir (Eba Davad, “Stinnet”, 6). Nitekim Hasan-1 Basri, hayr1 ve serri
Allah'in yarattigini belirtmis, “Kendi fiillerimi ben yarattim.” deyip kaderi inkar
etmektense (Seharenftri, 2006, 13/27) gokyiiziinden yere diismeyi tercih
edecegini soylemistir (Ebtt Davad, “Stinnet”, 6). Bundan dolay1 Seharenftiri,
Hasan-1 Basri'nin kaderi kabul etmedigini soyleyenlerin (EbG Davad,
“Stinnet”, 6) ona iftirada bulunduklarini dile getirmistir (Seharenftri, 2006,
13/29). Zira o, kader meselesinde stinnete uygun gorusler serdetmistir (Ebi
Davad, “Stinnet”, 6).

Netice itibariyla Azimabadi, Restl-i Ekrem’in kader ile ilgili bircok acik-
lama yaptigini sahabenin de kadere inandiklarini belirtmis (Azimabadi, 1990,
12/242) ve stinneti her konuda oldugu gibi bu mevzuda da sapiklik, Allah’in
azab1 ve ofkesinden koruyan bir kalkan seklinde vasiflamis (Azimabadi, 1990,
12/239), selefi salihinden sonra ihdas edilenleri batil olarak nitelemistir
(Azimabadi, 1990, 12/241). Sehérenftri de benzeri agiklamalarda bulunmus
ve kader inancini Kur’an’dan 6grenen ashaba uyulmas: gerektigini soylemis-
tir (Seharenftri, 2006, 13/21-22).
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2. Bidat

Sonradan ortaya c¢ikmak (Ezheri, 2001, 2/142) ve bir Ornegi
bulunmaksizin yapip ortaya koymak (Kefevi, 1998, 226) anlamalarina gelen
bidat, Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiin donemlerinde olmayan, seri bir delilin
de isaret etmedigi sey (Bereketi, 2003, 43) ve siinnete mubhalif davranis
manalarma gelmektedir (Ctircani, 2002, 43). Buna gore bidat kavramu,
stinnetin zidd1 (Farabi, 2003, 1/198) ve ona uygun olmayan davranis; bir
baska ifadeyle dinde yeri bulunmayan inang ve ibadetler (Kandemir, 2020, 66)
diye de tanimlanabilir.

Ebti Davtid, eserinin Siinnet boliimiinde hem bidatlerden sakinmanin
gerekligi hem de konuyla iligkili olmak tizere ehl-i hevaya kars1 takinilacak
tavirla ilgili rivayetlere yer vermistir.

2.1. Bidatlerden Sakinmak

Hz. Peygamber, “Kim, bizim su dinimizde bulunmayan bir sey ihdas ederse o
kabul edilmez.” (Buhari, “Sulh”, 5; Miislim “Akdiye”, 17; Eba Davad,
“Stinnet”, 6) buyurmus bidatlerden siddetle kagmilmasmi tavsiye etmistir
(Darimi, “Mukaddime”, 16; Miislim, “Cuma”, 43; Ibn Mace, “Mukaddime”, 7;
Ebt Daviad, “Siinnet”, 6; Tirmizi, “Ilim”, 16). Bu baglamda gerek ifade gerek
kiyas yoluyla dinin asli kaynaklarina dayanmayan ve ona delalet etmeyen
seyler de bidat olarak nitelenmistir (Hattabi, 1932, 4/301; Azimabadi, 1990,
12/235). Dolayisiyla sonradan ortaya cikan bir seyin dinde herhangi bir ash
olmas: halinde, sozliikk anlami itibariyla bidat olsa da, bu bidat diye
isimlendirilmez (Azimabadi, 1990, 12/235). Bu dogrultuda Azimabadi, Hz.
Omer’in (6. 23/644) sahabeyi Ubey b. Ka'b'in (6. 33/654) arkasinda teravih
namazini kildiklarmi gordugitinde, “Bu ne giizel bir bidattir.” (Muvatta,
“Kitabu's-salat fi Ramazan”, 3) seklinde agiklamada bulunmasii, Restl-i
Ekrem ve ilk iki halife donemlerinde Cuma gtinti imam minbere ¢ikana kadar
bir ezan okunurken ihtiyaca binaen Hz. Osman (6. 35/656) tarafindan bir ezan
daha ilave edilmesini (Buhari, “Cuma”, 21, 22, 24, 25; Ibn Mace, Ikametii’s-
Salat”, 97; Ebt Davad, “Salat”, 224; Tirmizi, “Cuma”, 20; Nesai, “Cuma”, 15)
ve Ibn Omer’in (6. 73/693) s6z konusu uygulamayi, “Bu bir bidattir.” (Ibn
Receb, 1999, 2/129) diye nitelemesini buna o©rnek olarak zikretmistir
(Azimabadi, 1990, 12/235). Buna karsin Azimabadi, Muédz b. Cebel'in (.

134



135  Mevzu, sy. 6 (Eyliil 2021) | Fatih Mehmet YILMAZ

17/638) din adina sonradan ortaya konan seylerin insanlari dogru yoldan
ayiracagl (Ebt Davad, “Stinnet”, 6) ve Omer b. Abdiilaziz'in (6. 101/720)
kendisine kader ile ilgili sual yonelten kisiye (Eb Davad, “Stunnet”, 6)
bidatcilerin ihdas ettiklerini terk etmesi yontindeki telkinlerinden hareketle
Allah Teéala'nin kullar icin dinini tamamladigim dolayisiyla onlarm yeni bir
sey ortaya koymalarina gerek kalmadigmi belirtmistir (Azimabadi, 1990,
12/239).

Allah Teald, firkalara ayrilmayi, bolintip parcalanmayi asla hos
karsilamamus, (el-En"am, 6/15) inananlar1 bu gesit bidatten uzak durmalar:
konusunda ikaz etmistir (Al-i Imran, 3/105). Hz. Peygamber de bu minvalde,
“Yahudiler ve Hristiyanlar yetmis bir ya da yetmis iki firkaya aynrilnuglardi.
Ummetim ise yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir.” (Ahmed b. Hanbel, 2/332; ibn Mace,
“Fiten”, 17; Ebta Davad, “Siinnet”, 1; Tirmizi, “Iman”, 18) buyurarak uyarida
bulunmustur. Azimdabadi, rivayette bahsedilen olayin sahabe doneminin
sonlarinda Ma'bed el-Ciitheni (6. 83/702 [?]) ve taraftarlarinin ortaya attig:
kaderle ilgili tartismalar neticesinde gergeklestigini ve boylece sapik yetmis iki
firkanin meydana geldigini belirtmistir (Azimabadi, 1990, 12/222-223).
Seharenfiri ise ilgili rivayetten hareketle dinin feri meselelerinde vuku bulan
ihtilafin kottilenmedigini hatta bunun Allah’in bir rahmeti (Acltani, 1351,
1/64) olarak kabul edildigini belirtmis (Seharenfari, 2006, 13/6) hadiste sozii
edilenin ise itikadi esaslarda meydana gelen zemmedilmis ihtilaf oldugunu ve
hatta bu durumun insanlarin birbirlerini tekfir etmeye kadar dahi
goturdugiini dile getirmistir (Seharenfari, 2006, 13/50).

“

Ayrica Restl-i Ekrem, mevzuya iliskin bir baska haberde, “... Islam
timmeti yetmis ti¢ firkaya ayrilacak bunlardan yetmis ikisi cehennemlik bir tanesi
cennetliktir o da cemaattir.” (Ibn Mace, “Fiten”, 17, Eba Davad, “Stinnet”, 1)
buyurmustur. Bahse konu beyanda yer alan “cemaat” ifadesini Azimabadji,
firka-i ndciye diye niteleyip tahrif ve tagyir ile bidat ortaya koymayan, fasit
reylerle ahkdmda degisiklik yapmayan ve tiim olaylarda Hz. Peygamber’in
asarmi takip eden ilim ehli olarak tanimlamis (Azimabadi, 1990, 12/223),
Seharenftri ise ilgili sozctugi ehlii’s-siinne ve’l-cemda kavrami ile aciklamistir
(Seharenfari, 2006, 13/7).
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Hz. Peygamber, tefrikadan sakimilmasmi emrettigi ve yukarida
zikrettigimiz rivayetin devaminda bidati eklemlere ve damarlara isleyen
kuduz hastaligmma benzetmis ve onun timmetinden bir gruba sirayet
edeceginden de bahsetmistir (Ahmed b. Hanbel, 4/102; EbG Davad, “Stinnet”,
1). Buradan hareketle Seharenftri, ilgili beyanin izlerinin kendi déneminde
Hint yoresinde bidat ehli arasinda apacik bir sekilde gortildtugiint dile
getirmistir (Seharenfari, 2006, 13/8).

2.2. Ehl-i Hevaya Kars1 Takinilacak Tavir

Nefsin arzularma uyanlar anlaminda kullanilan, inang ve davranislarimi
peygamberler tarafindan teblig edilen ilahi buyruklara dayandirmaksizin
sadece beseri goriis ve arzulara gore olusturanlar manasma gelen ehl-i heva
(Yavuz, 1994, 10/505) tabiri genellikle itikadi bakimdan ehl-i stinnetin inang
sisteminin diginda yer alan (Bereketi, 2003, 38) Rafiziler, Havaric, Miircie,
Kaderiyye (Ibn Kuteybe, 1977, 1/252), Muattila ve Miisebbihe icin
kullanilmistir (Ciircani, 2002, 40). Kur’an-1 Kerim'de gergek bilgiye ve kesin
delile dayanmayan, yanlisi dogru, dogruyu yanlis gostererek hakikati
reddetme ve batili savunma amacina yonelik tartisma da yasaklanmistir
(Yavuz, 1993, 7/208). Bu baglamda s6z konusu gruplar Kur’an-1 Kerim'i tahrif
ve ayetleri tasidigit muhtemel manalarmin disinda tevil etmekle itham
edilmislerdir (Ibn Ebi Zemenin, 1415, 308). Ayrica miitesabih ayetlere uyanlar
da ehl-i hevadan kabul edilmis (EbG Davad, “Stunnet”, 2) ve onlarla
tartismadan uzak durulmasi istenmistir (Darimi, “Mukaddime”, 19; Buhari,
“Tefsir”, 3/1; Miislim, “Ilim”, 1; Ebci Davtd, “Siinnet”, 2). Bu anlamda Resl-i
Ekrem, “Sana kitab indiren O’dur. Onun bir kistm ayetleri muhkemdir ki bunlar
kitabin esasidir...” (Al<i Imran, 3/7) ayetini okumus ve Allah Teald'nmn
kalplerinde sapma meyli bulunanlar diye isimlendirdigi Kur’an-1 Kerim’in
miitesabih ayetlerine tabi olanlarin goriilmesi halinde onlardan sakinilmasin
tavsiye etmistir (Buhari, “Tefsir”, 3/1; Miislim, “flim”, 1, Eba David,
“Stinnet”, 2).

Ebta Davad konuya iliskin, “Cidalden ve Kur’anin Miitesibih Ayetlerine

Tabi Olmaktan Sakindirmak” (EbG Davad, “Stinnet”, 2), “Ehl-i Hevadan Uzak
Durmak” (Ebt Davad, “Stinnet”, 3) ve “Ehl-i Hevdya Selam Vermemek” (Ebi
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Davad, “Stinnet”, 4) seklinde ti¢ bab baslig1 belirlemis ve konuya iliskin riva-
yetleri s6z konusu tercemeler altinda tahric etmistir.

Azimabadi, miitesabih kavramma iliskin Ibn Kesir'in (6. 774/1373),
“Allah’in, hakk: tahrif etmemeleri ve bitila girmemeleri konusunda kullarim imtihan
ettigi ayetlerdir.” (Ibn Kesir, 1998, 2/5) seklindeki tanimina yer vermis
(Azimabadi, 1990, 12/225-226) ve s6z konusu ayetin kapsamina Hz.
Peygamber ile Isa (a.s.) hakkinda tartisan Necran Hristiyanlarmin (Ahmed b.
Hanbel, 1/317), Islam timmetinin diinyada kalacag: siire konusunda bilgi
isteyen Yahudilerin (Stiyati, ts., 1/58) miinafiklarin ve Havéricin girdiklerini
belirtmis neticede miitesdabih beyanlarin pesine dtisenleri “bidat gruplara
mensup ve haktan sapanlar” diye betimleyerek (Azimabadi, 1990, 12/226-228)
boylesi kimselerle bir arada bulunulmamasi ve onlarin muhatap kabul
edilmemesine yonelik agiklamalar yapmis hatta tovbe edip hakka
yonelmedikleri stirece mezkur ayriligin siirekli olmasi gerektigini dile
getirmistir (Azimabadi, 1990, 12/229). Ayrica Azimabadi, mevzuya dair
actklamasina Hz. Peygamber’in Al-i Imran suresi 7. ayeti okuduktan sonra,
“Ey Aise! Miitesabih ayetler konusunda miicadele edenler Allah Tedld min kendilerini
‘... Kalplerinde sapma meyili bulunanlar...” diye isimlendirdikleridir. Iste boyle
kimseleri gordiigiimiizde onlardan sakimn.” (Ibn Mace, “Mukaddime”, 7)
ifadesini de delil olarak kullanmistir (Azimabadi, 1990, 12/227). Yine o, Ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) herhangi bir ayet veya stinneti kendi
inang ve hevasina uygun agiklayan (Ibn Kayyim, 1996, 4/189) kimsenin de
fetva vermekten men edilmesi gerektigi yoniindeki bir goriisiine yer vererek
(Azimabadi, 1990, 12/227) stinnet konusunda da fasit tevillerden uzak
durulmasi gerektigine dair kanaatini serdetmistir. Netice itibariyla
Azimabadi, tevilden uzak durulmasi, naslarm zahirlerine hamledilmesi ve
manalarinin da Allah’a havale edilmesi yoniinde goriis belirten selef
ulemasina tabi olunmasi gerektigini belirtmis, boylesi bir meselede sahabenin
de benzeri bir tutum sergiledigini ifade eden Es'ari kelamcisi Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni’'den (6. 478 /1085) yapmuis oldugu alintiyla da (Ctiveyni,
1993, 31-32) goriistinii desteklemistir (Azimabadi, 1990, 12/228).

Seharenftri ise mezkir ayetin kapsamima yukarida zikredilen gruplarin
yani sira miusrikler ve Mecusilerin de dahil oldugunu belirterek mubhtelif
manalara ihtimali olan ayetlere olmayacak manalar yiikleyenlere karsi yan
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yana gelmemek ve onlarla konusmamak seklinde bir durus sergilenmesi
gerektigini ifade etmistir (Seharenfari, 2006, 13/9). Hatta o, Hz. Peygamber’in
herhangi bir mazereti olmadig1 héalde Tebiik savasma katimayan Ka'b b.
Malik'in (6. 50/670) de aralarinda bulundugu {ii¢ kisi ile konusmayi
yasaklamas1 (Buhari, “Megazi”, 79; Mislim, “Tevbe”, 53; EbG Davad,
“Stinnet”, 3), sefer dontisi catlayan ellerine ailesinin zaferan stirdiikleri
Ammar b. Yasir'in (6. 37/657) selamina karsilik vermemesini (Ebt Davad,
“Stinnet”, 4, “Tereccil”, 8) ve yine Zeynep bint Cahs’tan (6. 20/641) devesi
hastalanan Safiyye’ye (6. 50/670 [?]) bir deve vermesini emretmesine ragmen,
“Ben, bu deveyi su Yahudi’ye mi verecegim.” yanitina karsilik Zeynep’e (r.a.)
Zilhicce, Muharrem ve Safer aymnin bir boltimiinde kiismesi (Ebt Davad,
“Stinnet”, 4) rivayetlerinden hareketle amel bazinda islenen gtinahlara karsi
takmilan tavrin bdyle olmasi halinde itikadi meselelerde yanlishik iginde
bulunan ehl-i bidat ve ehl-i heva ile konusmay1 terk etmenin evleviyetle
gerekli oldugunu belirtmistir (Seharenfari, 2006, 13/11-12).

3. Kur’an

Kur’an-1 Kerim, Cebrail vasitasiyla son peygamber Hz. Muhammed’e
indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet
olunan, Fatiha Suresi ile baslayip Nas Suresi ile biten ve baskalarmin
benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapca muciz bir Allah keldmidir (Kefevi,
1998, 226, Mekki, 1946, 10; Birisik, 2002, 26/383).

Ebti Davad, eserinin Stinnet boltimiinde ilgili mesele ¢ercevesinde Kur’an
hakkinda tartisiilmamasi ve onun mahltk olmadig: ayrica vahyin bir cesidi
olarak kabul edilen vahy-i gayr-i metliiv konusuna iliskin rivayetlere de yer
vermistir.

3.1. Kur’an Hakkinda Tartismamak ve Kur’an’in Mahlik Olmadig:

Kur'an-1 Kerim, bir hususta anlasmazliga dustildiigiinde Allah’a ve
ahiret inancma sahip olanlarin s6z konusu meseleyi Cenab-1 Hakk’a ve
Restl'tine gotlirmelerini emretmistir (en-Nisa, 4/59). Bu baglamda Ebt
Davad, Siinen'inde Kur'an-1 Kerim hakkinda tartismanin/cidal kiifiir
oldugunu ifade eden bir rivayete (Ebtt Davtd, “Stinnet”, 5) yer vermistir. 56z
konusu hadiste yer alan “mird/cidil” kelimesi ile alakali Seharenfiiri,
Hattabi’den (6. 388/998) yapmus oldugu nakilde ilgili sézctigiin “... Bu
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kitaptan asla siiphen olmasin...” (HGd, 11/17) ayetinde de belirtildigi tizere
“Kur’an-1 Kerim'in Allah keldmi olup olmadig1 konusunda kusku duymak”, “Bu
konuda siipheye gotiiren tartismada bulunmak” ve Kur’an-1 Kerim’in yedi kiraat
tizere nazil oldugunu beyan eden haberi (Buhari, “Hustimat”, 4, “Fezailu'l-
Kur'an”, 5, 27, “Istitabetii’l-miirteddin” 9; Miislim, “Misafirin”, 270; Eba
Davad, “Salat”, 356; Tirmizi, “Kiraat”, 11) dikkate almadan “Kur’an’in
kiraatleri mevzuunda tartismak” (Hattabi, 1932, 4/297) seklinde ti¢ ayr1 anlama
geldigini belirtmistir (Seharenftiri, 2006, 13/13). Azimabadi ise sozii edilen
anlasmazliklarin tiimiiniin selef akidesine uygun bir sekilde ¢tztimlenmesi
gerektigine isaret etmistir (Azimabadi, 1990, 12/231). Ayrica ilgili rivayette
yasaklanan miinakasa, helél, haram ve ibaha gibi hususlarda degil, kelam ve
cedel alimlerinin kaza ve kader mevzularm ihtiva eden ayetler hakkinda
tartismalar1 yoniinde de anlasilmistir. Nitekim sahdbe de helal, haram, emir
ve nehiy igerikli meselelerde tartismislar ve ¢ozemedikleri problemleri biraz
once zikrettigimiz ayet cercevesinde Allah’a ve Restl-i Ekrem’e havale
etmislerdir (Seharenftri, 2006, 13/13).

Allah’in  kelam1 (kelamullah) meselesi, Cenab-1 Hakk'in sifatlari
kapsaminda kelam ilminde mahltk olup olmadig1 yoniiyle tartismalarin en
yogun oldugu konulardan birini teskil etmistir (Altundag, 2000, 18/149).
Nitekim halku’l-Kur’an diistincesi ilk defa Emeviler déneminde Ca'd b.
Dirhem (6. 124/742) ile gtindeme gelmis, Cehm b. Safvan (6. 128/745) ve Bisr
b. Giyas el-Merisi (6. 218/833) tarafindan da savunulmustur. (Eba Gudde,
1975, 20/307) Nitekim Seharenfdri, [bn Hacer'den yaptig1 nakilde (Ibn Hacer,
ts., 13/344-345) Cehmiyye'nin Kur'an'm Allah kelami degil yaratilmis
oldugunu soylediklerini, kendilerini ehlii’l-adl wve't-tevhid diye niteleyen
Mutezile’nin de tesbihe sebep olacag1 ve sirke gotiirecegi gerekgesiyle ilahi
sifatlar1 nefyettiklerini belirtmistir (Azimabadi, 1990, 13/3; Seharenftri, 2006,
13/137-138). Halbuki kelamcilarin Kur’an hakkinda ileri stirdiikleri bu
gortislerin mensei ne Kur’an ne de hadislerdir (Kogyigit, 1989, 191).

Ebt Davtd, Siinen’inde Kur’an-1 Kerim’in mahltk olmadigina dair riva-
yetlere de yer vermistir. Nitekim Hz. Peygamber, teblig gorevinin Kureysliler
tarafindan engellenmesi tizerine Arafat’ta toplanan insanlara yaptig1 konus-
mada, “Beni, kabilesine gotiirecek kimse yok mu? Ciinkii Kureys, Rabbimin keldmim
teblig etmeme engel oluyor.” (EbG Davad, “Stinnet”, 22; Tirmizi, “Fezailii'l-
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Kur’an”, 24; ibn Mace, “Mukaddime”, 13) beyaru ile de Kur’an'm Allah
kelami oldugu gergegini dile getirmistir (Azimabadi, 1990, 13/43; Seharenfari,
2006, 13/155). Hz. Aise (6. 58/678) de ifk hadisesi sonras1 kendisini tezkiye
ettigi ayetlerin nazil olmasi akabinde, “Allah Tedld'nin beni temize ¢ikarmak tize-
re okunan bir vahiy indirecegini diisiinmemistim.” (Buhari, “Sehadat”, 15,
“Megazi”, 34, “Tevhid” 35, 52; Miislim,” Tevbe”, 56; Ebt Davad, “Stinnet”, 22)
seklindeki aciklamasiyla Kur'an’m Allah'm keldm sifati (Azimabadi, 1990,
13/44) olduguna vurgu yapmuistir. Yine Restl-i Ekrem tarafindan Yemen'e
yonetici olarak tayin edilen (Seharenfari, 2006, 13/156) Amir b. Sehr (6. ?),
Necasi'nin (6. 9/630) yaninda bulundugu bir sirada, Necasi'nin oglu tarafin-
dan farkl bir lehce ve kalin bir sesle (Seharenfari, 2006, 13/156) Incil’den bir
ayet okundugunu duydugunda giilmiistii. Onun bu tavrini goren Necasi,
Amir’e, “Allah Tedld'nin keldmina mu giiliiyorsun?” diye cikismisti (Eba Daviad,
“Stinnet”, 22). Soz konusu rivayet, tahrif edilmeyen 6nceki kitaplarin da Allah
kelami1 oldugunu ispat eden bir delil niteligi tasimaktadir (Seharenftri, 2006,
13/156).

Rivayete gore Hz. Peygamber, torunlar1 Hz. Hasan (6. 49/669) ve Hz.
Hiiseyin’e (6. 61/680) Hz. Ibrahim’in ogullar1 Ismail ve Ishak igin yaptigi, “Al-
lah'in miikemmel kelimeleriyle ikinizi de seytanlardan, zararli hayvan ve dokunan
gozlerden korumasim dilerim.” seklinde dua ederdi (Buhari, “Enbiya”, 10; Ibn
Mace, “Tib”, 26; Ebt Davtd, “Stinnet”, 22). Azimabadi, sz konusu hadiste
Kur’an'in Restl-i Ekrem tarafindan, “miikemmel/tam” diye nitelenmesini onun
mahltk degil Allah keldami olduguna isaret ettigini belirtmistir (Azimabadi,
1990, 13/45). Yine o, “... Sonunda kalplerinden korku giderilince, ‘Rabbiniz ne bu-
yurdu?’ derler. Onlar da ‘Hak olani buyurdu’ cevabim verirler. O yiicedir, uludur.”
(Sebe’, 34/23) ayeti baglaminda Ibn Hacer'in, kelam sifatin1 yok sayan
Mu'tezile’nin aksine Allah’m s6ztintin kadim, ezeli ve yaratilmislarin kelime-
lerine benzemedigine (ibn Hacer, ts., 13/453) yonelik Ibn Battal (6. 449/1057)
tarafindan yapilan degerlendirmelere yer vermis ve netice itibariyla selef
ulemasinin ¢ogunlugunun bu hususta detaya girmedigini ve Kur’an'in yara-
tilmis olmadigini sdylemekle yetindiklerini (Ibn Hacer, ts., 13/455) aktarmistir
(Azimabadi, 1990, 13/46-47). Seharenftri ise biraz 6nce zikredilen rivayetteki,
“Allah"in miikemmel kelimeleri” ifadesinden hareketle Hattabi’den bir nakilde
bulunmus ve Hz. Peygamber’in yaratilmis bir seyle istekte bulunamayacag:
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dolayisiyla Kur’an’t Kerim'in mahliik ve yaratilmis bir varligin sozii olamaya-
cag aksi takdirde onun tam degil nakis ozellikler tasiyacagi seklindeki Ah-
med b. Hanbel'in (6. 241/855) agiklamalarina (Hattabi, 1932, 4/333) yer ver-
mistir (Seharenfari, 2006, 13/157).

3.2. Vahy-i Gayr-i Metliiv

Sozliikte yol, usul, iyi veya kotii bir kimsenin aliskanlik héline getirdigi
davranis anlamlarinda kullanilan (ibn Manzfr, ts., 13/225; Itr, 1981, 27) siin-
net kavrami, muhaddislere gore bi'setten 6nce veya sonra soz, fiil, takrir, fiziki
ve ahlaki vasif olarak Hz. Peygamber’e izafe olunan her seydir (Itr, 1981, 29).

Vahiy-stinnet iligkisi ve stinnetin kaynag1 konusunda; siinnet, Kur’an gibi
vahiy mahsuliidtir; vahyin yaninda Hz. Peygamber’in ictihadmin da
tirtintidiir ve Restil-i Ekrem’in kendi cevresinden elde ettigi bilgi birikimi, akil
ve tecriibesinin ve bunlara istinaden Kur’an’t yorumlamasidir seklinde tig
yaklasim s6z konusu olmustur (Kirbasoglu, 1996, 273). Bu baglamda bir adam
Restl-i Ekrem’e gelerek bir riiya gordugiinii; yag ve bal yagdiran bir buluttan
insanlarin avug avug aldiklarim1 ayrica gokten de yere dogru bir ipin
uzandigini anlatmisti. Bunun {izerine orada bulunan Hz. Eba Bekir (0.
13/634) bu riiyay: tabir etmek igin Hz. Peygamber’den miisaade istemis ve
gokten yagan yag ve balin Kur’an oldugunu soylemisti. Allah Restlii, Hz. Ebt
Bekir'e yorumlarinin bazilarinda hata ettigini belirtmis; ancak ne oldugunu
aciklamamistt (Buhari, “Ta’bir”, 47, Muslim, “Rtiya”, 17; Eba Davad,
“Siinnet”, 9; Ibn Mace, “Ta birt'r-rtiyd”, 10; Tirmizi, “Riiya”, 10). Bu rivayetle
ilgili Seharenftiri, Ebi Ca'fer et-Tahavi'nin (6. 321/933) yag ve baldan birinin
Kur’an, digerinin ise stinnet olduguna yonelik agiklamasina yer vermis
(Hattabi, 1932, 4/305; Seharenfari, 2006, 13/44 ) ve boylece her ikisinin de
kaynaginin birligine isaret ederek siinnetin de Kur’an gibi vahiy mahsuli
oldugunu belirtmistir.

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber'e uymanin gerekliligi ve
davranislarindaki orneklik ozelligine dikkat geken, (el-Ahzab, 33/21) ona
uymay1 (Al-i Tmran, 3/31) ve itaati emreden (Al-i Imran, 3/32) pek cok ayet
bulunmasinin yani sira o (s.a.v.), kendisine inen Kur’an ayetlerini teblig, tefsir,
tebyin ve tatbik ettigi gibi din alaninda da bazi hiikiim ve prensipler vaz
etmistir (Onkal, 1999, 55). Bu mesele itikadi bir husus olarak degerlendirilmis



Ebii Ddvid un Siinnet Boliimii Ozelinde Ehl-i Hadis ve Diyobend Ekollerinin Itikat Anlayislar:
- Azimdbadi ve Sehdrenfiiri Ornegi-

ve bu baglamda EbtG Davad, Stnnet boliimiinde meseleye iliskin bazi
rivayetleri tahric etmistir. Nitekim Hz. Peygamber, “Erike Hadisi” (Ahmed b.
Hanbel, 4/131; Darimi, “Mukaddime”, 49; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Eba
Davad, “Stinnet”, 6; Tirmizi, “Ilim”, 10) diye de bilinen ilgili rivayette bu
gercegi dile getirmis, kendisine Kur’an ile birlikte onun bir benzerinin
verildigini dolayisiyla Kur’an disinda da vahiy aldigini, s6z konusu tesri
yetkisini kabul etmeyip stinneti inkar ve her meseleyi Kur’an’da aramak gibi
temayiillerin belirecegini haber vererek (Uraler, 2012, 71) bu konuda
uyarilarda bulunmustur. S6z konusu rivayetten hareketle Azimabadi, Restl-i
Ekrem’e Kur'an-1 Kerim ile birlikte verilen seyi, “vahy-i batin gayr-i metliiv”,
ziyadede bulunma, noksanlastirma, tahsis ve umumilestirme anlamlarinda,
“te’vilii-vahyi’z-zahir ve beydniih (zahir-i vahyin tevili ve beyani)” veya ahkam,
ogut ve misaller seklinde amelin zorunlulugunu ve miktarmi tespit eden
kurallar anlaminda Kur'anm benzeri diye isimlendirmistir. Ayrica o,
Beyhaki'den (6. 458/1066) yaptig1 nakille Erike Hadisi'nin, Hz. Peygamber’e
“zdhir-i metliiv” gibi “vahy-i batin gayr-i metliiv”tin de verildigini ve kendisine
okunan vahiy olan Kitap ve onda olanlar1 gesitli sekillerde aciklama izninin
verilmesi yani Kur'an’da olmayan hiiktimler koyma yetkisinin bulunmasi
(Azimabadi, 1990, 12/231) seklinde iki anlama geldigini de aktarmustir
(Azimabadi, 1990, 12/231-232).

Seharenfri ise ilgili rivayetten hareketle “vahy-i gayr-i metliiv”tin (Kur’an
disindaki vahiy) varligindan bahsetmis ve bunun amel ve itikat agisindan
“vahy-i metliiv”e benzedigini zira Hz. Peygamber’den duyulmas: halinde ha-
disin de Kur’an gibi katilik ifade ettigini belirtmistir (Seharenfari, 2006,
13/14). Nitekim Restl-i Ekrem, “... Su Kur'an’a sarilin; onda helal buldugunuz
seyleri helal, haram olarak bildiklerinizi de haram kabul edin...” beyan ile Kur’an
disindaki hadislerin kabul edilmeyecegini dile getiren kimselere dikkat edil-
mesi gerektigine isaret edip Kur’an-1 Kerim’de olmadig1 halde evcil esek eti,
yirtici hayvanlardan kopek disli olanlarin eti ve dnemsiz olanlarin disinda
zimmilerin kaybettigi seylerin helal olmadigini agiklamustir (Darimi, “Mu-
kaddime”, 49; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Ebt Daviad, “Siinnet”, 6; Tirmizi,
“flim”, 10). Zira ilgili rivayette sayilanlar Kitap’ta bulunmayan ancak haram-
Iig1 Hz. Peygamber tarafindan agiklanmis hususlardir (Seharenftiri, 2006,
13/14).
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Azimabadi, Restl-i Ekrem’in sadece Kur’an ile yetinilmesi geregini
savunanlara karsi timmeti uyardigmi belirtip yukarida zikredilen ilgili
rivayetten hareketle meseleye dair Hattabi'nin (6. 388/988) agiklamalarina yer
vermistir. Buna gore Hattabi, Erike Hadisi'nde Kur’an"in zahirine takilan ve bu
sebeple de onda olmayan hiikiimler konusunda Havéric ve Réfiziler gibi bidat
firkalarin takindiklar1 yaklasima benzer bir tavir sergileyen ve bu sebeple de
Allah Restli’niin stinnetine muhalefet etmekten sakindirma durumunun
oldugunu soylemistir (Hattabi, 1932, 4/298). Ayrica Azimabadi, Hattabi’den
Hz. Peygamber'den sabit olan bir hadisin Kur'an’a arz edilmesine gerek
olmadig1 ve bunun tek basina hiiccet degeri tasidigina dair bilgiyi de aktarmus
ve “Arz Hadisi” (Acltni, 1351, 1/86) diye bilinen rivayetin mevzu oldugunu
belirtmis, Yahya b. Main'in de (6. 233/848) stz konusu haber hakkinda,
“zindiklar tarafindan uydurulmusg bir sézdiir.” (Hattabi, 1932, 4/299; Buhari, ts.,
3/10) dedigini nakletmistir (Azimabadi, 1990, 12/232).

Azimabadi, mevzuya iliskin kendi donemine dair de bilgi vermis ve
Restl-i Ekrem’in bir mucizesi olarak Hindistan'in Pencap bolgesinde Ehl-i
Kur’an’a miintesip oldugunu belirttigi ancak ismini agikca zikretmedigi bir
kisinin ¢iktigini ifade etmistir. S6z konusu sahsin 6nceleri salih bir kimse ol-
masina ragmen daha sonra sahih hadislerin tiimiinti reddedip bunlarin hepsi-
nin yalan ve Allah’a iftiradan ibaret oldugunu belirterek sirat-1 miistakimden
uzaklastigini ve boylece Hz. Peygamber’e hakaret eden miilhid ve miirted biri
héline dontistiigiint belirtmistir. Dénemin ulemasimin da bu gelismeler karsi-
sinda onun hakkinda kiifiir ve dinden ¢ikmakla fetva verdigini, kendisinin de
ayn1 kanaatte oldugunu soylemistir. Ayrica ilgili kisinin miitevatir olsa bile
Nebi'nin (s.a.v.) hadisleri ile degil yalnizca Kur’an ile amel etmek gerektigi ve
Kur’an disinda baska bir seyle ameli, “... Kim Allah"in indirdigi ile hiikmetmezse
iste onlar kifirlerin ta kendileridir...” (el-Maide, 5/44) ayetinin kapsaminda de-
gerlendirilecegi iddiasinda bulundugunu dile getirmis ve cahil bir¢cok kimse-
nin de onu rehber edindiklerine yonelik agiklamalarda bulunmustur
(Azimabadi, 1990, 12/233).

4. Peygamberleri Birbirlerine Ustiin Tutmamak

Islam inang sisteminde “usiil-i seldse: ii¢ temel” diye isimlendirilen
“ultthiyet, niibtivvet ve mead” alanlar1 keldm ilminin ugras konular1 arasinda
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yer almakta olup bunlar arasinda yer alan niibiivvet meselesi Miisltimanlarin
yabanci kiilttirlerle karsilasmasimim hemen ardindan tartisilmaya baslanmistir
(Aktepe, 2017, 13/5, 11). Kur’an-1 Kerim'de yer alan farkli ayetlerden
anlagildigina gore Allah Teala, yaratilistan itibaren sayilar1 ytiz yirmi dort bini
bulan (Ahmed b. Hanbel, 5/265) peygamberler gondermis (el-Bakara, 2/30;
Ali Imran, 3/33) ve onlardan kimini digerinden iistiin kilip derecelerle
yiikseltmistir (el-Bakara, 2/253). Buna gore belli nebilere mahsus faziletlerin
ve ustlin vasiflarin zikredilmesinde bir mahzur gortilmemis, ancak bir
peygamberin digerinden {istiin olduguna inanmak sakincali addedilmis
(Karaman, Cagrici, Donmez ve Gumis 2016, 1/393) ve bu anlamda
peygamberlerden hic¢ birinin digerinden ayirt edilmemesi ve her birine
inanilmasi geregi de vurgulanmistir (el-Bakara, 2/136, 285; en-Nisa, 4/152).
Zira Restl-i Ekrem, peygamberleri insanlar1 ayni dine davet eden, babalar1 bir
anneleri farkli kardeslere benzetmis (Ahmed b. Hanbel, 2/319; Miislim,
“Fezail”, 143-145; Ebt Davad, “Stinnet”, 14) ve onlarin birbirleriyle
yaristirlmamasini emretmistir (Buhari, “Enbiya”, 35; Miislim, “Fezail”, 159).
Bu baglamda EbG Davtd da es-Siinen adli eserinin Stinnet bolumiinde
konuyla ilgili rivayetlere yer vermistir.

Biraz once zikretti§imiz rivayette de goriilecegi tizere Restil-i Ekrem,
peygamberlerden birinin digerine tistiin tutulmasini menetmistir. Seharenfri,
s6z konusu yasagin onlardan birine kars: kiictimseme ve edebe aykir1 bir dav-
ranisa sevk edecegi endisesiyle alindigini belirtirken (Seharenfari, 2006,
13/81); Azimabadi bu islemin kisisel baz1 degerlendirmelerle yapilamayaca-
g1 zira s6z konusu durumun peygamberler hakkindaki inanci zedeleyip
(Hattabi, 1932, 4/309) bazilarin1 degersizlestirecegini ifade etmis ve bu faaliye-
ti kiiftir olarak addetmistir. Yine o, peygamberlerin niibtivvet konusunda ayni
seviyede olduklarini dolayisiyla bu agidan onlar1 birbirlerinden {istiin tutma-
nin dogru olmayacagini ancak kendilerine verilen bazi 6zellikleri ile de farkli-
lik arz edebileceklerini vurgulamis ve “Iste bu peygamberlere birbirinden farkli
iistiinliikler verdik...” (el-Bakara, 2/253) ayetini de buna delil olarak kullanmis-
tir (Azimabadi, 1990, 12/277).

Rivayete gore Medine’de, “Hz. Miisd m1 yoksa Resiil-i Ekrem mi daha iis-
tiin.” tartismasi yasanmis ve Yahudilerden biri, “Miisd"y: herkesten tistiin tutan
Allah’a yemin ederim ki.” deyince orada bulunan bir Miisliman s6z konusu
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Yahudiye bir tokat atmisti. Bunun {izerine mezktr sahis, Restilullah’a (s.a.v.)
giderek olup biteni anlatmus bunu duyan Hz. Peygamber, peygamberler ara-
sinda husumete gotiirecek sekilde bir fazilet yarisina girilmemesini
(Azimabadi, 1990, 12/277), kendisinin Mtsd’dan (a.s.) tistiin tutulmamasini
soylemis (Buhari, “Hustimat”, 1, “Enbiya”, 31, 35; Miislim, “Fezail”, 159-160;
Ebt Davad, “Stinnet”, 14) ve niibtivvet derecesi itibartyla (Seharenftri, 2006,
13/83) higbir nebinin, “Ben, Yiinus b. Mettd’dan daha hayirlnyim.” (Buhari, “En-
biya”, 24, 25; Miislim, “Fezail”, 166, 167; Ebt Davad, “Stinnet”, 14) seklinde
bir ifade kullanmasiin da uygun olmadigmni belirtmistir. Halbuki Hz. Pey-
gamber, “Ben, Ademoglunun efendisiyim. Kabri ilk acitlip disan ¢tkacak olan benim.
[lk defa sefaat isteyen, sefaati kabul edilip kendisine sefaat hakki verilen de ben olaca-
§im.” (Miislim, “Fezail”, 3; Ibn Mace, “Ziihd”, 37; EbG Davad, “Stinnet”, 14)
buyurmustur. Azimabadi, Nevevi'den (6. 676/1277) nakille s6z konusu riva-
yetin, Restil-i Ekrem’in tiim varliklardan tistiin olduguna isaret ettigini, ehl-i
stinnetin de bu gortiste oldugunu soylemis ve konuya dair nakledilen ilgili
haberler arasinda goziiken celiskiyi su sekilde ¢oziime kavusturmustur:

1. Restlullah  (s.a.v.), peygamberler arasinda usttinlik yarisi
yapilmamasi emrini, kendisinin Ademogullarmin efendisi oldugu gercegini
bilmedigi bir donemde soylemistir,

2. Hz. Peygamber, nebilerden birinin digerinden stiin tutulmamasi
seklindeki beyanini nezaketen yapmuistir (Nevevi, 1930, 15/37),

3. Ayrica Restl-i Ekrem, Yanus'un (a.s.) Kur’an’da anlatilan kissasin (el-
Kalem, 68/48) duyan kimsenin onun hakkinda olumsuz distincelere
kapilacagindan emin olamadig igin de, “Higbir kula benim, Yiinus b. Mettd'dan
daha hayirli oldugumu soylemek yakismaz.” (Buhari, “Enbiya”, 35; Ebt Davad,
“Stinnet”, 14) buyurmustur (Azimabadi, 1990, 12/278-279).

Konuyla alakal1 bir bagka rivayette ise bir adam Hz. Peygamber’e, “Ey
yaratilmislarin en hayirlisi!” seklinde hitapta bulunmus buna karsilik Restil-i
Ekrem, “O, Ibrahim’dir (a.s.).” diye cevap vermisti (Miislim, “Fezail”, 150; Ebt
Davtd, “Stinnet”, 14). Seharenfari ilgili haber baglaminda Hz. [brahim’in en
haymrli olmasmin, Restlulldh’m (s.a.v.) biseti oncesi donemi ile alakali
oldugunu belirtmis (Seharenftiri, 2006, 13/84), Azimabadi de benzeri bir
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goriis serdederek Restil-i Ekrem’in s6z konusu agiklamay1 hiirmeten yaptigini
ifade etmistir (Azimabadi, 1990, 12/280).

5. Sahabede Efdaliyet Meselesi

Farkli bilim dallarina gore cesitli sekillerde tanimlanan sahébi, hadis
ilminde Hz. Peygamber’e miimin bir sekilde miilaki olan ve miisliiman olarak
olen kimseye denilmektedir (Ibn Hacer, 1995, 1/158). Hz. Peygamber’in en
hayirli nesil diye tanittigi sahdbe donemi (Ahmed b. Hanbel, 4/426-427;
Buhari, “Fezailii’s-sahabe”, 1; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 212; Eba Davad,
“Stnnet”, 10; Tirmizi, Tirmizi, “Menakib”, 57), bisetten baslamak {izere
yaklasik yiiz yirmi yillik bir donemi kapsamaktadir (Sindi, 2010, 4/451;
Azimabadi, 1990, 12/267). Bir kimsenin akranlarma kars1 tsttinltigtinti ifade
eden (Ibn Manzar, ts., 11/524-525) efdaliyet kavrami ise kelam ilminin
meselelerinden birini tegkil etmekte olup insan-melek, peygamberler ve
insanlar arasmdaki tstiinliik seklinde islenmistir (Topaloglu & Celebi, 2010,
298). Buna gore Restl-i Ekrem’den sonra insanlar arasinda kimin tstiin
oldugu sorunu, Hz. Peygamber’in vefatimin ardindan hilafet/imamet
tartismalar1 cercevesinde ele alinmistir (Acar & Durmus, 2018, 294).

Ummetin ilk nesli olan sahabe dinde 6nemli bir yere sahiptir (Efendioglu,
2019, 39). Bu baglamda gerek Kur’an-1 Kerim (el-Bakara, 2/143, 218; Al
Imran, 3/110; el-Enfal, 8/74; et-Tevbe, 9/20-22, 100, 117; el-Feth, 48/29; el-
Hadid, 57/10; el-Hasr, 59/8) gerek Hz. Peygamber tarafindan onlar hakkinda
ovict ifadeler kullanilmasi (Ahmed b. Hanbel, 5/357; Buhari, “Fezailt’s-
sahabe”, 1; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 212; Ebt Daviad, “Siinnet”, 9; Tirmizi,
“Fiten”, 45), ayricaliklarina isaret edilmesi ve ummet arasindaki
konumlarindan bahsedilmesi ¢ok dogaldir (Efendioglu, 2019, 52). Ancak
sahabiler fazilet bakimindan ayni seviyede degildir. Miisliiman olmadaki
kidem, Islamiyet igin fedakarlikta bulunmak gibi sebeplerden dolay1 sahabe-i
kirdam arasinda fazilet ve derece farklilig1 s6z konusu olmustur (Efendioglu,
1995, 12/535). Ancak ehl-i stinnet’in bir ekol olarak ortaya cikisindan onceki
donemlerde selef dlimleri ve muhaddisler, ashabin faziletini tartismak tizere
eserler kaleme almamuslar, onlar bu konuya bidat firkalarina karsi selef
akidesini savunmak maksadiyla yazdiklar1 “Kitabii’s-Siinne” tiirti eserlerin
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icinde yer vermislerdir (Efendioglu, 1995, 12/536). Nitekim Ebt Davtd da
eserinde konuya iligkin rivayetleri tahric etmistir.

Sahabe arasindaki efdaliyet konusunda Abdullah ibn Omer, kendilerinin
Hz. Peygamber doneminde higbir kimseyi EbtG Bekir'e denk tutmadiklarimni
ondan sonra Hz. Omer sonra da Hz. Osman gelir dediklerini ifade etmis ve
diger sahabileri fazilet bakimindan birbirleriyle mukayese etmediklerinden
bahsetmistir (Buhari, “Fezailii’s-sahabe”, 7; Ebt Davad, “Stinnet”, 8). Bu dog-
rultuda Azimabadi, Hattabi’den nakille ilgili rivayette yer alan, “Biz, peygam-
ber déneminde hi¢ kimseyi Hz. Ebii Bekir'e denk tutmazdik.” ifadesinin “... Is hak-
kinda onlara dams...” (Al-i Imran, 3/159) ayetinde bahsedilen sura tiyeleri ol-
dugunu belirtmis, sz konusu haberde Hz. Ali’den bahsedilmemesini ise
onun hentiz ¢cocuk yasta olmasiyla agiklamistir. Yine Hattabi, Hz. Osman mi1
yoksa Hz. Ali mi daha faziletli tartismasinda bir ihtilafin varligindan da bah-
setmis ve selef ulemasmin cogunlugunun Hz. Osman’in Hz. Ali'ye; Ktfelilere
gore ise Ali'nin (r.a.) Osman’a (r.a.) takdim edilecegi goriistinde olduklarini
(Hattabi, 1932, 4/302) soylemistir (Azimabadi, 1990, 12/248).

Yine rivayete gore Hz. Peygamber, hastalig1 esnasinda insanlara namaz
kildirmas: icin Ebti Bekir'e (r.a.) haber verilmesini istemis, onu bulamayan
Abdullah b. Zem'a (6. ?) Hz. Omer’e haber vermisti. Bunun tizerine Hz.
Omer, halkin 6niine gecip tekbir aldiginda onun sesini isiten Restil-i Ekrem,
Ebt Bekir’in (r.a.) nerede oldugunu sormus ve o varken bir bagkasmin namaz
kildirmasina hem Allah'm hem de Miisliimanlarin razi1 olmayacagim
soylemistir (Ahmed b. Hanbel, 4/322; Ebt Davtd, “Stinnet”, 12). Bu olayda
da ilk iki halife arasindaki fazilet derecesi ifade edilmis hatta Hz. Ali, Allah
Restlti'ntin Hz. Ebt Bekir'i din islerinde 6ne gegirdigini ve bu sebeple de
kimsenin onu geride birakamayacagini ifade etmistir (Isfehant, ts., 151-152).

Hz. Ali'nin ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700),
“Omer’den sonra en faziletli insan kim?” sorusuna babasimn, “Osman.” diye ce-
vap verecegini tahmin edip boyle bir yanit almaktan korktugu icin, “Omer’den
sonra en hayirli insan sensin, degil mi babacigim?” diye sormus Hz. Ali ise, “Ben,
sadece Miisliimanlardan birisiyim.” cevabin1 vermisti (Buhari, “Fezailii’s-
sahabe”, 5, Ebtt Davad, “Stinnet”, 8). S6z konusu rivayetlerden hareketle
Sehérenftri, ehl-i stinnetin, efdaliyette hilafet durumunu gozettigini buna
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gore sahabe arasindaki fazilet derecelendirmesinin, Ebi Bekir-Omer-Osman
ve Ali seklinde oldugunu ve bu konuda icma meydana geldigini belirtmis ve
ashabtan hicbir kimsenin bu hususa itiraz etmedigini ifade etmistir
(Seharenftri, 2006, 13/38-39).

Sahébe arasindaki efdaliyet meselesine iliskin bagskaca haberler de varid
olmustur. Rivayete gore bir adam, Hz. Peygamber’e gelip riiyasinda gokten
yere uzanan bir ip gordiigiinti Restl-i Ekrem’in bu ipi tutup yiikseldigini,
sonra bir bagkasinin daha ona tutunup yiikseldigini, yine bir sahsin ayni tu-
tumu sergiledigini sonra bir baska kisinin ipi tuttugunu ancak s6z konusu
ipin koptugunu akabinde ise mezkar ipin ¢oziildiigli yerden ulandigini ve o
adamin da iple birlikte ytikseldigini anlatmist1 (Buhari, “Ta bir”, 47; Miislim,
“Ruya”, 17; Eba Davad, “Stnnet”, 9; Ibn Mace, “Ta birti'r-ritya”, 10; Tirmizi,
“Riiyd”, 10). Seharenftiri, bahsedilen haberle ilgili goge ytiikselenlerin Ebt
Bekir (r.a.) ve Omer (r.a.) oldugunu ancak Osman’in (r.a.) akrabalarina idare-
cilik tevdi etmesi sebebiyle ilk iki halifeden farkli bir tutum sergiledigini bu
nedenle de sikayetlerin arttigini ve neticede onun sehit edildigine yonelik de-
gerlendirmelerde bulunmus (Seharenftri, 2006, 13/44) dolayisiyla elinde ip
kopan kimsenin Osman (r.a.) oldugunu belirtmistir (Seharenftri, 2006, 13/42).
Daha sonra s6z konusu ipin Ali'nin (r.a.) halifeligi ile tekrar baglandigin ifade
etmis (Seharenftri, 2006, 13/43) ve mezkar agiklamasiyla efdaliyetteki sirala-
may1 ortaya koymustur. Ayrica benzeri bir derecelendirme yine bir adamin
riiyasinda gokten sarkitilan bir kovadan sirasiyla Ebt Bekir (r.a.), Omer (r.a.),
Osman (r.a.) ve Ali'nin (r.a.) su icmesinden bahsedilen rivayette de s6z konu-
su edildigi gortilmektedir (Ahmed b. Hanbel, 5/21, 6/4; Ebt Davad, “Stin-
net”, 9).

Azimabadi ise bir sahabinin Hz. Peygamber’e gelip riiyasinda gokyti-
ztinden bir terazinin indigini ve onunla Restl-i Ekrem’in Ebi Bekir; Ebt Be-
kir'in Omer; Omer'in Osman ile tartilmasi sonrasinda ilgili terazinin goge
kaldirildigin1 anlatmasi akabinde Hz. Peygamber’in ytiiztinde hosnutsuzluk
emaresinin goriildiigiinden bahseden rivayetle (Eba David, “Stinnet”, 9) ala-
kal1 Ali el-Kari'nin (6. 104/1605) ilgili haberde Ali (r.a.) ve Osman’in (r.a.) iis-
tunltgu konusunda bir ihtilafin varligina isaret eden agiklamasma (Kari, 1994,
10/426) yer vermistir. Bu baglamda Azimabadi, anlatilan olayda Restl-i Ek-
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rem’in memnuniyetsizligini fazilet derecelerinin sadece ismi anilan sahabe ile
sinirlandirilmasina baglamistir (Azimabadi, 1990, 12/252-253).

Daha once de ifade ettigimiz gibi sahabe arasindaki efdaliyet meselesi,
imamet tartismalari ile giindeme gelmistir. Bu dogrultuda Stifyan es-Sevri (6.
161/778) Allah’in emirlerini hakkiyla yerine getiren ve Restl-i Ekrem’in stin-
netini aynen uygulayan (Azimabadi, 1990, 12/249; Seharenftri, 2006, 13/41)
rasid halifeleri; Ebi Bekir, Omer, Osman, Ali ve Omer b. Abdiilaziz olarak
siralamis (EbG Davad, “Stinnet”, 8), Hz. Ali'nin hilafet makamina Hz. Eba
Bekir ve Hz. Omer'den daha layik oldugunu iddia eden kisinin, Ensar ve
Muhadcirin ile tiim sahdbeyi hatali davranmakla suglamasi sebebiyle selef aki-
desine aykir1 davranan bidatci bir vasfa burtinecegini belirtmis (Sehéarenftri,
2006, 13/40) hatta amellerinin Allah katinda kabul edilmeyecegini ifade etmis-
tir (Eba Davad, “Sunnet”, 8). Azimabadi de s6z konusu iddia sahiplerini
Sia'ya mensup kimseler seklinde nitelemis ve mezktr inanci fasit bir akide
olarak tanimlamistir (Azimabadi, 1990, 12/249).

6. Ahiret Hayat1

Diinya hayatindan sonra baslayip devam edecek olan ahiret hayat: ile
alakal1 basta kabir azabi1 olmak iizere, sefaat, miisrik cocuklarimin ahiretteki
durumu ve rii'yetullah meseleleri itikadi firkalarin zuhuru ile birlikte tartisma
konusu olmus bu dogrultuda EbtG Davad, eserinin Stinnet boliimiinde ilgili
hususlara iliskin rivayetlere yer vermistir.

6.1. Kabir Azabi

Iki sey arasindaki engel anlamina gelen berzah sozciigii, dliimle baslayip
yeniden diriltilmeye kadar stirecek olan diinya ile ahiret arasindaki dlem ve
kabir hayat: i¢in kullanilan bir kavramdir (ibnﬁ’l—Esir, 1963, 1/118; Ciircani,
2002, 44). Kelam literattrinde duyular ve akil ytriitme vasitasiyla
bilinemeyip vahiy yoluyla sabit olan gaybi konular arasinda yer alan kabir
alemiyle ilgili, genellikle kabir sorgusu, kabir azabi ve kabir nimeti olmak
tizere {i¢ meseleden s6z edilmektedir (Toprak, 2001, 24/37).

[slam inancina gore olen kisi, nerede ve hangi durumda bulunursa
bulunsun kabir ve berzah alemi safhasindan gececektir (Toprak, 2001, 24/37).
Nitekim “Sizi ondan (topraktan) yarattik yine ona dondiirecegiz ve sonra oradan bir
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defa cikaracagiz.” (Taha, 20/55) ve “Nihayet onlardan birine oliim gelip ¢atinca,
‘Rabbim! Beni geri gonder de geride biraktigim diinyada iyi isler yapayim’ der. Hayir!
Onun séyledigi bu sz bog laftan ibarettir. Onlerinde yeniden diriltilecekleri giine
kadar bir berzah vardir.” (el-Mii'mintn, 23/99-100) ayetleri de bu gercegi ortaya
koymaktadir.

Kabir azabi ile ilgili yukaridaki hiikiimler ve diger baz1 ayetlerin isareti
(el-En*am, 6/93; et-Tevbe, 9/101; es-Secde, 32/21; el-Mii'min, 40/46; el-
Casiye, 45/21-22; et-Ttr, 52/47; Nth, 71/25) ve de hadislerin agik beyanlar:
(Toprak, 2001, 24/37) varid olmus, s6z konusu mevzu Islam’m ilk dénemle-
rinden bu yana meseleye dair naslarin mezhebi ilke ve prensipler dogrultu-
sunda farkli yorumlanmasi sebebiyle itikadi mezhepler arasinda tartisma ala-
n1 olagelmistir (Kubat, 2020, 11/1, 10). Ebt Davad da Stinnet boliimiinde ka-
bir hayat1 ve azabina iligkin rivayetlerden bazilarin tahric etmistir.

Rivayete gore Hz. Peygamber, miisliimanin kabirde sorguya cekildigi
zaman Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in (s.a.v.) de Allah’in
Restlti olduguna sehadet edecegini belirtmis ve “Allah, saglam sdze iman
edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette saglam tutar.” (Ibrahim 14/27)
ayetinin manasinin da bu oldugunu beyan etmistir (Buhari, “Cenaiz”, 86,
“Tefsir”, 14/2; Miislim, “Cennet”, 73, 74; Tbn Mace, “Zithd”, 32; Ebti Davad,
“Stinnet”, 27; Nesai, “Cendiz”, 114). Ayrica Restl-i Ekrem, bir defasinda
Neccarogullari’nin hurma bahgesine girmis ve orada bulunan kabirlerden
gelen korkung bir ses sebebiyle korkuya kapilmis ve sz konusu mezarlarda
kimlerin bulundugunu sormustu. Yaninda olanlar da mezkir kabirlerde
cahiliye devrinde o¢lenlerin bulundugunu belirtmislerdi. Bunun tizerine Hz.
Peygamber, cehennem azabindan ve Deccal'in fitnesinden Allah’a
siginilmasini emredip hem miimin hem de kafirin mezara konulduklarinda
iki melek tarafindan sorguya cekileceklerini belirtmistir (Buhari, “Cenaiz”, 67,
86, Miuslim, “Cennet”, 70; Ebt Davad, “Stunnet”, 27). Bu sual neticesinde
miimine cennet elbisesi giydirilecegini, goziintin gordugi ufka kadar kabrinin
genisletilip oradan cennete bir kapi agilacagini sonra da bulundugu yere
cennetin meltemi ve gtizel kokularinin dolacagini agiklamistir. Ayni sekilde
kafir icin de ilgili sorgu sonunda cehennemde bir yer hazirlanacagini,
cehennem elbisesi giydirilecegini, mezarmin da onu kaburga kemiklerinin
birbirine gecinceye kadar sikacagini, bulundugu yerden cehenneme bir kap:
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acillip cehennemin sicakligi ve kavurucu riizgarmin oraya dolmaya
baslayacagini ve boylece kafire azap edilecegini belirtmistir (Ibn Mace,
“Zuhd”, 32; Eba Davad, “Stinnet”, 27; Nesai, “Cenaiz”, 114). Sehéarenftri, bu
rivayetlere yonelik yapmis oldugu acgiklamada kabir nimeti ve azabmin
kiyamete kadar stirecegini ifade etmis (Seharenfari, 2006, 13/180), gerek o
gerek Azimabadi, Kastallani’den (6. 923/1517) yaptiklar1 nakille bu durumun
miimin icin btiytik bir miijde (Kastallani, 1323, 2/464) oldugunu ifade
etmislerdir (Azimabadi, 1990, 13/62; Seharenftri, 2006, 13/173). Ayrica
Azimabadi, kabir azabinin ehl-i stinnet tarafindan kabul edildigini hem Kitap
hem de stinnette konuya iliskin pek ¢ok delilin mevcut olduguna yonelik
Nevevinin degerlendirmelerine (Nevevi, 1930, 17/200) yer vermistir
(Azimabadi, 1990, 13/63).

6.2. Sefaat

Haklarmnda sug sabit olan kisilerin giinahlarinin bagislanmasini dilemek
(Curcani, 2002, 127) anlamma gelen sefaat, ahirette peygamberlerin ve
kendilerine izin verilen salih kullarin, miiminlerin bazilarinin gtinahlarmin
bagislanmasini veya giinahi1 olmayanlarin ise derecelerinin ytikseltilmesi igin
Allah katinda niyazda bulunmalar1 demektir (Golciik & Toprak, 1991, 396;
Alicy, 2010, 38/411).

Hem diinyevi hem de uhrevi tarafi bulunan (Yavuz, 2010, 38/412) sefaat
meselesi, hicri 1. asirda kelami tartismalar arasinda yerini almis ve hicri 2.
ylizyildan itibaren itikadi mezheplerin ayirt edici esaslarindan biri haline
gelmeye baslamistir (Narol, 2015, 8/26, 127).

Kur'an-1 Kerim, cahiliye donemi sefaat anlayisini kesin bir dille
reddetmistir. Bu baglamda kiyamet giinti Allah’tan baska hicbir dost ve
sefaatcinin bulunmayacag: (el-Bakara, 2/255; Yunus, 10/2; Meryem, 19/87;
Sebe, 34/23; ez-Zuhruf, 43/86), sefaatin Allah’a ait bir hak ve O'nun iznine
bagl oldugu (Kesler, 2014, 5/13, 134) beyan edilmis, sefaatin vuku bulacagi
belirtilmekle birlikte sefaat edecekler, edilecekler ve sefaatin niteligi
konusunda ayrintiya girilmemistir (Ozden, 2015, 2/4, 35). Yine bazi ayetlerde
dolayli da olsa meleklerin (el-isré, 17/78; el-Infitar, 82/11-12; es-Stra, 42/5;
en-Necm, 53/26) ve Hz. Peygamber'in (Al-i Imran, 3/52; en-Nisa, 4/41; et-
Tevbe, 9/103; Muhammed, 47/19) s6z konusu yetkiye sahip olduklar1 da
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bildirilmistir. Buna karsilik sefaat konusu, hadislerde farkl: yonleriyle ayrmntil
bir sekilde ele almmuistir (Kesler, 2014, 5/142). Bu baglamda Ebt Davad,
Stinnet boliimiinde konuya iliskin iki hadise yer vermistir.

Rivayete gore Hz. Peygamber, “Sefaatim, timmetimin biiyiik giinah isleyenle-
ri i¢indir.” (Ahmed b. Hanbel, 3/213; Ibn Mace, “Ziihd”, 37; Ebt David,
“Stnnet”, 23; Tirmizi, “Kryamet”, 11) ve “Bazi insanlar, Muhammed'in sefaat
etmesiyle cehennemden ¢ikip cennete girecekler ve bunlar ‘cehennemlikler’ (cehenne-
miyyiin) diye ambirlar.” (Buhari, “Rikak”, 51, “Tevhid”, 25; Miislim, “Iman”,
318; Ibn Mace, “Ziihd”, 37; Eba Daviad, “Siinnet”, 23) buyurmustur. Bu haber-
lerden hareketle Seharenftiri, biiyiik gtinah isleyenlere (ehl-i kebair) yonelik
sefaat konusunda farkli gortislerin s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Buna
gore o, ehl-i stinnet alimlerinin, biiyiik giinah isleyenlerin Allah"in liitfu, rah-
meti ve Hz. Peygamber’in sefaati ile affedileceklerine dair goriis acikladiklari-
n1; miirtekib-i kebirenin tekfir edilecegi diistincesinde olan Havaric ile s6z
konusu kisilerin imanla kiiftir arasinda yer aldigini (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) belirten Mu'tezile'nin ise sefaati inkar ettiklerini soylemistir.
Ancak biraz once zikredilen rivayetlerin konuya dair ehl-i stinnetin goriisu-
nin dogrulugunu ortaya koydugunu ifade etmistir (Seharenftri, 2006,
13/162).

Azimabadi ise, “Id ildhe illalldh Muhamediin Restilulldh” ctimlesini soyleyen
ancak isledigi biiyiik gtinah sebebiyle cehenneme girenlerin, Restil-i Ekrem’in
sefaati ile oradan ¢ikacaklarna dair agiklamada bulunmustur. Ayrica o,
mevzuya dair Kadi lyaz’m (6. 544/1149) soylemlerine de yer vermistir
(Azimabadi, 1990, 13/51-52). Bu dogrultuda Kadi 1yéz, ehl-i stinnet tarafindan
sefaatin gerceklesecegine dair savunulan goriisiin aklen miimkiin ve “O giin
Rahmin"in izin verdigi ve soziinden hosnut oldugu kimseler miistesna sefaatin bir
yarart olmaz.” (Taha, 20/109) ayetinin de buna agik bir sekilde delalet ettigini
belirtmistir. Ayrica o, ahirette sefaatin vuku bulacagmna iliskin haberlerin
manen tevatiir derecesine ulastifini ve selef-i salihin ile ehl-i stinnet
alimlerinin de ilgili olayin tahakkuk edecegi yoniinde icma ettiklerini ifade
etmistir. Ayrica Kadi lyaz, “Artik sefaatcilerin sefaati fayda vermez.” (el-
Middessir, 74/48) ve “... Zalimlerin ne bir dostu ne de sozii dinlenir bir sefaat¢isi
olacaktir.” (el-Mumin, 40/18) seklindeki beyanlarin, cehennemde ebedi
kalacak kafirler hakkinda nazil oldugunu buna ragmen mezkar hiikiimlerden
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hareketle Havaric ve Mu'tezile mezhebine mensup bazi kimselerin sefaatin
olmayacag1 yontinde goriis belirttiklerini sdylemistir. Yine o, ilgili gruplar
tarafindan sefaat hadislerinin anlamlarmin cennetteki derecelerin arttirilmasi
ile alakal1 oldugu yontindeki tevillerinin de batil oldugunu aciklamistir (Kadi
fyaz, 1998, 1/565).

6.3. Miisrik Cocuklarinin Ahiretteki Durumu

Ortak olmak, ortaklik ve paylasmak anlamlarinda kullanilan sirk
kelimesi (Ibn Manzr, ts., 10/448), Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde
veya O'na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut bir benzerinin bulunduguna
inanmak demektir (Arbavi, 1984, 61). Kur'an-1 Kerim'de en biiytik zulim
(Lokman, 31/13) seklinde nitelendirilen s6z konusu inanca sahip olanlara ise
miisrik denilmis ve bu eylemin bagislanmayacag1 beyan edilmistir (en-Nisa,
4/48, 116). Bu baglamda miisrik ¢ocuklarinin ahiretteki durumlarina iliskin
farkli degerlendirmeler yapilmistir. EbG Davad, konuya iliskin Siinnet
bolumiinde bazi hadislere yer vermistir.

Rivayete gore Hz. Peygamber’e miisrik ¢ocuklarinin ahiretteki durumlari
soruldugunda o (s.a.v.), “Allah, onlarin yasadiklar: takdirde neler yapabileceklerini
cok 1yi bilir.” seklinde cevap vermistir (Buhari, “Cenaiz, 92, “Kader”, 3;
Mislim, “Kader”, 28, Ebt Davad, “Stinnet”, 18; Nesai, “Cenaiz”, 53).
Azimabadi ve Seharenfri, ilgili rivayetle alakal1 Hattabi'nin, her ne kadar s6z
konusu hadisin zahirinden Hz. Peygamber’in miisrik ¢ocuklar1 Misltiman
veya kafir olarak nitelendirmeksizin durumlarmi Allah’a havale ettigi
anlasilsa da onlarin kafir olup babalarina tabi olduklar1 ve yasamalar1 halinde
de kuftir amelini isleyecekleri seklindeki degerlendirmesini nakletmislerdir
(Azimabadi, 1990, 12/316; Seharenfari, 2006, 13/127). Ayrica Restl-i
Ekrem’in, “Onlar babalarina tabidirler.” (EbG Davad, “Stinnet”, 18.)
buyurmasmin da (Hattabi, 1932, 4/324) bu goriisti destekledigini ifade
etmislerdir (Azimabadi, 1990, 12/316; Seharenftri, 2006, 13/127). Nitekim o
ikisi, Hz. Aise’nin cenaze namazi kilinmasi icin getirilen Ensari bir ¢ocuk
hakkinda cennetlik olduguna dair yargi iceren bir sdylemde bulunmasi
tizerine Hz. Peygamber, “...Allah cenneti yaratti, cennetlik olanlar: da onlar daha
babalarimin sulbiinde iken tespit etti. Allah cehennemi de yaratti, cehennemlik olanlar:
da onlar daha babalarimin sulbiinde iken tespit etti.” (Miuslim, “Kader”, 31; Ibn
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Mace, “Mukaddime”, 10; Eba Davad, “Sunnet”, 18, Nesai, “Cenaiz”, 58)
seklinde cevap vermesinin de s6z konusu ¢ocuklarin cennet veya cehennemde
olduklarina dair sarih bir agiklama icermedigini sodylemislerdir. Hz.
Peygamber'in Hz. Aise’ye yonelik rivayette zikredilen sekilde yanit vermesini
ise onun, gaybi bir konuya iliskin kesin bilgisi olmadan konusmasi ile
iliskilendirmislerdir (Azimabadi, 1990, 12/319; Seharenftri, 2006, 13/129).

Seharenftri, eserinde meseleye dair Ali el-Kari'nin (6. 1014/1615) aktar-
dig: bilgilere de yer vermistir. Buna gore Ali el-Kari, miisrik cocuklarinin ahi-
retteki durumlarinin ne olacagina iliskin farkli goriislerin bulundugunu be-
lirtmis ve onlar1 su sekilde siralamistir (Seharenftri, 2006, 13/127):

1. Babalarmna tabi olarak cehennemliktirler,
2. Fitrat dikkate alinarak cennetliktirler,
3. Cennetliklerin hizmetkarlaridirlar,

4. Cennet ile cehennem arasinda bir yerde bulunmaktadirlar ve
kendilerine ne azap edilecek ne de nimet verilecektir,

5. Durumlar1 Allah’in iradesine baglidir. Allah Teala, onlar1 dilerse
cennete dilerse cehenneme koyabilir,

6. S6z konusu cocuklarin ahiretteki hallerine iliskin kesin bir sey
soylemek yerine tevakkuf etmek gerekir. Ehl-i stinnetin cogunlugunun goriisi
de bu yondedir. Ali el-Kari, yapmus oldugu yukaridaki agiklamalarindan
sonra miisrik cocuklarinin cennete gireceklerine dair goriistin en sahih oldugu
yonitindeki [bn Hacer'in fikrine de yer vermistir (Kari, 1994, 1/167). Bu
dogrultuda Seharenftri, “...Biz, peygamber gondermeden kimseye azap etmeyiz.” (
el-Isra, 17/15) ayeti ve “Her cocuk, fitrat iizere dogar.” (Buhari, “Cenaiz”, 79, 92,
“Kader”, 3; Miislim, “Kader”, 22-25; Ebti Davd, “Stinnet”, 18) rivayetinin de
ilgili yargry1r dogruladigmi ve miisrik cocuklarin 6lmeleri halinde kiictik
yaslarda yaptiklarindan miikellef tutulamayacaklarmi belirtip onlarin
cehenneme gitmeyeceklerini ifade etmistir. Ayrica Seharenftri, Hz. Hatice'nin
(6. 620) Hz. Peygamber’e cahiliye doneminde ¢len iki ¢ocugunun durumu
hakkinda yonelttigi suale Restil-i Ekrem’in, “Onlar cehennemdedirler.” (Ahmed
b. Hanbel, 1/134) seklinde verdigi yanitin da sozii edilen telakkiye aykir
olmadigini soylemistir. Zira Araplarin tiim zorluklar icin “ates” kelimesini
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kullandiklarin1 ve her kademenin bir iistiine nazaran “ates” seklinde
nitelendirildigini belirtmis dolayisiyla A'raf’ta bulunanlarm cennetliklere
kiyasla bir giiclik icinde bulunacaklarini dile getirmistir. Yine o, miisrik
cocuklarin cennete girmeleri halinde orada hizmet¢i konumunda bulunacak
olmalar1 sebebiyle miiminlerin ¢ocuklarina yapilan ihsan ve ikramlara
erisemeyecekleri seklinde bir acgiklama da yapmustir (Sehéarenftri, 2006,
13/128-129). Azimabadi ise Nevevi'den yapmis oldugu alintida (Nevevi, 1930,
16/206-207) alimlerin gogunlugunun miisrik cocuklarin babalarina tabi olarak
cehenneme gidecekleri kanaati benimsemelerine ragmen, muhakkik ulemanin
bu konuda farkl diistindiiklerini ve miikellef olmadiklari i¢in onlarin cennette
gireceklerine dair gorusii benimsediklerini sdylemistir (Azimabadi, 1990,
12/316).

6.4. Rii'yetullah

Allah Teald'nin ahirette gozle goriilmesi/rii’yetullah meselesi, kelamcilar
tarafindan miinakasa konusu yapilmistir. (Kogyigit, 1989, 172) Nitekim bu
mevzu Cehm b. Safvan’in Cenab-1 Hakk'in duyularla algilanamayan bir varlik
oldugu ve insanin ruhunu goremedigi gibi Allah’t da goremeyecegini
sOylemesi, daha sonra da “Gézler O'nu idrak edemez...” (el-En’am, 6/103)
ayetini kendi anlayis1 dogrultusunda tevile tabi tutmasiyla ortaya g¢ikan
itikadi konulardan birini teskil etmistir (Ahmed b. Hanbel, 2003, 132-135;
Yesilyurt, 2008, 35/312).

Kur’an-1 Kerim’de rii"yetin vuku bulacagina delalet eden ayetler s6z ko-
nusu olup Hz. Peygamber de ilgili hiikiimleri tefsir ve teyid eden bir¢ok agik-
lama yapmustir (Kogyigit, 1989, 172). Nitekim Ebt Davtd, Stinnet boltimiinde
mevzuya iliskin ayn1 manaya gelen ti¢ hadise yer vermistir.

Rivayete gore Hz. Peygamber, miiminlerin bulutsuz bir giintin 6gle
vaktinde giinesi ve yine bulutsuz bir gecede dolunay:r gordiikleri gibi Allah
Teald’y1 ahirette goreceklerini beyan etmistir (Ahmed b. Hanbel, 3/16, 4/13-
14; Buhari, “Ezan”, 129, “Mevakitii's-salat”, 16, 26, “Tefsir” 4/8, 50/1,
“Rikak”, 52, “Tevhid”, 24; Mislim, “Iman”, 299, “Mesacid”, 211, “Ziihd”, 16;
[bn Mace, “Mukaddime”, 13; Eba Davtd, “Stinnet”, 20). Seharenfari, konuya
dair bu ve benzeri sahih haberlerin varligindan hareketle, ehl-i siinnetin
Allah’in kiyamet giiniinde goriilecegi yontinde goriis belirttiklerini; Mu'tezile
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ve Cehmiyye'nin ise aksi diistincede olduklarmi ifade etmistir (Seharenfari,
2006, 13/149). Azimabadi ise Buhari tarafindan el-Camiu’s-sahih adl1 eserinde
ahirette rii'yetullah’m vuku bulacagin1 ispat eden on bir rivayete yer
verildigine dair bir bilgiyi paylasmistir (Azimabadi, 1990, 13/38). Ayrica o,
eserinde Mu'tezile, Havéiric ve Miircie’den bazilar1 hari¢ tmmetin
cogunlugunun rii'yetin miimkiin olacagma inandiklarmi konuya dair
aciklama yapan Ibn Battdl'in ifadelerine ve soz konusu hususun
imkansizligina dair beyanda bulunanlarin siraladig gerekgelere yer vermistir
(Azimabadi, 1990, 13/37-38). Buna gore Ibn Battal, ri'yetullah’in mimkiin
olmadigini savunanlarin, goriilen seyin yaratilmis ve bir mekédnla smirh
olacagini belirttiklerini, ayrica onlarin, “O giin Rablerine bakan parlak yiizler
vardr.” (Kiyamet, 75/22-23) ayetinde yer alan “s B kelimesini ise 3 biia”
(bekleyen) seklinde tevil ettiklerini belirtmistir (Ibn Battal, ts., 10/460). Ayrica
o, “Gozler O'nu idrak edemez...” (el-En’am, 6/103) ve Allah'in Hz. Mtsa’ya
hitaben, “... Sen, beni gdremezsin...” (el-A'raf, 7/143) beyanlarimin da
muhalifler tarafindan delil olarak kullanildigin1 ancak her iki ayetin de diinya
ile alakali oldugunu soylemistir. Yine Ibn Battal, gorme ve goriinen iligkisinin
bir benzerinin bilgi ve bilinen arasinda da bulundugunu dolayisiyla bu
durumun malumun yaratilmis olmasini gerektirmeyecegini belirtmis ve
Allah’m mevcudiyetini ortaya koyan delillerden 6tiirti ahirette rii"yetullah’m
imkansizligini savunanlarin kanitlarmin fasit olduguna iliskin agitklamalarda
bulunmustur (Ibn Battal, ts., 10/461). Netice itibariyla Ibn Battal, rii’yetin
sahdbe ve tabiin doneminden itibaren kabul edilip benimsendigini ve ilgili
hususu kabul etmeyenlerin selefin akidesine muhalif davrandiklarmni da
belirtmistir (Ibn Battal, ts., 10/462).

Sonug¢

[badat, muamelat ve ukabat alanlarindaki temel hiikimlerin birgogu
Kur’an-1 Kerim’in yan sira hadisler araciligiyla tespit edildigi gibi dinin iti-
kadi ilkelerinden bir kism1 da yine Hz. Peygamber’in aciklamalari ile tesekkiil
etmistir. Bu dogrultuda ilk donemlerde Miisliimanlar arasinda yasanan bazi
olumsuz olaylar neticesinde ortaya ¢ikan itikadi gruplar kendi diistincelerini
temellendirmede hadislerden istifade etmisler hatta inan¢ haline getirdikleri
ilkelerden bazilar1 s6z konusu firkalarin alametifarikas: haline doniismiistiir.
Ayni durum cesitli cografyalarda farkli gerekgelerle ortaya ¢ikan ekoller ara-
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sinda da yasanmis ve boylece ilgili tartismalar yeniden giindeme tasmmustir.
Nitekim s6z konusu bolgeler arasinda en dikkat cekenlerden birisi de hig
stiphesiz son donemlerde dini ve itikadi alanlarda bir¢ok diistince sisteminin
ortaya ciktig1 ve Islam cografyasinin 6nemli bir boliimiinii teskil eden Hint Alt
Kitast olmustur. Nitekim ilgili yorede pek cok diistince sistemi zuhur etmis
bunlar arasmnda kurtulusu Kur’an ve stinnete sarilmakta goren son donem
ehl-i hadis; inancta Ebii'l-Hasen el-Es’ari ve Ebt Manstr el-Matiiridi, fikihta
Ebt Hanife, tasavvufta ise Naksibendi vb. farkl tarikatlara tabi olan Diyo-
bendiler ve hadisleri biittintiyle reddedip dinin tek kaynaginin Kur’an oldu-
gunu ileri stiren Kuraniyytn ekolleri cercevesinde hadisler tizerinden cesitli
itikadi tartismalar giindeme gelmistir.

Arastirma konumuzu teskil eden diistince sistemleri arasinda yer alan
ehl-i hadis ve Diyobend ekolleri, itikadi esaslar1 temellendirmede bitiyiik
oranda rivayetlerden istifade etmisler ve muhaliflerine yonelik duruslarinda
bu usulden yararlanmislardir. Bu baglamda Ebti David un es-Siinen adli ese-
rinin sarihleri Azimabadi ve Seharenftri ilgili kitabin Stinnet boliimiinde bu-
lunan rivayetlere yonelik aciklamalari ile basta ehl-i Kur’an olmak {izere gesit-
li bidat gruplarina cevap niteligi tasiyan izahlarda bulunmuslardir.

Netice itibariyla ilk donemlerden itibaren neredeyse her cagda tartisilan
Kur’an'in mahltk olup olmadigi, vahy-i gayr-i metliiv, kadere iman, sahdbe
arasinda efdaliyet, peygamberleri birbirlerine iistiin tutmamak, imanin mahi-
yeti, rii'yetullah, sefaat ve kabir azab1 gibi temel itikadi meseleler Hint Alt
Kitasi'nda da yukarida isimleri belirtilen sarihler tarafindan Ebt Davtd’'un
Stinnet boliimii 6zelinde giincel baz1 yorumlarla tekrar gtindeme taginmis ve
bu calismada s6z konusu isimlerin ilgili konulara yonelik yaklagimlar: ortaya
konmustur.
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M. Sait Uzundag, Hindistan Ehl-i Hadis Ekolii ve Siddik Hasan Han (6. 1307/1890),
Anbkara: Gece Kitapligi, 2018.

Hindistan alt kitas1 Miisliiman alimlerin Islami ilimlere 6zellikle de hadi-
se dair onemli calismalar yaptiklar: bir bolgedir. Muhaddisler selef metodunu
yaymak amaciyla buralara gelmislerdir. XX. ytizyilda Hint alt kitasinda selef
metodunu temsil ettigi belirtilen Ehl-i Hadis hareketi ayr1 bir 6nemi haizdir.
Bu harekete mensup alimlerden biri olan Siddik Hasan Han (6. 1307/1890)
ozellikle hadis alanindaki calismalariyla 6n plana ¢ikmistir. Degerlendirmesi-
ni yapacagimiz bu calismada da genel hatlariyla Sitddik Hasan Han hakkinda-
ki bilgiler, onun kaleme aldig1 eserler ve hadis ilmindeki yeri incelenmistir.

Eser giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde yazar arastir-
manin onemi, amaci ve metoduna dair bilgiler vermistir. Ardindan Hint alt
kitasinin siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve dini yapisina dair genel bir cer-
ceve sunmustur. Ozellikle bolgenin kiiltiirel ilmi-fikri durumu, egitim kurum-
lar1 ve ekollerine dair ayrintili bilgiler vermistir. En 6nemli ekolleri gelenekgi-
ler, yenilikgiler ve uzlasmacilar olmak {tizere ii¢ kisimda incelemis; Ehl-i Ha-
dis, Diyobendi, Birelvi, Mezahirii'l-Ultm ekollerini gelenekgiler; Aligarh, Ehl-i
Kur’an ekollerini yenilikgiler; Nedvetii'l-Ulema ve Cemaat-i Islami ekollerini
ise uzlasmacilar kisminda ele almis, bunlardan ayri olarak Siilik ve Ka-
diyanilik akimlarini da zikretmis ve bunlara dair yeterli bilgi verdigi belirtile-
bilir. Bu sayede ¢alismanin birinci ve ikinci boliimlerine girizgah mahiyetinde
onemli bir katki sunmustur.

Birinci boltimde Siddik Hasan Han'in hayati, ilmi kisiligi ve eserleri ince-
lenmistir. Yazar onun ilmi kisilig¢inden bahsederken oncelikle Leknevi (6.
1304/1886) ile arasindaki tartismalarmi, EbG Hanife'ye (6. 150/767) bakisini,
Sevkani'nin (6. 1250/1834) onun {izerindeki etkisini ele almistir. Ardindan
fikhi gortisleri, fikhi mezheplerle ilgili goriisleri, icma ve kiyasa bakisi, tasav-
vuf hakkindaki gortisleri ve itikadina dair bilgiler vermistir. Eserleri kisminda
ise Arapca, Urduca ve Farsca yazdig1 223 eserini bilim dallarma gore tasnif
ederek siralamis, bazilar1 hakkinda kisa bilgiler vermistir.

Siddik Hasan Han ile Leknevi arasindaki tartismalara dair birbirlerine
yazdiklar1 reddiyelerde Leknevi'nin muhatabini rencide etmeden hatalar
diizeltmeyi tercih ettigini; Siddik Hasan Han'in ise reddiyelerine verdigi isim-
lerde taassup ve catismanin goze carptigini belirtmistir. Yazar, Leknevi'nin
toplam dort reddiyesine yer vermis ve aciklamalarda bulunmustur. Bu reddi-
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yelerden biri olan Zaferu’l-emdni’ de Leknevi'nin Siddik Hasan Han"1 miispet
olarak hi¢ anmadigini, isminin gectigi her yerde mutlaka bir elestiri yaptigini
ve onu ¢ogu zaman gayr-1 miiltezimi’s-sthha olarak niteledigini ifade etmistir.

Siddik Hasan Han’in EbGi Hanife’ye bakisina dair onun Hanefi mezhebi-
ne karsi bir ényargisinin bulundugu, buna sebep olarak da Hanefi bir alim
olan Leknevi ile aralarindaki tartismalarin etkili oldugu soylenmistir. Siddik
Hasan Han Ebi Hanife'nin, stinnet ve hadise vukifiyeti az oldugu icin kiyasa
diger imamlardan daha fazla yer verdigini, bu sebeple kendisinin ehl-i
rey’den sayildigini; ayrica onun sahabeden kimseyi gormedigini iddia etmis-
tir. Leknevi Siddik Hasan Han'in bu gibi iddialarina, yazdigi reddiyelerde
cevap vermistir. Kanaatimizce de Siddik Hasan Han'in Ebti Hanife hakkinda-
ki gortsleri tutarli goziikmemektedir. Bu durumun yazarin da ifade ettigi
tizere Leknevi ile aralarindaki miinakasadan kaynaklandig: ifade edilebilir.

Siddik Hasan Han, Sevkéani'yi XIII. (XIX.) ytizyilin miiceddidi ve asrin
miictehidi olarak nitelendirmistir. Onun fikih anlayis1 ve fikhi gortisleri tize-
rinde Sevkani'nin onemli etkisi olmustur. Ayrica o, Sevkani'nin eserleri tizeri-
ne serh ve ihtisar galismalar1 yapmis, bu sayede Hindistan’da modern selefilik
onun eserleri dogrultusunda tesekkiil etmistir. Ayrica Sevkani'nin eserlerinin
yayrmlanmasi ile ilgilenmesi gibi cesitli durumlardan 6tiirti onun Islam diin-
yasinda tanmmasmn Siddik Hasan Han sayesinde gerceklestigi ifade
edilmistir.

Yazar, Siddik Hasan Han’in fikhi goriislerini “genel olarak naslarmn zahi-
rine baglilik, sahih senedi olan ahad hadisi ayete denk bir delil degerinde
sayma, ictihadin stirekliligini ve taklidin reddini esas alma ve mezheplere
karsi cikma” seklinde 6zetlemistir. Ayrica o, mezhepleri ilke olarak tamamiyla
reddetmekte, zayif hadis ve re’ye en fazla énem veren mezhebin Hanefilik
oldugunu sdylemekte, siinnete en bagli mezhebin ise Hanbelilik oldugunu
savunmaktadir. Siddik Hasan Han icma ve kiyas konusunda Davud ez-Zahiri
(6. 270/884) ve Sevkani'yi (6. 1250/1834) takip etmistir. Fetvalarinda is-
tishabii'l-hal ilkesine sik¢a basvurmustur. Tasavvuf konusunda da yine
Sevkani'den etkilenmistir. Itikadi gorusleri dikkat ceken Siddik Hasan Han,
basta ultthiyyet olmak tizere itikadi konularda Selefiyye’den etkilenmis;
Es’ariyye’yi benimsedigini soylemekle birlikte ilahi sifatlar meselesinde Sele-
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fiyye’nin goriislerini savunmustur. Yazar onun kendi icinde celiskiye duistii-
giint ifade etmektedir. Nitekim Siddik Hasan Han bir taraftan dini konularda
bilgi tiretip bunlari savunmay1 ve Islam’a yonelik elestirileri reddetmeyi en
biiyiik cihad sayarken diger taraftan kelam ilmini ve kelamcilar: elestirmistir.

Yazarin ifadesiyle ¢alismanin en énemli kismini olusturan ikinci bolii-
miinde Siddik Hasan Han'in hadis alanindaki hizmetleri, siinnet ve hadisle
ilgili baz1 konulara yaklasimi, el-Hitta fi zikri Sihahi’s-sitte adli eseri 6zelinde
hadisle ilgili meselelere yaklasimi ve Avnii’l-biri’deki hadisleri serh metodu
yani kisacast hadisciligi ele alinmistir. Yazar hadis/stinnet anlayisini ortaya
koymak amaciyla onun sadece Arapga yazmis oldugu eserlerden yola ¢iktigi-
n1, Farsca ve Urduca dillerindeki eserlerini bu baglamda ele almadigini be-
lirtmistir. Kanaatimizce Siddik Hasan Han'in Arapca disindaki dillerde yaz-
mis oldugu hadisle ilgili eserlerinin de incelenmesi alana pek ¢ok katki suna-
caktir.

Siddik Hasan Han’in hadis alanindaki hizmetlerine dair medrese ve kii-
tiuphaneler kurmasi, hadis alaninda eser yazmasi ve yazdirmasi, hadisle ilgili
eserleri terciime etmesi, kitaplar1 {icretsiz dagitmasi ve hadis ezberlemeye
odiil vermesi 6rnek olarak zikredilmistir.

Siddik Hasan Han hadis ve siinnetin farkli olmadigi, her ikisinin aym
seyleri ifade ettigi ve stinnetin miistakil bir tesri’ kaynag1 oldugu goriistinde-
dir. Yazar hikmet-stinnet iliskisine dair actig1 baslikta hikmet kelimesini de-
tayli olarak yaklasik ti¢ sayfada acgiklamis, Siddik Hasan Han'in bu konudaki
goriisiine ise sadece son iki paragrafta yer vermistir. Kanaatimizce konunun
ilgili baslikla baglami, daha 6z bir sekilde ifade edilebilir. Buna gore Siddik
Hasan Han hikmet kavrami hakkinda S$afii'nin (6. 204/820), Kur'an-
Kerim’deki baz1 ayetlerde gecen hikmet kelimesinin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
stinneti oldugu seklindeki aciklamasini benimsemis ve siinnetin vahiy kay-
nakl1 oldugunu kabul etmistir.

Siddik Hasan Han fiten hadisleri konusunda lafiz eksenli bir yaklasim
sergilemis ve bu tiir rivayetleri belli kriterler cercevesinde niibiivvet alameti
olarak kabul etmistir. Mehdji ile ilgili olarak onun Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
soyundan geleceginin kabul edilmeye daha layik oldugunu soylemis, Ntizl-i
Isa ve Deccal ile ilgili rivayetlerin tevatiir derecesine ulastigini ifade etmistir.
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Mehdi, Niiztl-i Isa ve Deccal hakkinda verdigi bilgilerde Sevkani'nin goriisle-
rine vurgu yapmustir. Yazar, Siddik Hasan Han ile ayn1 donemde yasamis
Azimabadinin (6. 1911) bu konuya yaklasimin1 da dipnotta genis bir sekilde
aciklamugtir.

IA_ S

Siddik Hasan Han stinnetin Kur’an’1 (Kitap) nesh edebilecegi goriisiin-
dedir. Yazar onun bu goriistine itiraz edildigini soylemekte ve agiklama yap-
maktadir. Stinnetin Kur’an’a arzi1 meselesinde ise Siddik Hasan Han, bu ko-
nudaki rivayetlerin mevzu oldugu goriistindedir. Bunu ifade ederken Ibn
Mehdji (6. 198/813-14) ve ibn Main’in (6. 233/848) baz1 sozlerini delil olarak
zikreder ve arz rivayetinin Hariciler tarafindan uyduruldugunu belirtir.

Yazar el-Hitta 6zelinde Siddik Hasan Han’in hadisle ilgili meselelere yak-
lasimini ele almadan once eser hakkinda genel bilgiler vermistir. Buna gore
onun en ¢ok deger verdigi ilim hadistir ve o, bu ilmin konularina dair goriis
belirtirken ¢ogunlukla ¢nceki alimlerden nakilde bulunmustur. O, eserinde
Kiitiib-i Sitte, Muvatta ve Miisned-i Ibn Hanbel hakkinda bilgiler vermis, genel
olarak hadis ilmi ile alakali cesitli konular1 ele almistir. Eserini tiimevarim
yontemiyle kaleme almis, mustalahu’l-hadis kitaplarindaki daginik meseleleri
bir araya toplamis, bunlari tasnifli bir sekilde tekrara diismeden genel olarak
nakletmistir. Yazar, onun tartisma ve cevap verme hususunda yumusak bir
dil kullandigmi belirtmistir. Ancak daha once de ifade edildigi gibi o, Lek-
nevi'ye yonelik reddiyelerine verdigi isimlerde taassup ve catisma hissiyat:
uyandiracak bir tavir iginde olmustur. Yazar, Siddik Hasan Han'in bu eserde
faydalandig1 kaynaklar: aciklamadigini, bazi bilgileri sahibine nispet etmedi-
gini ve bu sebeple elestirildigini de ayrica zikretmektedir.

Yazar, Sirddik Hasan Han’in el-Hitta 6zelinde bazi hadis konularma yak-
lasimini su basliklar altinda aciklamaya calismistir: a) Hadis ilminin tarifi ve
gayesi b) Hadis ilminin fazileti c) Telfikii'l-hadis d) Garibii'l-hadis e) Sahithayn
hakkindaki goriisleri f) Zayif hadisle amel konusu g) Muvatta’ya bakisi h)
Sahth-i Buhari ile ilgili goriisleri 1) Cerh ve ta’dil ilmi.

Yazar el-Hitta'nin ardindan inceledigi Avnii’l-bari adl1 eserinde bastan so-
na belli bir yontem takip etmistir. Onun, hadislerin sened ve metnini serh
ederken takip ettigi metot su sekildedir: a) Dile ve garibii'l-hadise yonelik
aciklamalar yapar. b) Kelimelerin zabtini gosterir. c) Sarf ve i‘rabla ilgili agik-



M. Sait Uzundag, Hindistan Ehl-i Hadis Ekolii ve Siddik Hasan Han (6. 1307/1890),
Anbkara: Gece Kitapligi, 2018.

lamalar yapar. d) Fikhi meselelere yonelik agiklamalar yapar. e) Hadislerde
gecen yerlerin belirlenmesi ve aciklanmasma dair izahlarda bulunur. f)
Kur’an-hadis iligskisine deginir. g) Ravilerin biyografileri hakkinda bilgi verir.
h) Farkli rivayetlere temas eder. i) Ravilerin adlarinin okunmasi ve rivayetleri
hakkinda bilgi verir. j) Kelam meselelerine dair goriisleri sunar. k) Letaifii'l-
isndda onem verir. 1) Hadislerden sonug cikarir. m) Hadis-bab uygunluguna
dikkat ceker. n) Muhtelifii'l-hadise yer verir. 8) Haberi sifatlarla ilgili rivayet-
lere yaklasimina dair bilgilere yer verir.

Calismada birtakim sekli hatalar mevcuttur. Ornegin sahis adlarina gelen
ekler, vefat tarihinden sonra yazilmistir (s. 17). Noktalama isareti hatalar1 bu-
lunmaktadir (s. 18, 21, 47-9). Kelimeler okuyusu zorlastiracak sekilde kisaltil-
mistir (s. 19). Baz1 kelimelerde yazim hatas1 yapilmistir (s. 23, 30, 42-8-9, 52).
Yazar 22 numarali dipnotta tirnak icerisinde dogrudan alint1 yapmustir (s. 22).
Fakat 33 numarali dipnotta birebir ayrn1 alintry1 tirnak icerisine almadan ver-
mistir (s. 24). Burada bir dikkat eksikligi s6z konusudur. Ayrica birebir ayni
aciklamayi farkli yerlerde tekrar etmistir. Bunun yerine bir 6nce gectigi yere
yonlendirmesi yani agiklamanimn bir kez yapilmas: ¢alismanin hacminin art-
mamas1 yoniiyle de daha isabetli olacaktir. Aynm1 durum 34 ve 43 numarali
dipnotlarda da bulunmaktadir (s. 25-7). Ayrica metin icinde de arka arkaya
gelen iki sayfada blok tekrarlar gortilmiistiir (s. 93-4). Cift ve tek tirnak kulla-
nimlar1 birbiri icinde uyumlu goziikmemektedir. Cift tirnakla baslayan alinti-
lar ayni sekilde bitirilmemistir. Vefat veya ¢liim tarihi kisaltmalarinda kulla-
nim birlikteligi yoktur. Eserin bashginda (6.) kisaltmasi kullanilirken, baska
yerlerde (6.) kisaltmas1 kullanilmistir (s. 34). Eser adlarinin yazimimda biiytik-
kiictik harf kullanimma dikkat edilmemis ve imla hatalar1 meydana gelmistir
(s. 77, 84-6, 101). Baz1 ctimlelerde, yiiklem ile diger 6geler arasinda uyumsuz-
luk bulunmaktadir (s. 39, 46). Kelimelerin bazilarinda imla birlikteligi yoktur
(Vehhabi-Vahhabi; ibn Teymiye-ibn Teymiyye; Ahmed Han-Ahmet Han, s.
37-40). Birbirine bagh ctimlelerde ytiiklem tekrar1 yapilmstir (s. 42). Bazi sahis-
larin vefat tarihleri hicri olmaksizin sadece miladi verilmistir (s. 46). Ayr1 ya-
zilmasi gereken -de eki birlesik yazilmustir (s. 49). Dipnotta ay. kisaltmas1 kul-
lanilmis (173. dipnot) ancak calismanin basindaki kisaltmalar kisminda buna
dair bir agiklama yapilmamustir. Yine ayni dipnotta, dolayl alint1 oldugu hal-
de pek ¢ok yazim yanlisi bulunmaktadir. Bunlarmn dikkatsizlikten kaynaklan-

170



171  Mevzu, sy. 6 (Eyliil 2021) | Furkan GAN

dig1 diistintilebilir. Nitekim calismanin pek ¢ok yerinde imla hatalar1 goze
carpmaktadir. Yazarin bazi kisimlarda dort satir1 asan uzun, bazen yedi satira
ulasan hacimli ctimleler kurmasi anlamay1 zorlastirmaktadir (s. 29). Bunun
yerine ctimleleri daha kisa ve anlasilir ifade etmek uygun goriinmektedir.

Yazar ilgili konular1 agiklarken Siddik Hasan Han’in s6zlerinden iktibas-
larda bulunmustur (s. 24). Sitddik Hasan Han"mn gortislerini agiklarken bizzat
onun eserlerinden, yani birincil kaynaklardan faydalanmistir. Yazar, Siddik
Hasan Han’in taassuptan kaynaklanan bir ényargiya sahip oldugunu belirte-
rek onu elestirmistir. Ayrica yazar ¢alismay: dipnotlarla zenginlestirmis ve
meselelerle ilgili farkl fikirleri de olabildigince sunmaya gayret etmistir. Dip-
notlarda bazi 1stilahlar1 aciklamis ve konuyu daha anlasilir hale getirmistir.
Eserin kurgusuna bakildiginda belli bir metot takip edilmeye calisildig1, bas-
liklandirma ve bolimlemelerin yerinde oldugu goriilmektedir. Sonug itibariy-
le eser alana bir katki sunmaktadir. Yukarida agiklandig: tizere her calismada
olabilecegi gibi bu ¢alismada da birtakim eksiklikler ve gozden kacan noktalar
bulunmaktadir. Ancak bunlar eserin kiymetine golge diistirecek nitelikte de-
gildir.
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Mezheb fmamlarinin Cuma Namaz: Hakkindaki Goriigleri ve Delilleri, Dog. Dr. Recep Cetintas,
Istanbul: Asalet Yayinlari, 2019, 272 s.

Namazi dinin diregi olarak géren Islam dininde, cuma namazi miiminle-
rin haftalik bayrami olarak nitelendirilmis ve hutbe icermesi, cemaatle kilin-
masinin sart olmasi ve kaza edilememesi seklinde tasidig1 6zellikler nedeniyle
bes vakit namaza nazaran ayricalikli bir konuma sahip olmustur. Bu ayricalik-
I1 konumu nedeniyle mezhep imamlar1 bu namazda, gerek viictb sartlar1 ge-
rekse sihhat sartlar1 ile alakali olarak bes vakit namaza ilaveten bazi sartlar
aramuslardir. Bu sartlarin neler oldugu ve mezhep imamlarinin aradigy ilave
sartlarin Kur’an ve Stinnet’'e muvafik olup olmadig1 6teden beri tartisma ko-
nusu edilmis ve bu konuda cesitli eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerden
birisi de Dog. Dr. Recep Cetintas tarafindan kaleme alinan “Mezheb [mamlari-
nin Cuma Namazi Hakkindaki Gortigleri ve Delilleri” isimli eserdir. Bu eser, Tiir-
kiye’de konunun yogun bir sekilde tartisildig1 1990'l1 yillarda yazarin kaleme
aldig1 “Devlet, Siyaset, Ibadet Uggeninde Cuma Namaz:” adli eserin {igiincii bas-
kis1 olup, bu baskida donemin tartismalarindan 6nemli 6l¢tide uzaklasilmis ve
cuma namazinda aranan sartlarla alakali olarak mezhep imamlarinin gortisle-
ri ve delillerinin degerlendirilmesi 6n plana ¢ikarilmaistir.

Bir giris ve {i¢ boliimden olusan eserin giris boliimiinde ilk olarak konu-
nun énemi ve eserde izlenen yontem ele alinmistir. Burada yazar eseri kaleme
alma gerekgesi olarak mezhep imamlarinin 6zellikle Hanefilerin, cuma nama-
zimin gerek farz gerekse sahih olmasi igin aradiklar: sartlarin ve bu sartlar bu-
lunmadig1 zaman cuma namazinin farz ve kilinan namazin sahih olmayacagi-
n1 ileri stiren gorislerin, Kur'dn ve Stinnet merkezli olarak efrddini cami,
agyarin1 mani bir sekilde degerlendirilmesi oldugunu ifade etmistir (s. 13-18).
Bu bolimde yazar daha sonra Kur’an ve Stinnet’e uyma ve miictehid imamla-
rin Stinnet’e uyma konusundaki goriislerine genis bir yer ayirmustir (s. 18-43).
Kanaatimizce eserin ana eksenini teskil etmediginden bu hususlara yer veril-
memesi daha isabetli olurdu.

“Cuma Ismi ve Cuma Ayetinde Yer Alan Lafizlar” baslikl birinci boliim-
de, cuma isminin ne zaman kullanilmaya baslandig1 konusu ile cuma ayetinin
niizGlii, cuma ayetinde yer alan lafizlar, cuma gilintintin fazileti ve cuma gui-
niindeki icabet saati konularina temas edilmistir. Yazar burada oOnceleri
“artibe gtinii” olarak isimlendirilen bu giine ne zaman cuma ismi verildiginin
izini stirmiis ve bu isimlendirme hakkindaki gesitli gortisleri tenkit ederek bu
ismin bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan verildigi sonucuna ulagmistir.
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(s. 47-55). Yazarmn ifadesine gore cuma namazi 6gle namazindan bagimsiz
olarak farz kilinan bir namaz olmayip, aksine daha once farz olan 6gle nama-
zimin hutbe sebebiyle kisaltilip cuma namazina doniistiirtilmesinden ibarettir
(s. 54).

Yazar cuma 4ayetinde yer alan lafizlar alt baslig1 altinda cuma namazma
cagr1 (nidd) ve mahiyeti, cuma namazina gitmenin sekli (sa’y), zikrullah ve
mahiyeti ve alim satim yapma yasag1 konularini ele alir. Yazarmn beyanina
gore, ayette gecen nidadan kastedilen hatip minbere ciktiktan sonra okunan
ezandir. Bundan 6nce okunan ezani, halifeligi doneminde Hz. Osman ihdas
etmistir. O, bu ezan1 Medine carsisinda insanlarin namaza hazirlanmalarini
saglamak amaciyla mescitten uzakta Zevra denilen evinin tizerinde okutmus-
tur. Sahabeden bu ezana karsi ¢ikanlar olmakla birlikte cogunluk muhtemelen
fitne ¢ikmasin diye karsi ¢tkmamis, nitekim Hz. Ali de tasvip etmemis olacak
ki kendi halifeligi doneminde bu ezan1 okutmamustir. Tabiin neslinden de Hz.
Osman’in bu uygulamasin tasvip etmeyenler olmustur. Yazar daha sonra
tabiin neslinden olanlarin bidat olarak nitelendirdikleri ezanin bu ezan degil,
Hz. Osman’dan 80 yil sonra Emevi sultan1 Hisam b. Abduilmelik tarafindan
ihdas edilen ve mescitte okutulan ezan oldugunu soylemekte ve ibn Ha-
cer’den naklen bu hususu su sekilde ¢oziime kavusturmaktadir: Hz. Osman
donemi uygulamasinda bu ezan mescitten bagimsiz bir yerde okundugu igin
onemli olaylar1 haber vermek kabilinden stinnettir ve sahabe muhtemelen bu
nedenle karsi gtkmamistir. Emevi halifeleri zamaninda ise bu ezan, mescitten
bagimsiz bir yerde degil bizzat mescitte okutulmustur. Bidat olarak nitelendi-
rilmesi de bundandir (s. 57-64). Burada kitabin bashigma uygun olarak mez-
hep imamlarmin bu ezan hakkindaki goriislerine de yer verilmesi daha dogru
lizere ii¢ ezandan s6z edilmektedir. Bu nedenle sonradan eklenen bu ezan
hakkinda birinci ezan, ikinci ezan ve {ticiincii ezan ifadeleri kullanilmaktadar.
Her ne kadar yazarm alint1 yaptig1 yerlerde boyle gegse de, en azindan dog-
rudan alint1 olmayan yerlerde veya yazarin bizzat kendisine ait ifadelerde
kullanim birligi saglanmasi, eserin tislubuna katki saglayici bir rol tistlenirdi.

Yazara gore ayette yer alan sa’yin manasi, ciddiyet ve vakar icerisinde
ylrtimek (s. 65-68), Allah'in zikredilmesinden (zikrullah) murat ise hutbedir.
Cuma namazimin farziyeti ilk defa cuma ayeti ile sabit olmamistir. Bu ayet



Mezheb fmamlarinin Cuma Namaz: Hakkindaki Goriigleri ve Delilleri, Dog. Dr. Recep Cetintas,
Istanbul: Asalet Yayinlari, 2019, 272 s.

daha once Hz. Peygamber tarafindan giintin 6gle namazinda tasarruf yapila-
rak farz (mesru) kilinan bu namazin farziyetini tasdik ve teyit edici olarak
gelmistir. Ayette yer alan namaz kelimesinin marife olusu bunun delilidir ve
ayetlerin niiztl sebebi bu hususu desteklemektedir. Ayetlerin niizul sebebi,
cuma ezani okundugu zaman sahabeden bazilarmin ticaret vb. sebeplerle
hutbeye gitmekte agir davranmalar1 ve Suriye’den dénen kervani haber alinca
Hz. Peygamber (s.a.s.) hutbe irat ederken oradan ayrilmalaridir. Bu konuda
daha 6nce ayet inmis olsaydi, sahabenin boyle davranmas: dustintilemezdi.
Alisveris yasag: ile esasinda cuma namazima mani her tiirlii mesgale yasak-
lanmugtir. Ozellikle aligverisin zikredilmesi ayetin niiz(l sebebi ile alakalidir
(s. 68-75).

Eserin esasim tegkil eden “Cuma Namazmin Sartlar1” baslikli ikinci bo-
liimde, “Cuma Namazinin Farz Olmasimmn Sartlar1” ve “Cuma Namazinin
Sahih ve Muteber Olmasinin Sartlar1” alt basliklar1 yer almaktadir. Eserde
ifade edildigine gore cuma namazi, miisliiman, akil-balig, erkek, hiir, sithhatli
ve mukim olan herkese farzdir ve cumhur bu sartlar hususunda ittifak etmis-
tir. Ayetin ifadesi umumi olsa da, kadinlarin bu kapsamin disinda birakilma-
larinin delili hadislerdir. Bununla birlikte yazara gore, kendilerine farz olma-
makla birlikte kadinlarin cuma namazma gitmelerinde hicbir sakinca yoktur
ve Hanefilerin fitne gerekgesiyle kadinlar1 bu namazdan alikoymalar: isabetli
degildir (s. 84-94).

Cumbhur, cuma namazinin farz olmasi i¢in aranan sartlarda ittifak etmek-
le birlikte, sthhat sartlar1 hususunda ihtilaf etmistir. Eserde bu sartlar, “Cuma
Namaziin Sahih ve Muteber Olmasinin Sartlar1” alt bashg: altinda vakit, ce-
maat, hutbe okumak, cuma namazini devlet baskani veya vekilinin kildirmas,
cumhurun devlet baskani sarti konusundaki gortisti, cuma kilinacak yerin
sehir olmasi ve bir sehirde birden fazla yerde cuma namazi kilmak basliklar1
altinda ele alinmistir. Kanaatimizce bu boltimde dariilharpte cuma namazi
meselesinin ele alindig1 bir baslik agilarak halen giincelligini koruyan bu me-
seleye teferruatli bir sekilde yer verilmesi uygun olurdu.

Yazara gore cuma namazi cemaatle kilinmasi farz olan bir namaz olmakla
birlikte cemaatin sayis1 konusunda Hz. Peygamber’den kesin ve baglayic1 bir
rivayet sabit olmadigindan bu konudaki naslarla kayitsiz sartsiz amel etmek
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gerekir ve Hanefilerin dedigi gibi topluluk ifade eden en az ay1 ile yetinmek
en uygun yoldur (s. 116). Eserde iizerinde en fazla durulan konu cuma nama-
zi1 devlet bagskani veya vekilinin kildirmasinin sihhat sarti olup olmadig:
meselesidir. Ebti Hanife'ye gore cuma namazimnin sahih ve muteber olmasi igin
namazimn devlet bagskan1 veya vekili tarafindan kildirilmas: sarttir. Diger mez-
hep imamlar1 ise, cuma namazmin Kur’an’da herhangi bir kayitla kayitlan-
maksizin mutlak olarak emredilmesinden hareketle boyle bir sart aramazlar.
Yazarin tespitine gore, bu konuda Hanefilerin delil olarak kullandig1 hadisler
sahih degildir, sahih olsalar bile haber-i vahid derecesinde olduklarindan Ha-
nefi usultine gore Kur’an’in mutlakini takyit edemezler. Aksi halde Hanefiler
kendi usulleriyle gelismis olurlar. Ayrica basta Halvani ve ibn Abidin olmak
tizere Hanefiler'in biiyiik cogunlugu, Ebtt Hanife'nin bu sart1 bir nassa binaen
degil, kendi donemine kadar cuma namazmi yoneticilerin kildirmasindan
hareketle ileri stirdtigtinti soylemektedir (s. 132-168).

Umumi izin meselesi, Hanefilerce ileri siiriilen devlet bagkan sartinin bir
uzantisidir. Yazara gore bu sart, cuma namazinin sihhatinin devlet baskaninin
iznine tabi olmas1 degil, devlet baskanin saraymin cuma vakti herkese acik
olmasi seklinde anlasilmalidir (s. 179-181).

Cumhura gore her mevsim hiir, akil-balig insanlarin yasadig: ve camisi
bulunan sehir ya da koy biitiin yerlesim yerlerinde cuma namazi kilmmalidur.
Cumbhura gore cemaatin sayis1 esastir. Hanefilere gore ise cuma namazi kili-
nacak yerin sehir veya sehir hiikmiinde olmasi gereklidir. Bu, cuma namazi-
nin hem viicib hem de sithhat sartidir. Hanefiler hadisler ve eserlerden hare-
ketle bu sart1 ileri stirmekle beraber hangi yerlesim biriminin sehir veya sehir
hiikmiinde oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Yazarin tespitine gore, Ha-
nefilerin bu konuda delil olarak kullandiklar1 hadisler muteber degildir. Keza
sahih olsalar bile haber-i vahid derecesinde olduklarindan onlarin usuliine
gore Kur’an'in mutlakini takyit etmekten uzaktir (s. 181-194). Yazara gore bir
sehirde birden fazla cuma namazinin kilinmasi hususunda en isabetli gortis
buna cevaz veren Hanefilere aittir. Zira bu konuda Kur’an ve Stinnet’te bunu
caiz gormeyenleri destekleyen bir delil yoktur (s. 195-200).

“Cuma Namazi Etrafindaki Giincel Tartismalar” baslikli eserin tigtincii ve
son bolumiinde imamlarin Islami bir yonetim tarafindan atanmamasi, taat
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karsiliginda ticret alan imamlarin arkasinda namaz kilmak, daha alim ve fazi-
letli varken ondan asag1 olanin imameti, Ktfelilerin mektubu, mescid-i dirar
meselesi, cuma giinti ve hafta tatili, zuhr-i 4hir namazi ve cuma namazini terk
etmenin giinah1 meseleleri ele alinmaktadir. Eserin birinci ve ikinci boliimle-
rinde yer yer giincel tartismalara da yer verildiginden, kanaatimizce bu baslik
altinda ele alinan meselelerin 6nceki boltimler igine serpistirilmesi daha isa-
betli olurdu.

Burada dikkat ceken en 6nemli hususlardan birisi, halen gtincelligini ko-
ruyan zuhr-i dhir namazi meselesidir. Bu namaz, eserde de ifade edildigi tize-
re ayni sehirde birden fazla cuma namazi kilinmasinin caiz olup olmayacag:
meselesi ile alakalidir. Bu namazm kilinmas: gerektigini sdyleyenler, ayni se-
hirde kilinan birden fazla cuma namazinin kabul edilmeyebilecegi varsayi-
miyla hareket ederek ihtiyaten bu namazi gerekli gormektedirler. Ancak ya-
zar, Kur’an ve Siinnet'in cuma namazi hakkindaki mutlak ifadelerini tahsis
eden bir delil bulunmadigindan hareketle ayni sehirde birden fazla cuma na-
mazmin kilmabilecegi gortisiinde oldugundan, cuma namazindan ayr1 olarak
bir de zuhr-i ahir namazi kilmay1 gerekli gormemektedir (s. 240-246).

Sonug olarak bu eser, fikih tarihi boyunca cuma namaz etrafinda mey-
dana gelen tartismalar1 temel kaynaklara inerek ele almasi agisindan 6nem arz
etmektedir. Eser, 6zellikle miictehid imamlarin bes vakit namazda aranan
sartlara ilave olarak bu namazda aradiklar1 ve ihtilaf ettikleri sartlar1 Kur’an
ve Stinnet perspektifinden degerlendirmesi ve bu sartlarin cuma ayetindeki
mutlak ifadeyi takyit edecek kuvvette olmadigini delillerle ortaya koymasi
acgisindan dikkate deger bir calismadir.
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Bu ¢alismada Dr. Giilfem Kurt'un doktora tezinden hareketle kaleme al-
dig1 “Ceviriye Dair” adl1 kitab1 degerlendirilecektir. Temel ilgi alanlar1 yaban-
a1 dil egitimi, ceviri ve Arap kiiltiirii olan Kurt, 2019 yillinda Gazi Universitesi
Egitim Bilimleri Enstittisti'nde “Necib Mahfuz Romanlarimin Arapcadan Tiirkceye
Cevirilerinin Erek Odakli Ceviri Kurami ve Ceviri Stratejileri Agisindan Incelenme-
si” isimli doktora tezini tamamlamustir. Tezinden esinlenerek yazdig kitap ise
onsoz ve kaynakga disinda giris, bir kisim ve sonugtan olusmaktadir.

Insanin duygu ve diistincelerini yazili veya sozlii aktarmasi konusunda
dil, biiyiik bir 6neme sahiptir. Ctinkii dil, toplumsal kimligin olugsmasi, gelis-
mesi ve ilerlemesinde kilit bir rol oynamaktadir. Ancak diinya {izerinde bir-
den ¢ok dilin varlig1 ayn1 dili konusamayan insanlarimn iletisim sorununu da
beraberinde getirmistir. Tam da bu noktada toplumlarin etkilesimi, bilgi alis-
verisi ve kaynasmasi icin geviriye ihtiya¢ duyulmaktadir. Ceviri, sadece bir
dilden bagka bir dile aktarimla tanimlanacak basit bir kavram degildir. Ceviri
toplumsal, kiiltiirel ve sosyal agidan milletlerin birbiriyle tanismasin ve etki-
lenmesini de saglamaktadir. Ceviri kavrami, ge¢misten giinimiize farkl ta-
nimlama ve asamadan ge¢mistir. Nitekim geviriye dair “aktarim”, “yeniden
olusturma” ve “iletisim bicimi” gibi tanimlamalar da bunu gostermektedir.
Tarih igerisinde yasanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel olaylar da gevirinin seyrine
yon vermistir. Bu ytizden geviri hakkinda tekdiize bir tanim veya amag ortaya
konulamamustir. Ozellikle ilk dénemlerde gevirinin sosyal hayatin devam
ettirilmesi icin bir ihtiyag¢ gortildiigu, bir bilim hiiviyetinde olmadig1 soylene-
bilir. Ancak devlet icinde kurumsallasmanin ve bilimsel faaliyetlere verilen
Onemin artmasi ¢eviriye ivme kazandirmistir. Bununla birlikte ¢evirinin bilim
haline gelmesi 20. Yiizyilda gerceklesmistir. Ozellikle Batili geviri bilimciler
tarafindan bu alanda ¢alismalar ortaya konulmustur. Cevirinin ve gevirmenin
nasil olmas1 gerektigi, kaynak ve erek kiiltiir ayrim1 ve uygulanabilir ceviri
stratejileri tizerinde 6nemle durulmustur. Bu kitapta ise Giilfem Kurt, Necib
Mahfuz'un (1911-2006) Arapcadan Tiirkceye cevrilmis ti¢ eserini Gideon
Toury'nin erek odakli kurami gercevesinde incelemis ve ceviri stratejilerini
uygulamustir.

Yazar, kitabin 6nsoziinde galismanin temel konusu, amac ve icerigi hak-
kinda bilgiler sunmaktadir. Eserde sade ve akici bir dil kullanilmakla beraber

180



181

Mevzu, sy. 6 (Eyliil 2021) | Yusuf BUHAN

terimlerin ¢coklugu dikkat cekmektedir. Ancak yazar, bu terimler ile ilgili kitap
icerisinde gerekli agiklamalara yer vermistir.

Giris kisminda Kurt, geviriye duyulan ihtiya¢ tizerinde durmustur. Ya-
zar, gevirinin sadece toplumlar arasindaki iletisimi degil yazarlar agisindan da
onemli oldugunu vurgulamaktadir. Yazarin bizzat kendisi geviriye dair bir
tanim ortaya koymazken Batil1 bir¢ok geviri bilimcinin tanimlarma basvur-
mustur. Buna gore ceviri genel anlamda kaynak dilden erek dile yapilan bir
aktarimdir. Yazarin eserde sistemli bir boltimlendirme yapmadig1 baz1 baslik-
lar ad1 altinda ¢alismasinin teorik kismini ele aldig1 gortilmektedir. Bu cerge-
vede yazar giris kisminda sirasiyla; Ceviri nedir, Cevirmen, Ceviri Tarihi, Ce-
viri Bilim, Betimleyici Ceviri Arastirmalari, Ceviri Kuramlari, Normlar ve Ce-
viri Stratejileri basliklarii konu edinmistir.

Ceviri nedir? bashginda yazar, geviri sézctugtintin Arapca, Fransizca, Is-
panyolca ve Almanca gibi bircok dildeki karsiligini1 vererek baslamaktadir.
Ceviri denilince kaynak dil ve erek dil kavramlar1 6ne ¢ikmaktadir. Kaynak
dil, yazili veya sozlu ifadenin aslina denilirken; erek dil, kaynak metnin ¢ev-
rildigi dile denmektedir. Kitapta De Beaugrande, Susan Bassnett, Peter
Newmark, Goethe ve Friedrich Schleiermacher gibi Batili ¢eviri bilimciler ile
Aksit Aktiirk, Meri¢ Onder ve Ozlem Berk gibi Tiirk ceviri bilimcinin geviri
hakkindaki tamimlamalarina yer verilmistir. Boylelikle ceviri kavrami yabanci
ve yerli bilim adamlar1 esliginde bir¢ok agidan ele alinabilmistir. Ancak bu
noktada dikkat ¢eken husus yazarmn Arap diisiiniirlerin goriislerine yer ver-
memesidir. Oysa ele alinan metin Arapcadan Tiirkceye cevrilmis ve yazar1 da
Arap bir kimlige sahiptir.

Yazara gore ceviriden bahsedebilmek icin ¢evirmenin varlig1 ve niteligi
de 6nem arz etmektedir. Ozellikle cevirinin kaynak metin odakli m1 yoksa
erek metin odakli m1 yapilacagr hususunda gevirmenlerin zorlandig1 goriil-
mektedir. Cevirmen, asil kaynak metne sadik kalmak ve metnin cevrildigi
dilin ozelliklerine gore hareket etme arasinda bir noktada durmaktadir. Bu
ylizden cevirmen kaynak dile hakim oldugu gibi erek dile de asina olmalidir.
Ozellikle atasozleri ve deyimler gibi kaliplagmus ifadelerin gevirisinde kaynak
ve erek dilin yapisini, kiilttirtinii ve ceviri stratejilerini bilmek gerekmektedir.
Ayrica gevrilecek metnin tiirii de cevirmenin dikkate almasi gereken bir diger
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noktadir. Yazar bu baslikta Abbasi donemindeki uygulamalardan ve cevir-
menin roliinden bahsetmistir.

Yazar Eski Misir doneminden baslamak {izere cevirinin Osmanli ve
Cumbhuriyet donemine kadarki stirecini aktarmistir. Buna gore geviri donemin
siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik etkenlerinden bagimsiz diistintilememek-
tedir. Kurt, bu baslik igerisinde ceviri tarihinin Arap diinyasindaki asamalari-
nt da ele almistir. Burada yazar, Cahiliyye, Islam, Emeviler ve Abbasiler do-
neminde ¢eviriye duyulan ihtiyac1 ve zamanla gelisimini konu edinmistir.
Mesela fetih hareketleri, divan ve sicil kayitlari, 19 yiizyildaki nahda, matbaa-
nin kurulmasi ve okullarin agilmasi gibi bir¢ok neden ¢evirinin gelisimine etki
etmistir. Yazarin bu boliimde Batidaki gelismelerin yani sira Arap diinyasin-
daki hareketliligi de aktarmasi, okuyucunun iki farkli diistince yapisin tani-
masini saglamistir.

Yazar geviri bilim bashiginda bu alanin ortaya ¢iktig1 tarihe deginmistir.
Ceviri bilim yeni bir disiplin olarak 1970'lerde James Holmes tarafindan ku-
rulmus ve gelistirilmistir. Holmes, ceviri bilimde iki ana kismin yer aldigini
one stirmektedir: Betimleyici geviri (descriptive translation studies) ve kuram-
sal ¢eviri bilim (theoretical translation studies). Yine baska bir geviri kuramcisi
Gideon Toury de Itimar Even Zohar'm oryaya attigr cogul dizge kuramim
temel alarak betimleyici geviri arastirmalar1 yaklasimin1 benimsemistir. Yazar
Toury’nin betimleyici yaklasiminda erek odakli bir anlayisin oldugunu ifade
etmektedir. Buna gore Toury’e gore iki metin arasinda esdegerligin saglanma-
sindan ¢ok bu esdegerliligin derece ve tiirti 5nemlidir.

Yazar gevirinin kaliteli ve hem kaynak hem de erek dile uygun yapilmas:
konusunda geviri kuramlarmin énemine deginmistir. Yazarin goriislerine yer
verdigi Batili diistintirlerin ¢ogu geviri ile kiiltiir arasindaki baglantiya dikkat
cekmiglerdir. Toury’e gore kaynak kiiltiirtin temel alindig1 ceviri “yeterli”,
erek kiiltiirtin 6nemsendigi ceviri ise “ kabul edilebilir” dir. Kaynak ile erek
metin arasmdaki esdegerligi belirleyen sey ise ¢eviri normlaridir. Toury bunu
siire¢ Oncesi ve geviri siireci normlar diye ayirmaktadir. Siire¢ 6ncesi norm,
dil, metin ve yazarin durumuyla ilgilidir. Ceviri siireci norm ise ¢evirmenin
ceviri stirecindeki tiim inisiyatifine denmektedir. Ceviriye dair ortaya konan
bir diger kuram ise Vermeer'in “Skopos kurami”dir. Bu kuramda cevrilecek

182



183  Mevzu, sy. 6 (Eyliil 2021) | Yusuf BUHAN

metnin, yazarin ve isverenin amaclar1 6én plandadir. Vermeer'e gore kaynak
kiilttir normlar1 dikkate alinarak yapilan ceviri “kabul edilebilir” erek kiiltiir
onemsenerek yapilan ceviri ise “yeterli” ceviridir. Bu yoniiyle Vermeer
Toury'nin tam tersi bir bakis acis1 sergilemektedir. Yazar bu kissmda Vermeer
ile Toury’i kuramsal bakislarini karsilastirmistir. Bir diger kuram ise Zohar'in
ceviri stirecinde toplumsal baglami ve tarihsel stireci dikkate almay1 6ne stiren
cogul dizge kuramuidir. Bu kuram diger baska kuramlara onctiliik etmis gevi-
rinin duragan bir yapidan devingen bir yapiya gegcisini saglamistir. Bu baslik
altinda ele alman son kuram ise yazarin da temel aldig1 Toury’'nin Zohar'in
cogul dizge kuramindan esinlenerek one stirdtigti erek odakli kuramdir. Bu
kuram metnin erek kiiltiir ve okurunun beklentilerine gore cevrilmesini dile
getirmektedir. Kurt, cesitli kuramlar1 bu baslikta ele alarak ceviriye dair farkl
bakis agilarini sunmustur.

Yazar normlar bashiginda dilbilimsel yaklasim ile kuramcilarin gortsleri-
ni karsilastirarak es degerlilik kavramini degerlendirmistir. Zira dilbilimsel
yaklasim kaynak metin ile erek metin arasindaki dilsel 6gelerin birebir ben-
zesmesini es degerlilik olarak tamimlamaktadir. Buna karsin kuramcilar, es
degerliligin degisken oldugunu belirtmislerdir. Bu esdegerliligi belirleyen sey
ise normdur. Norm ise cevirmenin siire¢ 6ncesi ve geviri siirecinde ortaya
koydugu davraniglarin tiimiine denir. Bu kismin sonlarina dogru yazarin sor-
dugu sorularin okuyucunun konuya olan merakimi etkiledigi sdylenebilir.

Yazar geviri stratejileri kisminda gevirmenin takip etmesi gereken strateji-
ler ve kurallar1 maddeler halinde aktarmistir. Stratejilerin temel amaci kaynak
metnin okurunun kendisinde uyanan etkinin erek metnin okurunda da uya-
nabilmesidir. Yani bir tiir es degerliligin saglanabilmesidir. Cevirmen strateji-
ler sayesinde ceviri kayiplarini en aza indirmeyi hedeflemektedir. Kurt, ceviri
stratejileri konusunda Mona Baker’in stratejilerini kitabinda zikretmistir: Ya-
bancilastirma, yerlilestirme, oykiinme, Kiilttirel 6diingleme, telafi, agimlama,
ekleme, uyarlama, yer degistirme, iletisimsel ceviri ve soézctugii sozctigline
ceviri gibi bircok farkli ceviri stratejisinden bahsetmektedir. Yazarin bu kav-
ramlarin Ingilizce ve Arapca karsiliklarini vermesi okuyucunun terimlere asi-
nalig1 bakimindan onemlidir. Ayrica bu kisimda yazar terimlerin tanimlarini
ve bazi ¢eviri bilimcilerin taksimlerini de ele almustir.
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Yazar eserin ikinci kismi1 olan karsilagtirmali metin ¢oztimlemesinde Ne-
cib Mahfuz'un Arapcadan Tiirkgeye gevrilen “Sersera Fevka'n-Nil, Hin el-Halili
ve Yevme Kutile’z-Za'tim adl1 eserlerinden toplam 182 ¢rnegi Toury'nin erek
odakli kurami gercevesinde incelemis ve degerlendirmelerde bulunmustur.
Yazar eserinde bu kurami tercih sebebini zikretmemistir. Cevirmenin tercih
ettigi geviri stratejileri, kaynak metnin dinamikleri ile erek dilin beklentileri
baglaminda yazar, incelemelerde bulunmus ve kendi yorumunu da yer ver-
mistir. Mesela Sersera Fevka'n-Nil eserinden bir 6rnek de:

L1U8 e aad alliy ol Jh sy el il 32
“Allah’t var, daha 6nce kimsenin sormadig1 bir soruyu sordu!”

Yukaridaki ifadede Kurt, cevirmenin iletisimsel ceviri, uyarlama ve yerli-
lestirme stratejilerini kullandigini belirtmektedir. Ctimlenin basindaki =l
kelimesi Tiuirkcede “hakkini teslim etmek gerek, hakkini yememek lazzim” an-
lamlarinda kullanilan bir deyistir. Kiilttirel odakl bir ifadenin erek dilde kar-
silig1 olmadig1 durumlarda ortaya cikabilecek sorunlari en aza indirmek ama-
ciyla iletisimsel geviri stratejisi kullanilmustir. Erek dile “Allah’t var” seklinde
cevrilen ifadede uyarlama (yani kaynak kiiltiirde olan bir durumun erek kiil-
tiirde olmamas1 durumunda kullanilan bir strateji) ve yerlilestirme (kaynak
metnin yabanciligini olabildigince erek dil okuyucular: i¢in azalmak i¢in kul-
lanilan bir yontem) stratejileri kullanilmustir. Yevme Kutile’z-Za’im adli eserden
bir 6rnekte de:

O AY) syl g Lau¥) e bt Y Allall e i

“Bundan bdyle, baskalarinin sana 6nerebilecegi kismetlere kulak verebi-
lirsin sanirim?”

“Bu durumda” manasina gelen 4l o3 & jfadesi erek dile “bundan boy-
le” seklinde yorumlanarak aktarilmistir. Yazara gore cevirmenin (e 4zalas ¥
gWiuY) ifadesinin iletisimsel ceviri stratejisi uygulanarak “kulak vermek” sek-
linde cevirmesi isabetli olmustur. Ciinkii birebir ceviri olmasi durumunda
erek okuyucunun metni anlamasi ve dolayisiyla baglantinin kurulmas: zor-
lasmaktadir. Ayrica aaY) i ifadesi “baskalarinin kismet bulmasi” anlamini
da icerdiginden cevirmen bu ctimleyi erek okura agcimlama (kaynak metindeki
bir sdzciigiin veya bir boltimiin metni daha iyi agiklayabilmek icin daha uzun
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bir sekilde yeniden yazilarak erek metnin genisletilmesi) yontemiyle ¢evirmis-
tir.

Kitaba teknik agidan bakildiginda ise her ne kadar okuyucuyu rahatsiz
edecek derecede olmasa da yazim ve imla hatalar1 bulunmaktadir
(s.12,38,58,61,62,63,81,93,186...). Yazar ozellikle bitisik ve ayr1 yazilan kelime-
lerin kullaniminda yanlisliklar yapmustir. Mesela “diiz anlam, yan anlam, ce-
viri bilim, dil i¢i ve dil bilgisi” kelimeleri ayr1 yazilmas: gerekirken bitisik,
“Altyaps, tistyap1 ve ongormek” sozciikleri ise bitisik yazilmasi gerekirken
ayr1 yazilmistir. Kurt, eserin bazi kisimlarinda herhangi bir amag olmaksizin
tekrar eden bilgiler de aktarmustr.

Yazar kitab1 tezden yola cikarak hazirladigindan yer yer tezden oldugu
gibi aktarilan kisimlarin varligl s6z konusudur. Mesela Kurt, giris kisminda
tezin bolumleri ve icerikleri hakkinda bilgi vermektedir. Tezden oldugu gibi
alman bu bolimde tezde ele alinip kitabin icerigine dahil edilmeyen kisimlar
bulunmaktadir (s.14). Yazarin kitabini bolimlere ayirmayip basliklar halinde
okuyucuya sunmasinin kitabin sistematigine zarar verdigi soylenebilir. Kurt
giris kismi igerisinde bazi basliklar1 ele almak suretiyle eserin teorik kismini
aktarmustir. Karsilastirmali metin ¢oziimlemesi kismu igerisinde de Necib
mahfuzun eserleri ¢eviri stratejileri baglaminda incelenmistir. Yazarmn bu nok-
tada tezdeki diizeni uygulamasi ve diizenli bir boliimlendirme yapmasi bek-
lenirdi.

Yazar tezinde, Necib Mahfuz'un hayati ve eserlerine dair bir bolim tah-
sis etmisken kitabinda bu konuya deginmemistir. Yazarin Necib Mahfuz'un
hayatini kisa bir sekilde de olsa ele almas1 okuyucuya ceviri kuramlar1 gerge-
vesinde incelenen metinleri anlama ve yorumlama noktasinda katk: saglaya-
bilirdi. Ayrica yazar incelemis oldugu metinlerin ¢evirmenlerine dair herhan-
gi bir bilgilendirmede de bulunmamustir. Boylelikle ¢cevirmenin kim oldugu,
yasadigy kiiltiir ve egitim seviyesi gibi dinamikler yazar tarafindan kitaba
yansitilmamuistir veya yansitildiysa bu kontrolden uzak kalmistir. Ote yandan
Arapcadan Tiirkceye yapilmus bir geviride Arap diinyasina yeteri kadar degi-
nilmemis ve kitabin 6zellikle teorik kismi Bat1 bakis agisiyla yazilmistir.

Sonug kisminda yazar kitabin amaci, igerigi ve sistemi hakkinda bilgiler
vermistir. Ceviriye duyulan ihtiyacin énemi, toplumlar arasindaki sosyal ve
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kilturel alisverisin saglanmasi ve gevirmenlerin geviri siireci ve oncesinde
uymas! gereken kurallar ve yontemler tizerinde durulmustur. Yazar kitabimn
cevirmenlere yol gosterici nitelikte oldugunu belirtmektedir. Kurt, cevirmenin
stratejilere birebir bagli kalmasmi degil, gerekli goriildiigiinde onlara bas-
vurmasini vurgulamaktadir. Bu kisimda yazar Necib Mahfuz'un eserlerinin
incelenmesi sonucunda elde ettigi bulgular1 ve cevirmenin erek odakli bir
yaklasim igerisinde oldugunu zikretmistir.

Ceviri, uzaklar1 yakinlastiran ve farkl kiilttirlerin kaynasmasin saglayan
bir faaliyettir. Globallesen diinyada geviri, bilgi alisverisinin, ekonomik iligki-
lerin ve sosyal kaynasmanin temel unsurlarindan biri sayilmaktadir. Bir bilim
dali hiiviyetine kavusmasiyla beraber ceviri alaninda cesitli kuramlar, strateji-
ler ve geviri bilimciler ortaya ¢ikmistir. Kurt ise bu kitabinda Necip Mah-
fuz’un Arapcadan Tiirkceye cevrilmis ti¢ eserini Gideon Toury’nin geviri erek
odakli kurami gercevesinde incelemis ve yorumlamustir.

Kitap, cgeviri alaninda yapilacak calismalara orneklik teskil edecektir.
Kaynak ve erek dil sorunsali karsisinda zorluk ¢eken gevirmenlerin kitapta ele
alman ceviri stratejileri sayesinde yeni bir bakis agis1 kazanacag1 ongoriilmek-
tedir.

186



mevzu

sosyal bilimler dergisi | journal of social sciences
e-ISSN 2667-8772
mevzu, Eylil/September 2021, s. 6: 187-190

Murat Simsek, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz.
Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari. Ankara: TDV Yayinlari, 2021. 490 s.

M. Zeki UYANIK
Dr. Ogr. Uyesi, Mersin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi,
Fikih Anabilim Dal1
Asst. Prof., Mersin University Faculty of Islamic Sciences,
Department of Figh
Mersin, Turkey
mzuyanik@hotmail.com

ORCID: 0000-0002-8388-853X
DOI: 10.5281/zenodo.5506928

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Kitap Degerlendirmeleri / Book Review
Gelis Tarihi / Date Received: 03 Eyliil / September 2021
Kabul Tarihi / Date Accepted: 14 Eyliil / September 2021
Yayn Tarihi / Date Published: 15 Eyliil / September 2021
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Eyliil / September 2021

Auf / Citation: UYANIK, M. Zeki. (2021). Islim Hukukunda Baglayicilik
Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari Kitabinin Degerlendirmesi.
Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi, 6 (Eylil 2021): 187-190.

Intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmistir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: http://dergipark.gov.tr/mevzu | mailto: mevzusbd@gmail.com

Copyright © CC BY-NC-ND 4.0

[l
(=



Murat Simsek, Islim Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflar,
TDV Yayinlari, 3. Baski, Ankara, 2021, 490 s.

Islam hukuku, vahiy kaynakli bir hukuk sistemi olup, birinci temel kay-
nag1 Kur’'an, ikincisi ise onun uygulamas: mahiyetindeki Hz. Peygamber’in
stinnetidir. Islam hukukunun temel ilkelerinin vaazin1 Allah tistlenmis, bu
ilkelerin uygulamasi ise Restil-i Ekrem’e tevdi edilmistir. Bu baglamda risalet
gorevi geregi Hz. Peygamber’'in Kur’an-1 teblig ve tebyin etme sorumlulugu
vardir. Ancak insan olmasi hasebiyle de gerceklestirdigi birtakim tasarruflari
ve Peygamberlik gorevi sebebiyle kendisine miinhasir emredilen birtakim
yikiimliiliikler de s6z konusudur. Biittin bu tasarruflarin mahiyet ve sonucla-
11 farkli olabilmektedir. Nitekim ashabin Hz. Peygamber’in uygulamalariyla
ilgili olarak kendisine, “Ya Restilallah! Bu vahiy mi yoksa sizin tercihiniz mi?”
seklindeki sorular1 Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin bazilarmin baglayici
oldugunu, bazilarinin ise baglayici olmadigini gostermektedir.

Murat Simsek, bir fikih usulii calismasi olan ve usuliin temel konularin-
dan siinnet bahsini kaleme aldig1 bu eserinde ilk donemden giintimiize kadar
konunun tarihi seyrine yer vermis, Hz. Peygamberin igtihad: meselesini tar-
tismis ve baglayicilik anlaminda tasarruflarimi biitiin yonleriyle ele almistir.
Eser, teorik bir inceleme olup, stinnetin temellendirilmesine yonelik tartisma-
lara deginmekte ancak cagdas donemdeki tartismalara da mukayese anla-
minda yer vermektedir. Simsek, ¢alismanin temel tezini soyle aciklamaktadir:
“Arastirmanin temel tezi, slinneti referans alan fukahanin bunu degerlendi-
rirken Hz. Peygamber’in hangi vasfindan kaynakli oldugunu da dikkate alan
bir kriter gelistirdikleridir. Nitekim bu konudaki yaklasim farkliligi ahkdma
da etki etmistir. Bu eserde konu Islam hukukunun tiim ekol ve sahislari tize-
rinden ele alindi8 igin arastirmada bircok perspektiften tartismalara yer ve-
rilmistir.” (s. 4)

Calisma, Islam Hukuku Ana Bilim Dalinda 2008 yilinda bir doktora tezi
olarak tamamlanmis, Tiirkiye Diyanet Vakfi 2009 Yil1 Kutlu Dogum Haftas:
I[slam Arastirmalar1 Yarismasinda 6diil almis ve bu kurum tarafindan basil-
mistir. Eserin suan itibari ile Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan tiglincii baskis:
gerceklestirilmistir.

Eser, bir takdim yazisi, mukaddime ve medhalden miitesekkil bir giris,
ti¢ boliim, sonug, ekler ve kaynakcadan olusmaktadir.
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Giris kisminda yazar, calismanin sertivenine isaret etmek amaciyla mu-
kaddimeye “ma cera bihi'l-kalem” admi verdigini soylemektedir. Miiellif,
mukaddime kisminda ayn1 zamanda konuyla ilgili stireg icerisinde kendisinin
fikri dontisimii ve tekamiilii olduguna da isaret etmektedir. Ayrica eserin
yeni baskisinda bazi sekli ve fikri tadiller yapildigini, gecmiste gozden kagan
tekrarlarin ¢alismadan ¢ikarildigini ve eserin beste bir oraninda ihtisar edildi-
gini ifade etmektedir. Bunun yaninda 6nceden yaptig1 bazi tespit ve kanaatleri
tekrar degerlendirdigini ve geng arastirmacit olmanin ve ilgili donemin bilim
anlayisinin etkisiyle ileri stirdtigii bazi iddiali ifadelerinin makul bir cerceveye
cektigini dile getirmektedir. Ozellikle klasik literatiir degerlendirilirken verdi-
&1 baz1 hiikiimleri ve asir1 yorumlar: da revize ettigini soylemektedir. Bunun
yaninda konuyu klasik literatiir temelinde ele aldigin ve tasnifinde Karafi'yi
esas aldigini haber vermektedir. (s. 3)

Yazar, eserinde Islam ilim tarihi boyunca yapilan énemli degerlendirme-
lere atifta bulundugunu ve modern dénemdeki tartismalar1 da dikkate aldigi-
n1 ancak hem Hz. Peygamber’in ictihadi hem de tasarruflarinin tasnifi husu-
sunda temel ald1g1 yaklasimin klasik fikih ve usul literatiirii verileri oldugunu
dile getirmekte ve bunun kendisi icin mutluluk verici bir durum oldugunu
soylemektedir. (s. 3)

Medhalde Kur’an’m anlaminin sinirlarin belirleyen unsurlar olarak dil -
stinnet - kiilliyat konusu {izerinde durulmustur. Yazara gore klasik fikih usu-
liinde baz1 temel kabuller vardir. Buna gore hiikiim Allah’in hitabidir; anlam
ve hiikiim ancak dilin imkanlar1 dahilinde temellendirilebilir. Stinnet ise Al-
lah’m hiikmiiniin somut bir sekilde gerceklestigi bir zemin olarak anlammn ve
hitkmiin tespitinde vazgecilmezdir. Bu cabalarin en {ist kriteri ise kiilliyat-1
seriadir. Yine bu kisimda stinnetin kurumsal temsili olarak fikih ve mezhep
konusuyla stinnet vahiy iliskisine deginilmis, son olarak da Hanefi haber teo-
risine yer verilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde konu tarihsel ve teorik arka plan baki-
mindan tartistlmistir. Hicri ilk asirdan cagdas doneme kadar, Islam alimleri-
nin konuya bakisina ve meseleye yaklasimlarina yer verilmistir. Bunun ya-
ninda konunun baz: batili arastirmalardaki durumu ve oryantalistlerin konu-
ya bakis1 da ele alinmistir.
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Ikinci boliimde Hz. Peygamber’in ictihadinin mahiyet ve mesruiyeti irde-
lenmis, usulctilerin konuyla alakali tartismalarina yer verilmistir. Ayrica ilgili
deliller irdelenerek Hz. Peygamber’in ictihadinin mesruiyeti, sinirlar1 ve tasar-
ruflarmin tasnifindeki temel rolii ortaya konmustur.

Uctincii boliimde ise baglayicilik agisindan Hz. Peygamber'in teblig, fet-
va, kaza, imamet tasarruflari ele alinmis ve Islam hukukcularinin konuyla
ilgili gortisleri tespit edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in tasarruflari, hukuk
kaynag1 olma ve hukuki deger tasima anlaminda da degerlendirilmistir.

Sonug kisminda ise konu genel olarak degerlendirilmekte, tespitler ve el-
de edilen sonuclar zikredilmektedir. Ekler kisminda da Islam alimlerinin siin-
net ve Hz. Peygamber’in tasarruflariyla ilgili tasnif tablolar1 bulunmaktadir.
Eserin kaynakcasi ise ¢ok zengin tutulmustur.

Kitabm baghg ile icerigi uyum icerisinde, konunun tasnif edilisi, kaynak
kullanimi, argtimanlarin belirli bir diizen iginde ele alinmasi, kavramsal izah-
lar gibi farkli acilardan gticlii ve iyi bir calisma ortaya koyulmustur. Teknik
acidan calismaya bakildiginda, alana ait tarama gayet basarili yapilmis, ele
alman konu ile ilgili yeterli diizeyde bilgi elde edilmistir. Ayrica eserin dili
yalin ve anlasilir, tislubu sade, akici ve akademik olup okuyucuyu yormamak-
tadir. Calismada yazim ve noktalama agisindan kayda deger bir yanlisin bu-
lunmamasi ayrica eserin ciddiyetine bir katki sunmaktadir. Bu yontiyle kitap,
ciddi bir emegin tirtinti olup, ilahiyat alaninda calisma yapan akademisyenler
ve alana ilgi duyan okurlar icin 6nemli bir kaynak ve kolaylikla istifade edebi-
lecek bir eser olmustur. Yazar1 bu giizel emeginden dolay1 tebrik ediyor, bun-
dan sonraki calismalarinda basarilar diliyorum.
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