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Ideal Egitimde Onemli Bir Etken: Yonetici Ahlak:

Oz

Egitim; bireysel, toplumsal, ekonomik ve siyasal islevleri acisindan
onemli bir giice sahiptir. Egitim sistemleri, toplumlarimn kiilttirleri ve kazandi-
rilmak istenilen tutum ve davramslar dogrultusunda sekillendirilmektedir.
Egitim sistemimizin ana gayesi; “iyi bir vatandas”, “dengeli bir kisi” ve “mes-
lek sahibi bir birey” olarak insan1 hayata kazandirmaktir. Ahlak, insanin insan
olarak yasayabilme cabasidir. Ahlaki norm ve etik ilkeler genel olarak egiti-
min konusudur. Insan icin egitim, hayatin her alaninda farkli form ve sekil-
lerde bulunmaktadir. Bu minval tizere okullar ise, tim egitimsel hedefleri-
mizde oldugu gibi ahlak egitimi agisindan da birtakim gorevleri yerine getir-
mesi gereken orgiitlerdir. Bir egitim orgtitii olarak yoneticinin okullardaki
oncelikli gorevi, egitim ve Ogretimin amacina uygun olarak yiritiilmesini
saglamaktir. Yoneticinin kararlar1 sadece yonettigi kisileri degil dolayl olarak
etkilesim icinde oldugu tiim taraflar1 etkiler. Okul yoneticilerinin ahlaki ve
mesleki degerlere sahip olmasi, 6grencilerini uygun bir ahlak anlayisiyla ye-
tistirilebilmeleri acisindan biiyiik onem arz etmektedir. Bu makalede; egitim,
ahlak, yonetici, kavramlari ile egitim ve ahlak iliskisi hakkindaki yazili kay-
naklara basvurmak suretiyle egitimde yonetici ahlakinin 6nemi teorik kap-
samda incelenerek yonetici ahlakinin ideal egitim anlayisindaki yeri tartisil-
mistir. Bu baglamda, etik ilkeleri ve degerleri hatirlatmanin yonetici icin bir
gorev, orgiit i¢in bir ihtiya¢ oldugu, egitim kurumlarmin temel amaclarina
ulasabilmesi i¢in yiiksek ahlaki degerlere sahip yoneticilerin var olmasi gerek-
tigi, yonetici ahlakinin orgtitteki onceki yoneticinin ahlak: tizerine bina edile-
rek kurumsallasacag anlasilmistir. Ayrica, yoneticinin ve diger calisanlarin
orgtit igindeki etigin onemini kabul etmesinin, ytiksek ahlaki degerlerin, ku-
rumsal refah tizerindeki olumlu etkilerine inanan sayisin artiracagi, yonetici-
nin idaresi altindakileri iyi idare etmek gibi bir sorumlugunun oldugu, yone-
ticilerin sadece milli kiiltiir ve degerleri degil ayn1 zamanda evrensel kiiltiir ve
degerleri de dikkate almak zorunda olduklari, etik degerlere baglh yoneticileri
secmek amaci ile yapilacak planlarin toplumun geneli tarafindan kabul gor-
miis normlar {izerinden ve ydnetim bilimi konusunda ehil olan akademisyen-
ler ile sivil toplum kuruluslarinin destegi alinarak belirlenmesi gerekliligi ¢1-
karsamalarina ve bazi 6nermelere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Etik, Ahlak, Egitim, Yonetici, Yonetici Ahlak:
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Abstract

Education has an important power in terms of individual, social, econom-
ic and political functions. Education systems are shaped in line with the cul-
tures of the societies and the attitudes and behaviors that are desired to be
gained. The main purpose of our education system is to bring people to life as
a “good citizen”, “balanced person” and “a professional individual”. Morality
is the effort of people to live as a human being. Moral norms and ethical prin-
ciples are generally the subject of education. Education for human beings ex-
ists in different forms in all areas of life. In this way, schools are organizations
that have to fulfill some duties in terms of moral education, as in all our edu-
cational aims. In schools as an educational organization, the primary duty of
the administrator is to ensure that education and training are carried out in
accordance with its purpose. The administrator's decisions affect not only the
people he manages, but also all the people he interacts with indirectly. It is of
great importance that school administrators have moral and professional val-
ues in order to educate their students with an appropriate moral understand-
ing. In this article, the importance of managerial ethics in education is exam-
ined theoretically by referring to the written sources about education, morali-
ty, administrators and the relationship between education and morality, and
the place of administrator morality in ideal education understanding is dis-
cussed. In this context, it has been understood that reminding ethical princi-
ples and values is a duty for the administrator, a need for the organization,
that there should be administrators with high moral values in order for educa-
tional institutions to achieve their basic goals, and that the morality of the
administrator will be institutionalized by building on the morals of the previ-
ous administrator in the organization. In addition, the recognition of the im-
portance of ethics in the organization by the administrator and other employ-
ees will increase the number of people who believe in the positive effects of
high moral values on corporate welfare, the administrator has a responsibility
to manage those under his administration well, not only the national culture
and values, but also the universal culture and values. In this study, some
propositions and inferences about the necessity of determining the plans to be
made in order to select administrators who are committed to ethical values,
which they have to take into account, should be determined through the
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norms accepted by the society in general and with the support of academi-
cians and non-governmental organizations who are competent in manage-
ment science.

Keywords: Ethics, Education, Administrator, Ethics of Administrators

Giris

Egitim sisteminin temeli olarak okullar, amaglar1 dogrultusunda 6grenci-
lere bilgi, yetenek ve beklenilen davranislar1 kazandirarak onlar1 topluma ha-
zirlamaktadir. Okul, tim egitim paydaslarinimn bir araya gelerek egitsel ve
ogretimsel amaclarin gerceklestirilecegi yer olarak tanimlanirken (Aytag,
2000) bu sistemde ti¢ miithim insan giicti karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar; yone-
ticiler, 6gretmenler ve dgrencilerdir. Ogrenci, egitim siirecinde islenen kaynak;

ogretmen, insan kaynagmi isleyen faktor; yonetici ise dgretmen ve 6grenci
kaynaklarmi yoneten aktor seklinde degerlendirilir (Celik, 2002).

Giintimtiz toplumunun yasadig1 catismalar; etik degerler ve ahlaki norm-
lar tsttinde radikal dontstiirticti etkilere sahiptir. Etik degerlerden ve ahlaki
normlardan uzaklasilmasi, sosyal hayatta iliski zeminini kuran bu anlam cer-
cevesinin dontismesi ve kamusal alana yansimalari, kamu kurumlarinda ya-
pisal ve islevsel bozukluklara yol acabilmektedir (Usta, 2011). Kurumlarin
amacina uygun islemesinden birinci derecede sorumlu olan yoneticilerdir.
Egitim sisteminin amaclar1 diistintildigtinde toplumsal degerlerin aktarilma-
sinda rol alan egitim sistemi yOneticilerinin sorumluluklar1 daha iyi anlasilabi-
lir. Egitim yoneticisinin orgitit icerisinde gerek 6gretmen gerek 6grenciler tara-
findan rol model olarak kabul edilmeleri sebebiyle evrensel etik degerlere ve
milli - ahlaki normlara bagli kalmalar1 beklenmektedir. Bu nedenle yoneticile-
rin etik degerlere yonelik davranis ve tutumlari oldukca 6nem arz etmektedir.

Yonetime iliskin calismalarda, genellikle yoneticinin 6zellikleri arasinda;
“giivenilirlik, kararlilik, caliskanlik, seffaflik, karizmatik yapi, empatik tutum,
affedicilik, problem ¢dzme becerisi, bilgi-tecriibe birikimi, adil ve iletisime
agiklik” on plana ¢ikmaktadir. Buradan hareketle yoneticinin 6zellikleri “yo-
netici ahlaki” baghg: altinda toplanabilir. Yukarida sayilan bireye ait 6zellikler
goz oniine alindiginda ahlak kavrami bir dizi tutum, beceri ve davrans tarzini
iceren genis bir alana yayilmaktadir. Her ne kadar yoneticinin 6zellikleri ara-
sinda bir¢ok unsur sayilmis olsa da bu ozellikleri bir arada toplayacak olan
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genel bir “yonetici ahlaki ne olmalidir” seklindeki soru {izerinde yeterince
durulmamustir. Dolayisiyla literatiire bakildiginda yoneticileri bilin¢lendirme-
ye yonelik calismalarin az sayida oldugu goriilmektedir (Oner, 2016). Bu ca-
lismada, egitim, ahlak ve yonetici kavramlar: arasindaki iliski, egitim ve ahlak
iliskisi hakkindaki yazili kaynaklara basvurmak suretiyle aciklanmaya cali-
silmistir. Ayrica bu calismada, egitimde yonetici ahlakinin 6nemi ve yonetici
ahlakinin ideal egitim anlayisina etkisi konular1 teorik kapsamda incelenerek
yonetici ahlaki ne olmalidir sorusu 6zelinde ilgili literatiire 6neriler getirilme-
ye calisilacaktir.

Egitim, Ahlak ve Yonetici

Ahlakin kaynagimn akil ve duygular mi1, din mi, bagka bir etmen mi ol-
dugu konusu her daim tartisilagelmistir. Insan davranisi, herhangi bir otorite-
ye dayansin ya da dayanmasin her zaman iyi ve kotti olarak diistintilmiis ve
yargilanmustir. Ahlaki normlar, toplumdaki her tiirlii insanmn tutumunu dii-
zenlemede 6nemli bir rol oynadig: gibi ahlakli olma geregi bu ytikiimlulikle-
rin 6nemli bir yontidir (Kaya, 2007).

Diizenli ve kabul edilebilir bir toplumsal diizenin stirdiiriilebilmesi, bire-
yin birbiri ile tutarli eylemleri acia ¢ikartabilmesi igin, egitim ¢nemli bir enst-
riimandir. Davranigsal ve bir yoniiyle de sosyal egitim yaklasimlar: dikkate
alindiginda bireyin deneyim yoluyla davranislarinda kasith degisiklik yapma
stireci egitim olarak tanimlanir (Kaya, 1997). Dolayisi ile egitimin temel amaci,
bireye belirli bilgi ve becerileri kazandirirken ayni zamanda deger yargilari
asilayarak arzu edilen davranislar1 gelistirmesini saglamaktur.

Egitimin yukarida bahsedilen islevi yerine getirebilmesi i¢in milli egitim
sistemimiz Milli Egitim Temel Kanunu'nda okullarin amacini detaylandirarak
tic maddede belirtmistir. Bunlar; (i) Ttirk milletinin milli, ahlaki, beseri, ma-
nevi ve kiiltiirel degerlerini benimseyen ve koruyup gelistiren iyi vatandaslar
yetistirmek, (ii)ruh, beden, zihin, ahlak ve ruh ydniinden dengeli ve saglikl
bir kisilige sahip bireyler yetistirmek, (iii) bireylerin ilgi ve yetenekleri dogrul-
tusunda meslek edinmelerini saglamaktir (Kaya, 2007).

Egitim, gerek formel gerek informel olsun bireyin ahlaki gelisimini etki-

leyen en 6nemli siireclerden biridir. Birey, yedi yasina kadar aile icinde ahlaki
olgunluk kazanir. Okul hayat1; duygu, diistince, yargy, bilgi, beceri ve aliskan-
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lik gibi 6zelliklerle bagslar. Birey, okul hayatinda her giin 6gretmenlerinden ve
arkadaslarindan yeni ve farkli seyler 6grenir ve farkli nitelikler kazanir. Boy-
lece ahlaki gelisim stireci devam eder (Sengtin, 2007).

Ahlak

Ahlak, insanin "insan olarak" yasama c¢abasmin bir ifadesidir. Ahlak; dii-
stinen, akil yiiriiten, hisseden, inanan ve ytice degerler icin kendini adayan
insanlarin birlikte mutlu olma seriivenidir. Insan, kendisinden eylem ciktis
beklenilen bir varliktir. Dolayisi ile tiim yapip etmeleri sosyal iliski zemininde
bir yere oturmakta ve yargi degerine konu olmaktadir. Fiillerin dogru ya da
yanlis seklinde nitelendirilmeleri, bu fillere sahip bireylerin filleri tizerinden
degerlendirilmeleri hep toplumun etik ilkeleri ve ahlaki normlar1 dikkate ali-
narak yapilmaktadir (Kesgin, 2011).

Ahlakin temellendirildigi anlayisa gore, yapilan egitim ve 6gretimin nite-
ligi degismektedir. Egitim ve 6gretim toplumsal yasantida senkron bir vasatin
olusmasi icin kritik bir aractir. Etkili iletisimin saglanmasinda, ahlak ve deger-
lerin gelistirilmesinde ve bireylere aktarilmasinda egitim, en 6nemli etkenler-
den biridir. Cevre, toplum, kiiltiir; gocuklarin egilimlerine yon vererek davra-
nislarin sekillenmesinde énemli rol oynar. Ahlaki gelisimin birinci amaci; bi-
reyin kendi dogru ve ilkelerinin; evrensel ilkeler, dogru, yanls ve adalet anla-
yist dogrultusunda gelismesidir. Her birey, i¢inde yasadig1 toplumun kuralla-
rina ve evrensel degerlerine gore yetistirilmelidir (Kaya,1993).

Ahlaki gelisimin en ist diizeyi; bagimsiz olmakla birlikte toplumsal ku-
rallara ve evrensel degerlere gore dogru kararlar verebilme ve buna gore ha-
reket edebilme yetenegidir. Bununla birlikte ahlakin, hangi davranisin kott,
hangilerinin iyi oldugunu betimleyen ve toplum tarafindan olusturulan bir
yonti de vardir (Altin ve Ozsari, 2017).

Ahlakin merkezi insan oldugu icin ilgili her sey ahlak ¢cemberi i¢indedir
(Kandemir, 1980). Bu durum insan ¢rgiitlenmesini kapsayan her kurum icin
de gecerlidir. Orgiitlerde yoneticiler; kurumsal yonetim ilkeleri cercevesinde
sadece calisan performansini artirabilecek etik standartlar olusturmamali, ayni
zamanda verimliligi etkileyen is disiplinlerini de agiklamalidir. Y6neticinin
oncelikli hedefleri arasinda(i) grup iginde bir birlik duygusu olusturmak ve
strdiirmek, (ii) tiyeleri kurumsal hedeflerle biittinlestirmek, (iii) kurulusta bir
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giiven duygusunu gelistirmek ve (iv) olumlu davranislar giiclendirmek mut-
laka yer bulmalidir (Akinci Vural ve Bat, 2011).

Yonetici Ahlaka

Tarih boyunca yoneticilerin sahip olmas1 gereken cesitli 6zellikler, yone-
ticilerin bilmesi gereken alanlar ve konular olmustur. Ornegin; Platon yoneti-
cinin felsefe bilmesinin gerekliligini savunurken Thales; pratik bilgiye sahip
olmasinin, Machiavelli; yoneticinin tarihini bilmesinin altim1 ¢izmistir. Giinti-
miizde ise yoneticilerin; yonetim, uluslararas: iliskiler, siyasi tarih, siyaset
felsefesi, hukuk ve ekonomi gibi alanlarda yetistirilmesi gerektigi ilkesine
dikkat edilmektedir (Yildiz, 2015).

Bir orgiittin is ahlakini olusturacak kisiler yoneticilerdir. Yoneticilerin is
ahlaki ilkelerini olusturmalar1 ve bu ilkeler dogrultusunda hareket etmeleri
kurumsal calismalar icin biiytik 6nem tagimakta ve dogrudan etkilemektedir
(Goodpaster,1984).Yoneticiler, kurumlarmi yonetirken c¢esitli yaklasimlar:
benimseyebilmektedir. Bu yaklasimlardan biri etik liderliktir. Bu liderlik tar-
zmin iki onemli 6gesi olan “ahlakli kisi”ve”ahlakli yonetici” vasiflars; (i) 6zel-
lik, (ii) davranis ve (iii) karar verme olmak tizere {i¢ agidan ele alinmstir (Tre-
vino, Hartman ve Brown, 2000).

Ahlaklr kisinin 6zellikleri; durtistliik, dogruluk ve giivenilirlik iken ah-
lakli yoneticinin 6zelligi ise goriiniir eylemlerle rol model olmaktir. Ahlakli
kisinin davranislar;;, dogru seyi yapan, insanlar1 onemseyen, seffaflik iken
ahlakli yoneticinin davranislary; 6diillendirme ve disiplini saglamaktir. Ahlak-
I1 kisi karar verirken degerlere bagli, tarafsiz, toplumu umursayan, etik kural-
lara uyan bir tutum sergilerken ahlakli yonetici; etik ve degerler konusunda
aracilik yapan, bunlar: sevk ve idare ettigi kisilere bildiren ve ileten bir 6zellik
sergilemektedir.

Yoneticilerin degerleri, toplumsal degerlerin etkisi altinda gelisir. Deger-
ler, yoneticilerin karar verme ve davranigsal yonlendirmelerinde 6nemli bir
katkiya sahiptir. Hangi degerlerin daha 6nemli oldugunu ve degerler icindeki
onem sirasin belirlemek yoneticinin deger sistemini olusturur. Bu nedenle
degerler bir yarg: olgtitii olarak kullanildig: icin yoneticinin davranislary;, dii-
stincelere, olaylara ve insanlara kars1 farklilik gosterir (Kara, 2011).
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Egitim ve Ahlak Iliskisi

Ahlaki norm ve etik ilkeler genel olarak egitimin konusudur. Insan icin
egitim, hayatin her alaninda farkli form ve sekillerde bulunmaktadir. Bu min-
val tizere okul ise ahlak egitimi acisindan en az aile ve diger ortamlar kadar
onemlidir. Cocugun sosyallestigi okulda aldig: ahlaki egitim; pedagojik felsefe
ve devlet etigine uygun olarak olusturulmustur. Cumhuriyet dénemi boyunca
hemen her donemde dine dayali ahlak egitimi esas alinmistir. “Din Bilgisi”,
“Ahlak ve Din Kiiltiirti Dersleri” ve “Ahlak Bilgisi” dersleri araciligiyla din
temelli ahlak egitimi uygulanmstir (Kesgin, 2011).

Tiirk egitim tarihinin 6nemli isimlerinden Ismail Hakki Baltacioglu, “ah-
lak” ve “iman” kavramlarina farkli bir acidan bakmustir. Baltaciogluna gore
glintimiiz icin de gegerli olan iki 6nemli sorun vardir. Bunlar; “iman eksikligi”
ve “ahlak zayifligidir”. Fakat buradaki iman kavrami; “bir seye guiglii bir se-
kilde inanmak”, ahlak kavrami ise “galismak ve kalkinmak icin sahip olunma-
s1 gereken sorumluluk duygusu” olarak tanimlanmistir. Baltacioglu, bu iki
kavram konusundaki yetersizligin nedenini de “egitim” kavramiyla iliskilen-
dirmistir (Oztiirk, 2008).

Bilim ve teknolojinin hizla gelismesi ve medyanin etkin ve yaygmn bir bi-
¢imde hayatimizin her alaninda yer bulmasi toplumsal degisimi oldukga hiz-
landirmistir. Bu gelismeler ve degisimler ahlaki degerleri de degistirmistir.
Francis Fukuyama’ya gore; “ahlaki ilerleme olmadan teknigin kazanimlari,
kotti amaglar icin kullanilabilir ve insanligin durumu eskisinden daha kottiye
gidebilir. O halde teknoloji ve ahlak alanlarindaki gelismeler birbirine paralel
olarak ytiirtimelidir.” ifadelerini kullanmistir (Kozak, 1999; Sengtin, 2007).

Ulkemizde teknolojik gelismislik diizeyi hizla artarken ulasilan ahlaki
durum ciddi sekilde tartisilmaktadir. Son 20 yilin istatistiklerine gore artan
hirsizlik, cinayet, kadina siddet gibi toplumsal sorunlarin hizla yaygimnlasmasi
bununla birlikte artan bosanmalarin aile yapisin1 bozarak toplumda ¢oziilme-
lere yol actig1 agikca goriilmektedir (TUIK, 2010). Oymen (1955), bu ahlaki
¢oztilmenin durdurulmasmin milli kiiltiirden baslayarak evrensel degerleri
yasatan anlayisin gelistirilmesine; bireyde nezaket, gorev, onur, haysiyet, vic-
dan gibi duygularin gelistirilmesine baglamistir. Ayrica bu durumun bir ge-
regi olarak egitimin her kademesinde 6grencilerin yetismesinden sorumlu
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ogretmenler ve yoneticilerin, pozitif bilim ve felsefe konusunda yetistirilmesi
gerektigini savunmustur.

Egitimde Yonetici Ahlakinin Yeri ve Onemi

Yonetici tarafindan alinan kararlar sadece yonettigi kisileri degil, dolayl
olarak etkilesimde bulundugu tiim taraflar1 da etkiler (Becker,2012).Bireylerin
cikarlar1 orgiitiin cikarlariyla catisabilmektedir. Burada kisiyi tiyesi oldugu
orgtitiin genel ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmeye sevk eden sey, orgtitiin
sahip oldugu ahlak kurallar1 ve yaptirnm giictidiir. Bu tip kurallar, kisilerin
orgiit icerisinde ortak cikarlarina zarar vermemek icin yapmalar1 gerekenleri
emreder (Yildirim, 2005).

Orgiit bazinda diisiintildiigiinde mesleki etik; yonetsel karar vermenin
bazi unsurlarin igerir. Bunlar,”(i) hangi yasalarin segilmesi ve uyulmas: ge-
rektigi, (ii) yasalarin arasindaki ekonomik ve sosyal konularin se¢imi, (iii)
hangi durumlarda kisi ¢ikarlarmin 6rgiit ¢ikarlarinin ontine gegebileceginin
belirlenmesi ”seklinde ifade edilebilir (Sahin ve Demir, 2000). Bu nedenle mes-
lek etigi, yoneticilerin karar vermesiyle yakindan ilgilidir. Burada, etik ve ka-
rar verme arasindaki etkilesim dikkate deger bir konudur.

Egitim yoneticileri, glinliik olagan islerinde her zaman ahlaki se¢im soru-
nu ile kars1 karsiya kalirlar. Dolayisi ile karar verme aninda yoneticiler, belirli
etik ilkelere sahip olmadiklar1 takdirde, cogu zaman kendi ahlaki degerlerine
gore karar verirler. Cesitli arastirmalarda okul yoneticilerinin karar verme ve
eylemlerinde, daha ¢ok kendi ahlaki anlayislarindan etkilendikleri tespit
edilmistir (Kilig, 2014).

Orgiit icinde yonetici, calisanlarin 6zgiivenlerini artirmali ve adil bir yo-
netim sistemi olusturmalidir. Bu sisteme sahip orgtitlerde yonetici; giictinii
ahlaksizca ve baski araci olarak kullanmayacak ayrica asir1 btirokratik kiiltii-
riin olusmasimi engelleyecek ve yaratici islerin ortaya ¢ikmasimi saglayacaktir
(Kilig, 2014).

Birgok yonetici, yetkileri altindaki kisilerle etik ilkeler hakkinda konus-
may1 sevmez. Ancak bazi 6nemli kararlar almak istediklerinde etik ilke ve
degerleri belirtmeleri ve aciklamalar1 gerekebilir. Ciinkii etik ilke ve degerle-
rin calisanlar icin 6nemi her zaman net degildir. Aslinda orgiit tiyelerinin is



Ideal Egitimde Onemli Bir Etken: Yonetici Ahlak:

etigini ve degerlerini bastan anlamalar1 ve kabul etmeleri en iyisidir. Zira bu
ilke ve degerlere uygun yonetim yoneticilerin sorumlulugundadir ve orgiitiin
ihtiyaclar1 dogrultusunda ise kosuldugu stireg icinde tiyelere hatirlatilmalidir.
Bu hatirlatma, liderin yani yoneticinin énemli bir sorumlulugudur (Trevino,
Hartman ve Brown, 2000).

Bir orgtitiin gayesine ulasmasi, sadece denetim mekanizmasiyla miimkiin
degildir. Orgiitiin yiikiimliiliiklerini yerine getirebilmesi ve verimli caligabil-
mesi icin yapismni olusturan insan kaynaklarimi dogru yonetmesi gerekir. Bu
noktada yo6neticinin kritik fonksiyonu devreye girmektedir. Orgiitiin hedefle-
rine ulasmasi ve egitim-ogretime aktif olarak katkida bulunmasiy; orgtitsel
vatandaslik, orgiitsel etik ve orgiitsel baglilig1 benimseyen yoneticiler tarafin-
dan miimkiin olmaktadir. Baska bir deyisle, bir kurumun islevini kusursuz bir
sekilde yerine getirebilmesi igin ahlaki degeri ytiksek bir yoneticiye ihtiyaci
vardir (Oztiirk, 2009).

Bir orgiit olarak okul, sosyal sistem ¢zelliklerine sahiptir. Kurallarin yani
sira sosyal sistem de islevlerini yerine getirmek icin degerlerle calisir. Her
toplumun bir kiiltiirii oldugu gibi her orgiitiinde bir kiiltiirti vardir. Orgiit
kalturt, orgutteki bireylerin tim davranislarim etkileyen ortak degerler bii-
tiinti olarak tanimlanmaktadir (Celik, 2002). Yonetici, orgiitiin kurulusunda ve
sekillenmesinde en etkin rolii oynayan aktordiir. Yoneticiler, orgiit igcinde etik
kurallar1 uygularken onceki yoneticilerin verdigi kararlara dayanarak etik
kurallar olusturmay: diistineceklerdir. Bu nedenle ahlaki karar verme stireci
zamanla kurumsallasir (Sahin ve Demir, 2000). Diger bir deyisle, yonetim eti-
gi, orgtitteki onceki yoneticilerin etigi tizerine insa edilerek kurumsallastirilir.
Bu kurumsallasma olumlu veya olumsuz olabilir.

Yoneticiligin de bir meslek oldugu diistiniildiigtinde Durkheim'a gore
(1986), meslek etigi bu meslegi icra edenler tarafindan sekillendirilir. Meslek
icin bir etik kod varsa grubun bunu olusturmasi gerekir. Bu gruplar ancak
ayni meslege mensup kisi veya meslek gruplarmin bir araya getirilmesiyle
olusturulabilir. Is etigi, etigin temel konusu olan iyi ile kotii arasindaki farki
netlestirmeyi amaglar. Is etigi, yoneticinin galisanlara kars: tutumunu ve isin
kendisinin iyi veya kotii yonlerini siiflandirma stirecidir. Bu baglamda is
etiginin temel amacinin “ne olmasi gerektigini” ve “ne olmamasi gerektigini”
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belirlemek oldugu soylenebilir (Dagdelen, 2005). Kurumsal yonetimin etik
davranisinin sekillenmesinde; (i) orgiitsel faktorler; politikalar, yonetsel dav-
ranis, ¢alisan davranist vb. (ii) yoneticiler; aile etkisi, dini degerler, kisisel
standartlar ve ihtiyaglar vb. (iii) devlet diizenlemeleri, sosyal normlar ve de-
gerler, endiistri etik atmosferi vb. etkilidir (Kutvan ve Atilgan, 2017).

Orgiitlerin ¢alisanlarina ahlaki degerler kazandirmas ve tiyelerine buna
gore davranmasi gerekir. Aksi takdirde (i) yonetici-calisan, (ii) calisan-calisan
ve (iii) kuruluslar-vatandaslar arasinda kafa karisiklig1 olusmaya baslayacak-
tir. Bu calkant1 orgiit icin ciddi sorunlara neden olabilir (Usta, 2011).Bu sebep-
le orgiit yoneticilerinin ahlaki degerler kazandirmada ve yasatmada orgiite
liderlik ederek 6rnek olmalar1 gerekmektedir. Orgiit yoneticilerinin belirledik-
leri degerler kiimesinin okulun misyonu ile tutarli oldugundan emin olmalar1
gerekir (Celik, 2012).

Ideal Egitim Anlayisinda Yonetici Ahlakinin Etkisi

Egitim; bireysel, toplumsal, ekonomik ve siyasal islevleri acisindan
onemli bir giice sahiptir. Egitim sistemleri, toplumlarmn kiilttirleri ve kazandi-
rilmak istenen tutum ve davramislar dogrultusunda sekillendirilmektedir
(Eraslan ve Babadag, 2015). Egitimin amacinin kisinin ruhunu degistirmek
oldugunu soyleyen Platon’a gore ideal bir devlet kurduktan sonra ideal bir
egitim vermek gerekir. Dogru egitimin nihai amaci ise insan iyilik idealine
yoneltmektir (Kilig,2019).

Bu dogrultuda devletler egitimin islevlerinin bilincinde olarak egitimin
amaclar1 ve icerigi tizerinde etkili olmaktadirlar. Her toplum kendi 6zel amag-
lar1 dogrultusunda hedefler belirleyerek insan yetistirme cabasmndadir (Eras-
lan ve Babadag, 2015). Tiirk milli egitiminin temel amaclar1 incelendiginde
ideal egitim gayemizin; milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini
benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima
yliceltmeye calisan, devletine ve milletine karsi sorumluluklarimi bilen ve bun-
lar1 davranis haline getirmis yurttaslar olarak yetistirmek oldugu ayrica be-
den, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikli sekilde ge-
lismis bir kisilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diistinme giictine, genis bir
diinya goriisiine sahip, insan haklarina saygili, kisilik ve tesebbtise deger ve-
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ren, topluma karsi sorumluluk duyan; yapici, yaratic1 ve verimli bireyler ola-
rak yetistirmek seklinde idealize edildigi acikca gortilmektedir (Kaya, 2007).

Yoneticinin 6rgiit tiyelerini belirli degerler etrafinda biittinlestirme ve bu
entegrasyonu kurumsal hedeflere ulasmak icin kullanma fikri, deger odakl
bir yonetim anlayisi i¢in ¢ok énemlidir. Ahlaki degerlere sahip bir yoneticiden
orgtitteki kisilerin orgtite baglilik diizeyini ve tiretkenligini artiracak etkinlik-
ler beklenir.Yonetici, net bir yonetim standardi ve etik yonergeler belirledi-
ginde calisanlar daha biittinsel bir ahlaki stireg izleyecektir. Yoneticinin ahlaki
ilkeleri bir baski unsuru olmaktan c¢ok kaliteyi iyilestirme cabas1 olarak kul-
lanmas1 daha dogru bir yaklasim olacaktir (Akinci Vural ve Bat, 2011).

Etik yonetim yaklasimini takip eden bir yonetici, oncelikle ahlaki bir kisi-
lige ve etik ilkelere sahip bir yonetici olarak goriiliir. Etik ilkelere bagh yoneti-
ci, orgiitiin hedeflerinin de ilk sahibi ve uygulayicisi olarak kabul edilir. Bu,
calisanlarin dikkatini ¢eken ve onlarin diistince ve davramslarini etkileyen
glclu bir etik mesaj yaratir. Sadece ahlaki bir insan olmak, ahlaki bir yonetici
olarak goriilmek icin yeterli degildir. Ayni zamanda yonetici, orgiitiin dikka-
tini etik ilkelere ve degerlere odaklamanin yollarimi bulmali ve tim ¢alisanla-
rin eylemlerine rehberlik edecek ilkeleri asilamalidir (Trevino, Hartman ve
Brown, 2000).

Etik davranmislarin etkin bir sekilde yonetilmesi, yonetici ve calisanlar:
gunliik is yasamlarinda etik konularla ilgilenmeye tesvik eder. Bu nedenle,
etik ile ilgili anlayis ve davranmisin orgiit tiyeleri tarafindan ele alinmasi, yone-
tici icin degerli bir anlam ifade etmektedir (Suen, Cheung & Mondejar,
2007).Gazali, yonetici etigini ; “Bir devlet adamu tiim islerinde uyanik olmals,
haberleri okumal, seleflerinin hayati hakkinda daha fazla bilgi edinmeli ve
gecmis yoneticilerin islerini arastirmalidir. Bu diinya ge¢miste yasamis bir
devletin kalintisidir."seklinde ifade etmistir (Giir, 2016).

Yoneticilerin basar: kriterlerine yonelik tutumlarini inceleyen cesitli aras-
tirmalarda, performansin basarida rol oynadigi durumlarda yoneticiler etik
degerlere daha fazla onem vermektedir. Yoneticilerin ve diger calisanlarin
orgilitte etigin onemini kabul etmesi, yiiksek etik degerlerin kurumsal refah:
olumlu etkiledigine inananlarin sayisini artirmaktadir (Bartlett ve Preston,
2000).
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Bir orgiitiin is ve yasamindaki davraniglarina yon veren ve rehberlik
eden etik degerler ve standartlar kurumsal etigi olusturur. Her yonetici veya
calisan bu deger ve standartlara uygun hareket etmelidir. Bireylerin is etigine,
kurumsal ilkelere uygun hareket etmemesi sadece kendi itibarlarimi degil,
orgtitiin itibarin1 da zedeleyecektir. Asil gaye, orgiitiin itibarina zarar verebi-
lecek kural ve uygulamalar: ortadan kaldirmaktir. Diger bir amag ise mevcut
ortamu etik davranislarin sergilenebilecegi bir alana cevirebilmektir. Hedefle-
nen amaglara ulasabilmek igin basta yoneticiler olmak tizere orgiit icinde her-
kese onemli gorevler diismektedir (Tuncer, 2017).

Sonug

Bu calismada; egitim, ahlak, yonetici, kavramlari ile egitim ve ahlak ilis-
kisi hakkindaki yazili kaynaklara basvurmak suretiyle egitimde yonetici ahla-
kinin 6nemi teorik kapsamda incelenmis olup yoneticinin mutlak sahip olma-
s1 gereken Ozellikler konusunda ¢ikarsamalarda bulunulmus ayrica ilgili lite-
ratiirle de desteklenmistir.

Egitim sistemimizde, yetistirilmesi hedeflenen insan modeline ulasabil-
mek igin oncelikle bu yiiksek ahlaki degerlere sahip yoneticilerin var olmasi
gerekmektedir. Egitim orgtitiintin lideri olan yoneticinin rol modelliginde
birlesecek olan orgtit iiyeleri hedef ve kazanimlar: daha kolay icsellestirecek
bu da orgiit igerisinde gaye birlikteligini saglayarak orgtt ici sikintilar azalta-
rak huzuru artiracaktir. Konu ile ilgili Serif (1985) Toplumun fertleri tarafin-
dan icsellestirilmis etik normlar, milli ve ahlaki degerler, toplumun ortak bi-
lissel yapisin1 olusturmaktadir. Bu yap1 sayesinde bireyler ortak davramslar
sergilerler ve herhangi bir durumda ne gibi tutumlarla karsilasacaklarmni tah-
min edebilirler. Boylece bireylerin toplumsal normlara, milli ve ahlaki deger-
lere baglilik duygusu giiclenir ve bu duygu sayesinde toplum igerisinde kar-
gasa ve diizensizligin ortaya cikmasi engellenebilir tespitinde bulunmustur.

Hayatin her ortaminda, yoneten ve kontrol edilen insan kavramu ile karsi
karsiyayiz. Hz.Muhammed (sav),bir hadisinde, “Hepiniz cobansinz ve giittiikle-
rinizden mesulsiiniiz.” buyurarak; bir coban stirtistinden nasil sorumlu ise,
yoneticilerin de idaresi altindakilerden ve onlarmn yaptiklarindan ayni sekilde
sorumlu olduklarmi belirtmistir (Simsek, 2022).Bu nedenle yonetici acisindan
idaresi altindakileri iyi idare etmek gibi bir sorumlugu vardir. Ayni1 zamanda
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onlarin yaptiklarmin da ortagidir. Bu sebeple ki orgiit iginde yonetici ahlaki-
nin istenilen diizeyde olmamasi yonetim yapisimnin ve islevinin bozulmasina
neden olabilmektedir. Yonetim sorumlulugunun yerine getirilmemesi kisisel
hak ihlalleri zincirine yol acabileceginden orgiitte yoneticinin mutlaka milli,
manevi ve ahlaki degerleri i¢sellestirmis kisiler olmasi elzemdir.

Egitim gibi énemli bir konuda hayati rol oynayan yoneticilerin sadece
milli kiilttir ve degerleri degil, evrensel kiiltiir ve degerleri de dikkate almasi
gerekmektedir. Bu nedenle yonetici; 6rgiit igcinde ahlaki degerleri ve milli kiil-
tiirti korurken ayn1 zamanda evrensel etik degerler 1s181nda orgiitiin hedefle-
nen egitim diizeyine ulasmasina katkida bulunmalidir. Calabrese’ye gore de
orguit yoneticisinin fiilleri, toplumun degerleri ile biittinlesmeli ve evrensel
etik ilkeler tarafindan desteklenmelidir (Gronn, 1999).

Orgiit yoneticileri, 6rgiit kiiltiiriintin olusturulmasinda, yayginlastirilma-
sinda ve giiclendirilmesinde ayrica orgiit {iyelerinin bu iklimi benimsemele-
rinde hayati bir rol oynamaktadirlar. Bu nedenle bir ¢rgiitte yonetici segme ve
yetistirme, mesleki degerler agisindan 6zenle dikkate alinmasi gereken konu-
lar olmalidir. Aytekin (2009)'de orgiit yoneticilerinin segme ve yetistirilmesi
konusunda yapmis oldugu calismada; egitim orgtitlerine atanacak yoneticile-
rin atamadan 6nce mutlaka egitim yonetimiyle ilgili bir egitimden gegcirilme-
sine, egitimin ardindan sinav yapilmasimin gerekliligine vurgu yapmuastir.

Ahlaki olgunluga erismis, etik degerlere bagh yoneticileri segmek amaci
ile yapilacak planlar toplumun geneli tarafindan kabul gormiis normlar tize-
rinden ve yonetim bilimi konusunda ehil olan akademisyenler ve sivil toplum
kuruluslarinin destegi ve kararlariyla belirlenmelidir. Benzer olarak Ingiltere
ve Almanya’da 6gretmenler, veliler, 6grenciler, yerel yoneticiler gibi egitim
paydaslarindan olusan okul kurullar1 okul yoneticilerinin secilmesi ve atan-
mas1 siirecinde s6z sahibi olmaktadir (Balci, Memduhoglu, Ilgan, Erdem ve
Tasdan, 2007).
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Ehliyet Anizas: Olarak Cocuklugun Damdn Sorumluluguna Etkisi

Oz’

Islam hukukunda kisinin mali olarak tdemek zorunda oldugu cezalar
genel bir kavram olan daméan kavrammin kapsamina dahil edilmektedir. Bas-
langicta kefalet veya tazmin anlamlarinda kullanilan daméan terimi bir-cok
tanim1 yapilmakla beraber giderek kisinin genel mali ytikiimliliikleri seklinde
daha kapsayici bir anlam kazanmistir. Daman kavrami kisinin genel mali yii-
ktimliiltikleri olarak ele alindiginda verilen bir zarardan veya akitlerden kay-
naklanan mali sorumluluklarin yaninda kisinin ibadet olarak miikellef oldugu
zekat, kefaret ve nezir icin 6denen bazi mali bedelleri de kapsamaktadir. islam
hukukunda sahsilarin mallarma veya canlarina veri-len zararlarin tazmin ve-
ya diyet ile telafi edilmesi ve kisinin dinen miikellef oldugu bazi mali yiikiim-
liiliiklerin yerine getirilmesi genel bir prensiptir. Insan hayatinda bazi arizi
durumlarda kisinin dini ve hukuki sorumlulukla-ra elverisli olmasi1 anlamina
gelen ehliyet ortadan kalkmaktir. insanda do-gustan var olan veya sonradan
meydana gelen bu arizi hallere ehliyet ariza-s1 denilmektedir. Dogustan var
olan veya sonradan meydana gelen bu hal-ler kisinin dini ve hukuki olarak
miikellef oldugu bazi sorumluklari ortadan tamamen kaldirmakta veya uygu-
lanacak cezada hafifletilme yapilmasina sebep olmaktadir. Sabi gayr-i mi-
meyyiz ve sabi miimeyyizleri iceren ¢ocuk-luk déneminde olmak Islam hu-
kuku acisindan ehliyet arizasi olarak kabul edilmektedir. Cocukluk ¢aginda
olan kisilerin genel mali yiikiimliikler anla-mina gelen daman sorumluklarin-
da baz1 degisiklikler meydana gelmektedir. Ornegin Kendisine emanet biraki-
lan bir mali telef eden ¢ocuk alimlerin bazi-larina gore zarari tazmin etmesi
gerekirken bazilarina gore her hangi bir sorumlulugu bulunmamaktadir.
Adam oldiirme cezasi olarak katilden 6denmesi istenen diyet cezasinda katil
cocuk olursa durum degismektedir. Cogunluk cocugun isledigi cinayeti hata
(en oludiirme) kapsaminda deger-lendirdigi i¢in diyet cocugun kendi malin-
dan degil akilesi tarafindan 6den-mesi gerektigi savunmustur. Ibadet olarak

* Bu calisma devam etmekte olan “Ehliyet Arizasi Olarak Cocuklugun Daman Sorumluluguna
Etkisi” baslikl1 yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir./ This article is extracted from
my master thesis dissertation entitied “The Effect of Childhood as a Look of Competence on
Daman Responsibility.” Biilent Evecit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti/Bulent Evecit
University Institute of Social Sciences.
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mali bir sorumluluk olan zekat, s6z konusu miikellef cocuk oldugunda bazila-
rma gore 6denmesi gerekirken bazilarina gore ddenmesine gerek yoktur.

Anahtar Kelimeler: Daman, Ehliyet, Ehliyet Arizasi, Cocukluk.
Abstract

In Islamic law, financial penalties that an individual is obliged to pay are
evaluated within the scope of the general term daman (liability for loss). At
the beginning, the term was broadly used in the meaning of kafalat (bail) or
tazmin (compensation). Over time, the term daman has, although being di-
versely defined, obtained more comprehensive meaning that covers gen-eral
financial liabilities of individuals. In being considered its meaning as individ-
uals” general financial liabilities, the term daman includes some finan-cial rit-
ual obligations (e.g., zakat (almsgiving), kafarat (expiation) and nazir (obla-
tion)) along with financial ones that arise from property damages or contracts.
In Islamic law, it is a general principle to atone for the damages that inflict on
individuals” properties or lives with tazmin (compensation) or diyat (blood
money) and to fulfil the financial obligations that believers are religiously
obliged. Some accidental circumstances remove person’s active legal capacity
(ahliyyat al-ada) that normally makes the person liable for reli-gious and legal
obligations. The accidental circumstances that either congen-itally exist or
subsequently occur are known as impediments to legal capaci-ty. These cir-
cumstances result either some religious and legal obligations of an individual
in completely removing or the punishment to be applied in mitigating. The
childhood period that includes infancy (gayr al-mumayyiz) and age of discre-
tion (mumayyiz) are also acknowledged as impediments to legal capacity in
Islamic law. The general financial obligations of individuals in their childhood
demonstrate some differences in terms of their daman lia-bilities. For example,
the opinions of scholars demonstrate divergencies re-garding the liability of
daman for a child who damages the property entrust-ed to him. Some scholars
state that the child should compensate his damage while others assert that the
child does not have any liabilities because of his damage. The situation also
changes in the payment of the blood money pun-ishment if the murderer is a
child. Since the majority of scholars evaluate the murder committed by a child
within the scope of unintentional killing, they state that the blood money has
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to be paid by his kinsmen (‘aqila) but not from the child’s own property. As
for the payment of almsgiving as a finan-cial ritual on behalf of a child, some
scholars consider its payment as neces-sary from the child’s property while
others do not acknowledge its payment as a compulsory liability.

Keywords: Liability for loss (daman), Legal capacity (ahliyyat), Impedi-
ments to legal capacity, Childhood.

Giris

Islam dininde kisilerin canlar1 ve mallari dokunulmaz kabul edilip haksiz
yere bir cana kiymanin ve toplum igerisinde sahislarin mallarmin batil yollar
ile yenilmesinin biiytik bir su¢ olduguna ayet ve hadislerde siklikla vurgu
yapilmistir. (en- Nisa 4/29, 92; ibn Ebi Seybe, 1997, 2/76). Biitiin hukuki sis-
temlerde oldugu gibi Islam hukukunda da toplum igerisinde baskalarmnmn
mallarma veya viicut biittinliigiine verilen zararlarda magduriyetin gideril-
mesi ve su¢lunun cezalandirilmasi hukukun temel prensiplerinden biridir. Bir
sahsin gerek mali gerekse bedeni olarak baska kisilerin haklar1 tizerinde mey-
dana getirdigi zararlarin kisas, stirgiin, hapis vb. yaptirimlarinin yaninda bazi
mali yaptirimlart da bulunmaktadir. Uygulanan bu mali yaptirimlarin genel
adina Islam hukukunda ddman ad verilmektedir. Daman kavraminin baslan-
gicta kefalet ve tazmin gibi yakindan ilgili oldugu kavramlar ile es anlaml
kullanilarak bir¢ok farkli tanimi yapilmustir. Fakat gittikce bu iki kavramdan
ayrilip onlar1 da kapsayici sekilde “kisinin genel mali yiikiimliiltikleri” olarak
tanimlanmaya baslamistir. Dolayisiyla kisinin yalnizca verdigi bir zarar veya
icra ettigi akitlerde yaptig1 bir usulsiizliik nedeni ile sorumlu oldugu mali
yiktimliliiklerin yaninda Allah hakki kapsamina giren ve mali boyutu bulu-

nan kefaret, zekat gibi bir takim yiiktimliiliikler de daméan kavraminin gerge-
vesi i¢ine dahil edilmistir. (Aktan, 1993: 8/450).

Kisinin yasadig1 toplum igerisinde baska sahislarin mallarina ve canlarma
kars1 saygili olmasi, herhangi bir hak ihlalinde bulunmamasi ve zekat, kefaret
gibi mali olan baz1 dini vecibeleri yerine getirmesi icin Islam hukuku tarafin-
dan tabi olunmasi gereken bir takim miieyyideler 6ngoriilmiistiir. Fakat kisi-
nin ser’i, hitab1 anlamasina ve hukuki sorumlugunun bulunmasma engel olan
ehliyet arizalar1 s6z konusu oldugunda miieyyideler uygulanmayarak suglu-
ya yaptirim uygulanmamis veya cezada hafifletmeye gidilmistir. Calisma-
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mizda ehliyet arizasi olarak kabul edilen ¢ocuklugun (sigar) sozlii ve fiili ta-
sarruflarindan kaynaklanan ve dini olarak miikellef oldugu daman sorumlu-
lugu etkisi tizerinde duracagiz.

1. Daman
1.1. Damanin Tarifi

Daman kelimesi sozliikte “bir seye kefil olmak, tistlenmek, garanti etmek
ve taahhtit etmek” gibi anlamlarda kullanilmustur. (1bn Manzar, 1994, 13/257;
Ebh Ceyb, 1998, 224).Terim olarak ise dar anlamda kefalet akdini, genis an-
lamda kisinin 6deme sorumlulugunu hatta genel mali ytiktimluliiklerini ifade
eder. Ilk dénem Hanefi alimlerince daman kavrami bazen tazminat bazen de
kefalet anlaminda kullanmustir. (Merginani, t.y., 3/96,132). Hanefiler disinda
kalan diger ti¢ mezhep ise daman kavramin kefalet ile es anlamli kullanmis-
lardir. (Aktan, 1993, 8/450).

Daman kavrami fakihler arasinda da farkli tanimlanmistir. Ornegin
Gazzali “Kisinin iizerine vacip olan bir seyin misli ya da kiymetini vermesidir.” sek-
linde bir tanim yaparken Hamevi“Helak olan bir malin mislini veya kiymetini

ddemektir. lrgeklinde tarif etmistir. (Vehbe Zuhayli, 2012, 22; 1991). Hanefi mez-
hebi esas alinarak hazirlanan Mecellede” Bir seyi misli ise mislini, kiyemi ise
kiymeti vermektir” seklinde tanimlanmistir. (Ali Haydar, 1991, 1/448-
449).Verilen tanimlardan anlasildig: tizere daman ilk donemlerde genel olarak
meydana gelen bir zararin, helak edilen bir malin karsiliginda 6denen tazmin
bedeli olarak kullanilmistir. Fakat giderek kisinin genel mali ytiktimliiliikleri
anlaminda kullanilmaya baslayan daman kavrami tazmin ile smirh tutulama-
yacak kadar genistir. Yapilan daman tarifleri arasinda Gazzali'nin yapmis
oldugu tarif, damanin giderek yayginlasan “kisinin genel mali yiikiimliiliikleri”
anlamina en uygun olan olarak goziikmektedir.

1.2. DamanSebepleri

Damanin fakihler arasinda farkli tanimlanmasi bir seyin daman kapsa-
mina dahil edilip edilmemesini yakindan ilgilendirmektedir. Fakihler arasmn-
da farkli tamimlanmasindan kaynakl: olarak daman icin birden ¢ok sebep zik-
redilmistir. (Hacerd, 2008, 88-89). Ornegin Maliki mezhebine gore daman se-
bepleri itlaf, itlafa sebep olma ve vad'ul yed yani zilyedliktir. (Mustafa
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Zuhayli, 2006, 1/477). Safii mezhebine gore akit, yed (el koyma) itlaf ve
hayltle, Hanbeli mezhebine gore ise akit, yed ve itlaf olmak tizere {i¢ tanedir.
(Gazzi, 2003, 2/33; Mustafa Zuhayli, 2006, 1/479).

Yukarida zikredilen sebeplerin giderek kisinin genel mali ytikiimliiliikle-
ri anlaminda kullanilan daméan kavrami igin yetersiz oldugu gozlemlenmek-
tedir. Daman kavramini kisinin genel mali ytiikiimliiliikleri olarak diistindii-
glimiizde, damanin sebeplerini bir s6zlesmeden veya verilen bir zarardan
otlirti meydana gelen daman sorumluluguna indirgeyemeyiz. Bu sekilde bir
daraltmaya gidildiginde icerisinde Allah hakki kapsamma giren ve ibadet
nevinden olan kefaret ve zekat gibi bazi mali ytikiimlultikler daméan kapsami-
na dahil edilememektedir. Bu hususu dikkate aldigimizda Muasir hukukcu-
lardan Ali el Hafif'indaman icin zikrettigi dort adet sebep daha uygun go-
ziikmektedir. Bunlar sariin miikellef kilmasi (ilzam), kisinin akit veya benzeri
bir islem ile tazmin yukumlulugu altina girmesi (iltizam), zararl fiil ve zilyed-
liktir. (Hafif, 2000, 12,16, 34, 78).

a. llzamdan Kaynakli Daméan Sorumlulugu

[lIzamdan kaynakli daman sorumlulugunun kapsamina mahiyeti ve mik-
tar1 kanun koyucu sari tarafindan belirlenmis mali sorumluklar girmektedir.
Bunlar diyet, ers, nafaka, zekat ve kefaretlerdir. (Hafif, 2000: 12; Aktan, 1993,
8/451).

b. iltizamdan Kaynakli Daman Sorumlulugu

LuzGm kokiinden tiireyen iltizam sozliikte “gerekli sayma, tizerine alma,
bir tarafi tutma” gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise kisinin daha dnceden
kendisine vacip olmayan bir seyi kendisine gerekli kilmas1 demektir. (Geng,
2000: 22/154; Vizaretiil Evkaf, t.y., 6/144). Bir kisinin daha 6nceden kendisine
vacip olmayan seyleri kendisine gerekli kilmas1 sonucunda ¢demesi gereken
mali bedeller iltizamdan kaynakli daman sorumluluklar: olarak isimlendirile-
bilir. Bunlar nezir ve gerek tek gerekse cift tarafli akitlerden dogan daman
sorumluluklaridir.(Aktan, 1993, 8/450; Hafif, 2000, 16).

c. Zilyedlikten Kaynakli Daman Sorumlulugu

Zilyed Arapca’da aidiyet, sahiplik bildiren zG/zi harfiyle el
anlamindaki “yed” kelimesinden olusan ve “bir seyi elinde bulunduran
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kimse, sahip” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise mecellede “Zilyed bir
ayna bilfiil vaz’-1 yed eden (dogrudan héakimiyeti elinde bulunduran) yahut
tasarruf-1 miillak ile tasarrufu sabit olan kimse” (mal sahibi gibi tasarruf
yapabilen) seklinde tanimlanmustir. (Topal,2013, 44/417; Ali Haydar,
1991,4/331).

Bir mal {izerindeki fiili hakimiyet [slam hukukunun mesru cercevesi
icinde kurulabilecegi gibi gasp veya hirsizlik gibi haksiz bir fiil vasitasi ile de
kurulabilmektedir. Mesru gerceve dahilinden maksat kisinin bey, karz, sulh
gibi daman akitleri ile elde ettigi veya vedia, ariyet, rehin gibi emanet akitleri
ile sahip olacabilecegi zilyedliktir. Zilyedlik daman sorumlulugu iceren bir
akit ile meydana gelmis ise kisiyi ddeme sorumlulugu ile yiikiimlii tutmakta-
dir. Yapilan bir emanet akdi neticesinde mal1 elinde yed-i daman degil de
yed-i emanet olarak bulunduran kisilerin zilyedliginden kaynakli daman so-
rumlulugu ise ancak taksir ve teaddi sonucu malin zayi olmasi, islevini yitir-
mesi gibi durumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Cocuklarin zilyedliginden kaynakh
daman sorumluluguna etkisi ayr1 bir baslik altinda degil akitlerden ve haksiz
tiilden dogan daman sorumluklarina etkisi anlatilirken islenecektir.

d. Zararl Fiilden Kaynakli Daman Sorumlulugu

Sozliikte menfaatin ziddi olarak kullanilan zarar “fakirlik, kotii durum ve
siddet” gibi anlamlara gelmektedir. (Eb Ceyb, 1998, 223; Kazvini, 1979,
3/360). Kuran- i Kerim’de zarar kavrami sozliik anlamlariyla beraber siklikla
zikredilmistir. (el- Bakara, 2/114, 214, 231; el- Al imran, 3 /120, 134, el- Hac,
22/12; el- Maide, 5/105). Terim olarak “Zarar baska kisilerin mallarinda,
canlarinda veya manevi duygularinda mefsedet ve eziyet meydana getiren seydir.”
seklinde tanimlanmustir. (Vehbe Zuhali 2012, 29). Gilintimiizde yazilan fikih
eserlerinde haksiz fiil “el-fi'lii'd-darru (zarar veren fiil) seklinde ele
alinmaktadir. Haksiz bir fiil sonucu meydana gelen zararlar klasik fikih
doktrininde meseleci yontem ile islendiginden dolay1 ayr1 bir bashk altinda
degil, gasp ve itlaf basliklar1 altinda incelenmistir. (Aybakan, 2013, 44/133).

Ehliyet arizasi olarak kabul edilen cocuklugun yukarida zikredilen
daman sorumluluklarma etkisini ele almadan o©nce konuyu yakindan
ilgilendirdigini diistindtigimiiz ehliyet kavramu tizerinde kisaca duracagiz.



Ehliyet Anizas: Olarak Cocuklugun Damdn Sorumluluguna Etkisi

2. Ehliyet
2.1. Ehliyetin Tarifi ve Kisimlar1

Arapcada “e.h.]” kokiinden tiiretilmis yapma bir masdar olan ehliyet s6z-
liikkte “yetki, elverislilik, liyakat, yeterlilik” gibi anlamlara gelir. (Bardakoglu,
1994, 10/533). Terim olarak “kisinin leh ve aleyhinde olan ser’i hukuki vecibelere
salahiyetli olmasi”seklinde tanimlanmistir. (Kal'aci, 1998, 96). Eda ve viicup
ehliyeti olarak iki kisma ayrilan ehliyet her iki kisimda da eksik ve tam olmak
tizere ikili bir ayrima tabi tutulur.

a. Viicup Ehliyeti

Kisinin hayatta olmasi kaydiyla bir takim hak ve sorumluluklara elverisli
olmasina viicup ehliyeti denilmistir. Giiniimiiz hukukunda buna kanuni kisi-
lik ad1 verilir. (Saban, t.y., 279).Viicup ehliyeti eksik ve tam seklinde iki kisma
ayrilir. Sag dogan bir kisi hukuken tam viicup ehliyetine sahip kabul edilir.
Yerine getirmek ile miikellef oldugu vecibelere haksiz fiilden dogan tazminat-
lar, nafakalar ve zekat 6rnek olarak verilebilir. Ayrica bu kisilerin kendi basla-
rina yapamadig islemler velisi tarafindan yapildiginda hukuki olarak gecerli
sayllmustir.(Mustafa Zuhayli, 2006: 1/493; Bardakoglu, 1994, 10/535; Vizaretiil
Evkaf, t.y., 7/153; Gazzi, 2003,11/1269).

Eksik viicup ehliyeti ise anne karnindaki ceninlere mahsus bir durumdur.
Tam viicup ehliyetine sahip olabilmesi i¢in sag dogmas1 gereken cenin kabulii
gerektirmeyen hibe, vakif, miras gibi tamamen lehine olan bazi menfaatlere
hak sahibi olabilmektedir. (Zemali, 2001, 88; Mustafa Zuhayli, 2006, 1/493;
Bardakoglu, 1994, 10/535).

b. Eda Ehliyeti

Kisinin hukuken muteber sayilabilecek fiilleri icra etmeye elverisli olma-
sina eda ehliyeti denir. Bu ehliyet icin viicup ehliyetinde oldugu gibi hayatta
olma sartinin yaninda kisinin biilug ve temyiz kudreti de aranmaktadir.
($a’ban, t.y., 278). Viicup ehliyeti gibi eda ehliyeti de tam ve eksik seklinde iki
kisma ayrilir. Eda ehliyetinin tam veya eksik kabul edilmesini belirleyen un-
sur kisinin temyiz kudretidir. Temyiz kudreti bulunmayan ¢ocuklarmn, matuh-
larin ve mahcurlarin (tasarrufu kisitlanmis) kisilerin eda ehliyeti eksik kabul
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edilir. (279-280; Buhari, t.y., 4/248; Sa’ban, t.y.,, Mustafa Zuhayli, 2006, 1/497;
Kahraman, 2018, 285-286).

Eda ehliyeti eksik olan kisilerin yaptig1 islemler lehine ise velisinin iznine
bakilmaksizin hukuken gecerli kabul edilir. Ornegin eksik eda ehliyetine
sahip bir kisi hibe, vakif, mirastan pay alma gibi tamamen lehine olan
tasarruflar1 gerceklestirebilir. Bagkasima hibe etme gibi tamamen zararina olan
herhangi bir tasarrufta bulunmus ise, velisi izin verse dahi gecerli kabul
edilmez. Alim satim gibi zararma mi1 karma mi1 oldugu belirsiz olan islemleri
mevkuf kabul edilmis, gecerli olup olmamas: velisinin iznine baglanmustir.
(Mustafa Zuhayli, el-Veciz, 2006, 1/ 494; Kahraman, 2018, 286).

Tam eda ehliyeti akil ve temyiz giictiniin tamamlandig1 bulug cagindaki
kisilerin sahip oldugu ehliyet tiirtidiir. Bu ehliyete sahip olan kisiler diledigi
gibi tasarrufta bulunabilir. {lzam (borc ve sorumluluk altmna sokmak) ve ilti-
zama (borg ve sorumluk altina girmek) ehil kabul edilir ve dini sorumluluklar
ile miukelleftir. (Mustafa Zuhayli, 2006: 1/ 495).

Eda ehliyeti tam olan kisilerin ehliyete mani herhangi bir arizas1 olmadig1
miiddetce kendi iradesi ile diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. Alisveris,
nikah, talak gibi islemleri tek basina icra edebilir. Bu ehliyete sahip olan kisiler
ser’i hitaba muhatap kabul edildiginden dinin namaz, orug hac vb. yerine ge-
tirilmesi gereken ibadetleri ile sorumlu kabul edilir. Islemis oldugu suglardan
otiirii cezaya carptirilir. (Zemali, 2001, 75-76; Mustafa Zuhayli, 2006, 1/495).

2.2, Ehliyet Arizalar1

Tam eda ehliyetine sahip olan bir kiside sonradan meydana gelerek
kisinin ehliyetini daraltan veya ortadan kaldiran, hukuki baz: islemlerde ve
cezalarda degisiklik meydana getiren durumlara ehliyet arizalarn
denilmektedir. Hanefi usulctiler ehliyet arizalarin1 semavi ve miiktesep olarak
iki kissmda incelemislerdir.(Yusuf ibn Isa, 1997, 89; Sa’ban, t.y.,281-282).

Semavi arizalar meydana gelmesinde kisinin secim veya cabasmin
bulunmadig: hallerdir. Bunlar ¢ocukluk, ctintin(delilik), ateh (akil zayiflig1),
nisyan (unutma), uyku, bayilma, hayiz, nifas maraz-1 mevt (oliimle
sonuglanan hastalik), 6ltiim ve koleliktir. (Teftazani, t.y., 2/230-353; Semseddin
Muhammed, 1983, 2/172-189; Signaki, 2001, 5/2195; Sa’ban, t.y.,282).
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Miiktesep arizalar meydana gelisinde kisinin se¢im ve cabasmm
bulundugu hallerdir. Bunlar sarhosluk, cehalet, hata, sefihlik, hezl (saka),
yolculuk ikrah, borgluluk ve iflastir. (Teftazani, t.y., 2/357-390; Aydin, 1991,
4/108).

3. Cocukluk ve Daman Sorumluluguna Etkisi

I[slam hukukunda dogumla baslayan ve ergenlik ¢agina kadar devam
eden doneme “cocukluk”, bu dénemi yasayan kimseye de “gocuk” denir. Co-
cukluk, dogumdan temyiz cagina ve temyizden ergenlige kadar olmak {tizere
ikiye ayrilir. Birinci donemdeki ¢cocuga “gayri miimeyyiz”, temyiz cagindaki-
ne de “mimeyyiz” denir. Her iki donemdeki ¢ocuk farkli dini-hukuki hitkiim-
lere tabidir. (Aydin, 1993, 8/361).

Miimeyyiz olmayan cocuklarmn eda ehliyetleri yok sayilirken, temyiz
kudretinde olup buluga ermemis olan ¢ocuklarmn eda ehliyetleri eksik kabul
edilir. Eda ehliyeti eksik olan kisiler hakkinda yukarida bilgi verdigimiz i¢in
burada tekrar deginmeyecegiz.

3.1. [1zamdan Kaynakli Daméan Sorumluluguna Etkisi

[lIzamdan kaynakli daman sorumlulugun kapsaminda diyet ers!, nafaka
zekat ve kefaretler bulunmaktadir.

a. Diyet ve Erse Etkisi

Cocuklar bir cinayet islediklerinde kisas uygulanmayip diyet 6denmesi
gerektiginde ittifak bulunmaktadir. Diyetin cocugun akilesi? tarafindan mu
kendi malindan m1 6denmesi gerektiginde ise ihtilaf edilmistir. [htilafin temel
sebebi cocuklarin isledigi cinayetlerin hata veyahut kasit olarak degerlendi-
rilmesinden kaynaklanmaktadir. Hanefi Maliki ve Hanbelilere gore ¢ocugun
fiillerinde hata ve kasit arasinda bir fark bulunmamaktadir. Cogunlugu olus-

1 Ers Islam ceza hukukunda sahis aleyhine islenen ve o¢liimle sonuglanmayan yaralama ve
sakat birakmalarda magdura 6denmesi gereken mali karsiligr ifade etmektedir. bkz. Ali
Safak “ers” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 1995), 11/307.

2 Kasit unsuru bulunmayan bir ¢ldiirme veya yaralama hadisesinde sug¢lu adina diyet
odemeyi yiiklenen sahislar toplulugu bkz. Hamza Aktan “akile” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 1989), 2/248.
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turan bu gruba gore ¢ocugun cinayeti hata olarak kabul edilir. Bu nedenle
miimeyyiz veya gayri miimeyyiz olan ¢ocuklarm isledigi cinayetlerde diyet
¢ocugun kendi malindan degil dkilesi tarafindan 6denmelidir. (Mevsili, 1938,
5/41; Ibn Miiflih, 1997,7/225; Vizaretiil Evkaf,t.y., 21/90). Miimeyyiz olmayan
cocuklar igin ¢ogunluk ile ayn1 goriisti benimseyen $Safiiler miimeyyiz ¢ocuk-
lar1 bu hiikmiin disinda tutmuslardir. Onlara goére miimeyyiz ¢ocuklarin cina-
yetlerinde kasit unsurunu bulunmaktadir. Bu nedenle diyet ¢ocugun kendi
malindan ddenmelidir. Eger mal1 yoksa zimmetinde borg olarak kalir demis-
lerdir. (Safii, el- Um, 1990, 6/30; VehbeZuhayli, t.y.,7/5714).

Cocuklarin isledigi mitessir fillerde 6denecek ersin kim tarafindan
0denmesi gerektigi belirlenirken sucun hata veya kasit olarak ele alinmasimnin
yaninda ddenecek bedelin miktar1 esas alinarak hiikiim verilmistir. Hanefilere
gore ddenecek ers miktar: bes ytiz dirhemden az ise cocugun kendi malindan
bes yiiz dirhemden fazla ise akilesi tarafindan ¢denir. (Seybani, 2012: 7/14).
Maliki ve Hanbeliler gore cocuklarin isledigi miiessir fillerde ers miktar: tam
diyet miktarinin {icte birinden fazla oldugunda 6demeyi akile {istlenir. Bu
miktardan az oldugunda ise ¢cocugun kendi malindan 6denir. Mali yoksa
zimmetinde borg¢ olarak kalir demislerdir. (Kesnavi, t.y., 3/133; Kayrevani,
1999, 13/505; Temimi, 1428/2007, 14/174). Satiilerin cogunluguna gore temyiz
kudretine sahip olan ¢ocugun kast1 hata olarak kabul edilmez, kasit varsa ers
kendi malindan 6denir. Hata olarak nitelenen gayri miimeyyizlerin miiessir
fillerinin ersi akilesi tarafindan 6denir.(Kadi Stihbe, 2011, 4/17; VehbeZuhayli,
ty., 7/5770; Sirbini, 1994, 5/222-223).

a. Nafaka Sorumluluguna Etkisi

Cocuklarin evlilikleri ya velisi tarafindan yapildiginda ya da akit yapma-
sina izin verilmesi halinde kendileri tarafindan yapilirsa gecerli kabul edilir.
Cocuk miimeyyiz ise yaptig1 evlilik akdi mevkuf kabul edilir. Miimeyyiz degil
ise akit gecersizdir. (Késani, 1986, 2/233; Nevevi, t.y., 9/156; Ceziri, 2003,
4/382).

Velisinin izni ile evlenen veya velisi tarafindan evlendirilen ¢ocuklarin
nafaka sorumlulugu ile ne zaman muhatap olacaklar1 ihtilaflidir. Hanefi ve



Ehliyet Anizas: Olarak Cocuklugun Damdn Sorumluluguna Etkisi

Safiilere gore erkek cocuk, evlendigi kadin bulug cagina erdikten sonra cocuk
veya balig olmasina bakilmaksizin nafaka ile miikelleftir. Malikiler ise erkek
balig olup kadmla cinsi miinasebette bulunur veya kadin1 buna davet ederse
nafaka ile miikellef olur demislerdir. (Ibn Riisd, 2004, 3/77).

Mal varlig1 bulunan cocuklarin fiirtilar1 nafaka almaya muhta¢ durumda
iseler cocuklarin mallarindan nafaka alinir. Cocuk olmak hisimlik nafakasinin
viictbuyeti agisindan bir engel teskil etmemektedir. (Bilmen, t.y., 2/500; Veh-
beZuhayli, 2012, 228).

b. Zekat ve Kefaretlere Etkisi

Hanefilere gore bir kisinin zekat ile miikellef olmasi i¢in akil ve balig ol-
masi1 gerekmektedir. Zengin dahi olsa tarim tirtinlerinden elde edilen kazan-
cin osrii disinda ¢ocuklarin mallarindan zekat 6denmesi gerekmez. (Serahsi,
ty., 2/162; Kasani, 1986, 5/238; ibnNuceym, t.y., 2/255).Cumhura gore ise
cocukluk zekat miikellefi olmaya engel degildir. Cocuklarin mallarindan
zekat verilmesi gerekir. (Gazzali, t.y.: 2/400; Ibn Riisd, 1988: 1/282; Vizaretiil
Evkaf, t.y.: 2/333).

Cocuklarm yapmis oldugu yeminler ve szl tasarruf olarak kabul edilen
ztharlar hukuken gegerli degildir. Cocuk kiictikliigtinde yapmis oldugu
yemini bulug caginda bozarsa, yemin ettigi zaman tasarrufa ehil olmadig igcin
herhangi bir kefaret ile yiiktimlii tutulmaz. Velisi tarafindan evlendirilen bir
cocuk zihar yapsa gecersiz kabul edilen bu tasarrufundan dolay:1 kefaret
0demez. (Merginani, 2004, 3/429; Ibni Kudame, 1997, 11/56; Begavi, 1997,
6/151; Ceziri, 2003, 4/437; Vehbe Zuhayli, t.y., 9/7131).

Hanefi Maliki ve Hanbelilere gore hac esansinda islenen bir suctan dolay1
cezanin terettiip etmesi igin kisinin akil ve balig olmas1 gerekmektedir. Bu {ig
mezhebe gore cocuklar hacda Islemis olduklari ihram yasaklarindan dolay1
bir ceza ile sorumlu olmazlar. Safiilerden cogunlugun kabul ettigi goriise gore
cocuk ihramli iken bir sug islerse fidye ddenmesi ve haccin kaza edilmesi
gerekir. (Vehbe Zuhayli, t.y., 3/1785).

Kugtik cocuklar orugla miikellef olmadigindan baslayip bozduklar:
oruglarda kendilerine bir kefaret gerekmez. Balig olmadig1 halde oruca niyet
edip o gilintin gilindiiztinde bali§ olsa ve cinsi miinasebet gibi kefaret
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gerektirecek bir seyle orucunu bozarsa o kisiye kefaret gerekir. (Maverdi,
1999, 3/395; Ibn Abidin, 1966, 2/384; Ibn Miiflih, 1997, 1/263).

3.2. Iltizamdan Kaynakli Daman Sorumluluguna Etkisi
a. Nezre Etkisi

Nezrin gegcerli olmas i¢in kisinin akil balig olmas1 gerekmektedir. Hentiz
biilug cagma ermeyen cocugun yapmus oldugu nezir gecersiz kabul edilir.
Buluga erdikten sonra nezrini yerine getirmesi miistehap sayilmistir. (Ceziri,
2003: 4/437).

b. Akit Sebebiyle Damana Etkisi

Akitler daman sorumlulugu acisindan daman akitleri, emanet akitleri ve
cift vasifli akitler olmak tizere iglii bir tasnife tabi tutulur. Uzerinde akit yapi-
lan malin telef olmas1 durumunda veya akdin dogrudan bir daméan sorumlu-
lugu icermesi acisindan oldukca 6nemli olan bu tasnif taraflarin borg ytikiim-
ligunt belirlemede kilavuz mahiyeti gormektedir. Asli itibari ile miilk edin-
meyi amaglayan bey’, nikah (mehir), muhélea, kismet, sulh, karz, muharece ve
ikale gibi daman akitleri, akit gecerli olduktan sonra iki taraf igin de bir 6deme
sorumlulugu meydana getirir. Dolayisiyla bu akitler dogrudan bir daméan
sorumlulugu icermektedir. Ornegin bir bey’ akdinde mali teslim alan miisteri
semeni 6demek ile miikelleftir. Ayni sekilde bu akitlerde meydana gelecek bir
zararda taraflarin zararin sorumluluguna katlanmasi gerekmektedir. (Hafif,
2000, 20; Vehbe Zuhayli, 2012, 129). Emanet akitleri ise akdin sonucunda tes-
lim alinan malin teslim alanin elinde emanet sayildig: akitlerdir. Taksir (ku-
sur) ve teaddi (hukuka aykirilik) olmadig1 miiddetce emanet alan kisi mala
gelen zarar1 6demek ile sorumlu tutulmaz. Aksi bir durumda ise zarar1 tazmin
etmek zorundadir. Menfaatinden istifade edilmesi, muhafaza edilmesi veya
teberru gibi gayeleri bulunan bu akitler vedia, ortaklik, vekalet, vesayet, hibe
ve Hanefi ve Malikilere gore ariyet akitleridir. Bir yonii ile daman diger bir
yonii ile emanet akitlerine benzeyen icare (kira), rehin ve mala karsilik men-
faat ile sulh akitleri ise ¢ift vasifh akitlerdendir. (Vehbe Zuhayli, 2012: 137;
Haceri, 2008: 603; Aktan, 1993: 8/451). Bahsi gecen akitlerin daman ile olan
iliskisi izah etmek konumuzu oldukca uzatacagindan dolay: isimleri vermek
ile yetinecegiz. Konu ile ilgili daha genis bilgi i¢cin Ahmet Akmanin Akdi Mesu-
liyetten Dogan Tazminat isimli yaymlamis doktora tezine bagvurabilir.
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Cocuklarin yapmus olduklar: akitlerden kaynaklanan damén sorumlulu-
gu mahcur (tasarrufu kisitlanmis) ve mezun (tasarruf yapmasma izin veril-
mis) olmalarma gore degisiklik arz etmektedir. Tasarruf yapmasma izin veri-
len ¢ocuklarin gergeklestirdigi akitler hukuki agidan gegerli kabul edilir. Co-
cuk sahih bir sekilde meydana gelen bu akitten dogan daman sorumlulugu ile
miikelleftir. Ornegin tasarruf yapmasma izin verilen bir ¢ocuk kendisine
emanet olarak verilen bir mali telef etse tazmin ile miikelleftir. (Ali Haydar
1991: 4/21; Ceziri, 2003: 3/242; Vizaretiil Evkaf, t.y.: 23/178; VehbeZuhayli,
t.y.:5/4810, 6/4213).

Ticaret yapmasina izin verilmeyen ¢ocuklarin yaptig: akitler gecgersiz ka-
bul edilmektedir. Tasarruf yapmasina izin verilmeyen gocuklarin akitleri ge-
cersiz kabul edilmekle beraber boyle bir durum s6z konusu oldugunda mal
telef olursa ¢ocugun tazmin ile miikellef olup olmayacag: alimler arasinda
ihtilafa neden olmustur.

Tasarrufu kisitli cocuga bir mal satilir ve cocuk o mal: telef ederse, gerek
cocukluk doneminde gerekse daha sonra Ebti Hanife, Imam Muhammed ve
Imam Safii'ye gore cocuk tazmin ile miikellef degildir. Ebai Yusuf'a gore co-
cuk tazmin ile miikelleftir. Mecellede EbGi Yusuf'un goriistinii esas almis-
tir.(Mustafa Zuhayli, 2006: 2/1113; Sirbini, 1994: 2/334; Ali Haydar, 1991:
1/385).

Nikahin damén sorumlulugu ile ilgisi kadina 6denmesi gereken mehirde
karsimiza cikmaktadir. Eski dénemlerde cocuklarin velilerinin izin vermesi
veya velileri tarafindan evlendirilmeleri dort mezhebe gore gecerli kabul
edilmistir. Gegmiste bu gibi evliliklere cevaz verilmis ise de bugiin
yasadigimiz toplumun sosyolojik ve psikolojik durumu g6z oOniinde
bulunduruldugunda boyle bir evlilik uygun goziikmemektedir. Nitekim
Osmanli'nin son donemlerinde ¢ikarilan Hukuk-i Aile Kararnamesi bulug
cagma girmeyen cocuklarin velileri tarafindan dahi olsa evliligine izin
vermemistir. (Ceker, 2012, 77-78). Cocuklar mesru cercevede evlenmeleri
halinde mehir Hanefilere gore babanin zengin veya fakir olmasina
bakilmaksizin ¢ocugun kendi malindan 6denir. (ibn Nuceym, t.y., 3/188;
Ayni, 2000, 5/121;). Malikiler, Safiller ve Ahmed b Hanbel’den gelen bir
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rivayete gore cocuk zengin ise mehir kendi malindan degilse velisi tarafindan
odenir. (Berazii, 2002, 2/178; Kayrevani, 1999, 4/421; Ayni, 2000, 5/121).

Muharece,? sulh ve muhalea gibi akitlerin gegerlilik sart1 taraflarin akill
ve balig olmasidir. Ornegin gayri miimeyyiz bir cocuk ile yapilan sulh akdi
hukuken gegerli kabul edilmedigi icin hi¢bir sorumluluk dogurmamaktadir.
Alimler velisi tarafindan evlendirilen kiz cocuklar1 muhalea yolu ile bosan-
mak istediklerinde her ne kadar hul” gegerli olmasa da talakin vaki oldugunu
ve gocuga bir bedel odetilmeyecegini soylemislerdir. (Vehbe Zuhayli, t.y.,
6/43; Ceziri, 2003, 4/356; Seybani, 2012, 4/552; Kazvini, 1997,8/411; Atar,
2005, 30/401). Miimeyyiz olan ¢ocuklarin yaptig1 sulh akitleri cocuga agik bir
sekilde yarar sagliyor veya zararina olacag1 belirsiz ise gegerli kabul edilir.
Cocuga zarar1 acik bir sekilde belli ise gegerli kabul edilemez. (Kdsani, 1986,
6/40; Ali Haydar, 1991, 4/20; VehbeZuhayli, t.y., 6/43). Bu akitleri velisinin
izni dahilinde yapan mezun ve miimeyyiz ¢ocuk bey’ akdinde oldugu gibi
akitten kaynakli bor¢ yukiimliigi ile miikellef tutulur. Semeni veya mal1 zayi
ederse eda ehliyeti tam kabul edildiginden tazmin ile miikelleftir. Ctinkti mu-
harece ve sulh akitleri daman sorumlulugu bakimindan bey” akdi ile benzerlik
arz etmektedir. (VehbeZuhayli, 2012, 136-137,Akman, 1992, 251).

Kismet akdini ¢ocuklar kendi baslarma yapamadiklarindan herhangi bir
odeme yiikitimltigii yoktur. Ancak velileri kendi yerine vekalet ettiginde kis-
met akdi gecerli kabul edilir. (Ali Haydar, 1991, 3/123). Malin1 teslim alan
cocuk sonradan zayi etse kendi mali tizerinde meydana gelen zarar kendisine
ait olur.

Tasarruf yapabilmesine izin verilen ¢ocuklarin gerceklestirdikleri vedia
akitleri sahih kabul edilir. Elinde emanet olarak bulundurdugu mali taksir ve
teaddi yoluyla telef eden veya zarar veren ¢ocuk alimlerin ittifaki ile zarar:
tazmin ile miikelleftir. (Kasani, 1986, 6/207; Zeylai, t.y., 6/168; Bilmen, t.y.,
4/155).

Tasarrufu kisitli olan miimeyyiz veya gayri miimeyyiz cocuklarin yaptigi
vedia akitleri ise gecerli kabul edilmez. Buna ragmen mal sahibi malim

3 Jslam hukukunda mirasta hissesi olan bir kisinin belli bir bedel karsiliginda mirastan
cekilmeyi kabul ettigi akittir. bkz. Hamza Aktan, “teharuc” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 2011) , 40/3109.
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tasarrufu kisith bir gocuga emanet eder cocuk da mal: telef ederse, Ebi Hanife
ve Imam Muhammed’e gore cocuk emanet aldigi mali tazmin ile miikellef
olmaz. Gerekge olarak ise bu yastaki gocuklarin adeti elinde olan bir seyi
kirmak, dokiip sagmak, yiyerek zayi etmek gibi filler oldugunu ve gocuga
mal emanet eden kisinin ihtiyata aykir1 davranarak gelecek zarar1 goze almis
oldugunu one stirmiislerdir. Kusur ve hukuka aykirilik olsa dahi gocuga
tazmin cezasi gerekmez. Maliki ve Hanbeliler Ebti Hanife ve Imam
Muhammed ile ayn1 goriisti benimsemislerdir. Eb Yusuf'a gore ise kendisine
emanet birakilan mali telef eden ¢ocuk tasarrufu kisitli dahi olsa tazmin ile
miikelleftir. (Zeylai, t.y., 6/168. Bagdadi, t.y., 83; Ibni Kudame, 1997, 9/279;
Nevevi, ty. 14/175; Girnati, 1994, 7/295; Kazvini, 1997, 7/289; Vizaretiil
Evkaf, ty., 43/9; Ceziri, 2003, 2/305).

Séfiller cocugun emaneti zayi etmesinden kaynakli daman sorumlulu-
gunda itlafin hangi fiil ile yapildigini dikkate alarak hiikiim vermislerdir. Mal
cocugun koruyamadig igin zayi olmussa tazmin gerekmez. Zayiat yemek,
kirmak gibi hukuka aykirilik kabul edilen bir fiil ile yapilirsa tazmin gerekir
demislerdir. ( Ebi'l-Hayr el-imrani, 2000, 6/ 474).

Hanefilere gore ayni hiikiimler ariyet ve karz akdi icinde gegerlidir. Or-
negin tasarrufu kisith bir cocuga borg verilse veya bir mal 6diing birakilsa
cocuk da bunlar telef etse, EbtiHanife ve imam Muhammed’e gore cocuga
tazmin cezas1 gerekmezken Ebti Yusuf’a gore gerekir. (Ali Haydar, 1991, 3/83,
2/673,2/671).

Vekalet akitleri sahih olmayan gayri miimeyyiz cocuklar kendilerine ve-
kil tayin edemedikleri gibi baskasina da vekil olamazlar. Hanefilere gore mii-
meyyiz ¢ocuklar mezun olmasalar bile birine vekalet edebilirler. (Ali Haydar,
1991, 3/519;). Maliki ve Séfiiler ve ¢ocugun vekaletini gegerli kabul etmemis-
lerdir. (Hisni, 1994, 272; Vehbe Zuhayli, t.y., 5/4063). Hanbeliler miimeyyiz
cocugun vekaletinin gecerli olmasi velisinin izin vermesini sart kosmuslardir.
(ibn Kudame, 1997; 7/198). Hanefilere gére miimeyyiz ¢ocuklarin miivekkili
adma gerceklestirdikleri akitlerin hukuki sorumluluklari ¢ocuk mezun degil
ise gocuga degil miivekkile aittir. Dolayisiyla miimeyyiz olup tasarrufu kisitl
olan ¢ocuklarin vekil olarak yaptig: akitlerden kaynaklanan daman sorumlu-
luklar1 muivekkile ait olur. (Bagdadi, t.y., 243; Ali Haydar, 1991, 3/519;).

34



35

Mevzu, sy. 8 (Eyliil 2022) | Ahmet Enes AYDOGDU

Eda ehliyeti bakimindan eksik eda ehliyetine sahip olan ¢ocuklarin ta-
mamen zararina olan hibe islemleri gecersiz kabul edilir. Cocuklarin kendile-
rine yapilan hibeleri kabul etmeleri ise tamamen yararma oldugundan dolay1
gecerli kabul edilmektedir. (Zuhayli 2006, 1/494; Bilmen, t.y., 4/235).Hibe
akdinde daman sorumlugu hibe eden kisinin hibeden riicu etmek istemesi ile
meydana gelmektedir. Cocuga hibe edilen mal riicu talebinden tnce ¢ocuk
tarafindan zayi edilse ¢cocuga bir ceza gerekmez. Ciinkii malin telef olmasi
hibeden riicu etmeyi engeller. Fakat hibe den riicu edildikten sonra mal geri
verilmek istenmez ve bir zarar meydana gelirse, tazmin edilmesi gerekir.
(Vehbe Zuhayli, 2012, 143; Bilmen, t.y., 4/273).

Tasarrufu kisith gocuklarin yaptig sirket akitleri hukuken gecerli degil-
dir. Tasarruf icin kendisine izin verilen ¢ocuklarin ise ortak olduklar1 inan4
sirketleri gecerli kabul edilir. Ciinkii inan sirketinde taraflarin tasarruf ehliyeti
bakimindan birbirine denk olmasi sart degildir. Fakat ortaklarmn ehliyet baki-
mindan bir birine denk olmasinin gerektigi miifavada akitleri ancak bulugdan
sonra yapilirsa gecerli olur. (Ali Haydar, 1991, 3/348; Goziibenli, 2000,
22/260). Hukuki olarak gegerli kabul edilen sirket akitleri dogal olarak
daman sorumlulugu icermektedir. Dolayisiyla ortaklig1 kabul edilen ¢ocuklar
sirket akdinden kaynakli daman ile miikellef olur.

Tasarrufuna izin verilen ¢cocuklarmn yaptig: rehin akitleri sahih kabul edi-
lirken tasarrufuna izin verilmeyen ¢ocuklarin birinden rehin almasi veya biri-
ne rehin vermesi gecerli degildir. (Seybani, 2012, 3/211; Vehbe Zuhayli, t.y.,
6/4213; Ali Haydar, 1991, 3/348). Tasarrufu kisitli cocuk kendisine rehin bi-
rakilan bir mal1 zayi ederse tazmin ile miikellef tutulmaz. (Ali Haydar, 1991,
2/92).

Safiiler disindaki diger ti¢ mezhebe gore tasarrufuna izin verilen ¢ocukla-
rin icareleri hem yarar hem de zarar ihtimali barindirdigindan mevkuf kabul
edilir. Velileri izin verirse hukuken gecerlidir. Tasarrufu kisitli cocuklarin ica-
releri ise ittifakla gecerli kabul edilmemistir. (Nevevi, 1991, 5/173; Vizarettiil
Evkaf, ty., 1/258, VehbeZuhayli, ty. 5/3833; Ali Haydar, 1991,

4 Ortaklarin sermaye veya tasarruf yetkisinde esit olmasina liizum olmayan sirket tiirtidiir.
bkz. Besir Goziibenli, “inan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
yayinlari, 2000), 22/260.
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1/496).Tasarrufu kisitli olan bir ¢cocuk bir isin yapilmasi igin kiralanir gocuk
da bu isi yaparsa isveren ¢ocuga tiicretini 6demek zorundadir. Cocuk bu isi
icra ederken yaralansa veya vefat etse mal sahibi cocugun maruz kaldig: taz-
min ile miikelleftir. Fakat ayriyeten ticret ddemesi gerekmez. Mecellede bu
durum “daman ve {icret cem olmaz seklinde” kaidelestirilmistir. (Ali Haydar,
1991, 1/89, 496).

Ecir-i Misterek olarak bilinen boyac, terzi gibi kimselerin yaninda cirak
olarak calisan kiictik gocuklar, ustalarinin izni dahilinde bir is yaparken isve-
renin malim telef etse cocuk degil ustasi tazmin ile miikellef olur. Ornegin
elbise dikilmesi i¢in bir terziye verilen kumasi keserken yanlis kesip kumasi
heder eden ¢ocuk degil ustas1 zarar1 tazmin eder. Ustasindan habersiz bir se-
kilde miisterinin malina zarar verecek olursa kendisi tazmin etmek zorunda-
dir. (Vehbe Zuhayli, t.y., 5/3851).

3.3. Zararh Fiilden Kaynakli Daman Sorumluluguna Etkisi

Cocuklarin isledigi zararh filler bir kisinin canina veya malina kars:
olabilmektedir. Cana kars1 islenen suglarda gocuk olmanin diyet veya erse
etkisini yukarida izah ettik. Miimeyyiz veya gayr-i miimeyyiz ¢ocuklar birinin
malimi gasp etse bundan dolay1 mal telef olsa veya gasp olmaksizin baska
birinin malin1 telef veya ifsat etse Hanefi, Safii ve Hanbelilere gore ayni zaman
icerisinde cocugun =zarar1 tazmin etmesi gerekir. Buluga ermesi veya
zenginlesmesi beklenmez. Ayni sekilde mahcur veya mezun olmasma da
bakilmaz ctinkii hacr fiiliyatta degil sozlu tasarruflarda gegerli olur. (Ali
Haydar, 1991, 2/670;Begavi, 1997, 3/553; Temimi, 1428/2007, 6/23; Gazzi,
2003, 8/157). Malikiler ise ¢gocugun miimeyyiz ve gayri miimeyyiz olmasini
dikkate alarak hiikiim vermislerdir. Onlara gore cocuk miimeyyiz olup zengin
ise hemen degilse zengin olduktan sonra zarar1 tazmin eder. Gayr-i
miimeyyiz cocuklar icin gasp veya itlaf ettikleri mali tazmin etmezler
demislerdir.(Malik 1994: 4/435; Vehbe Zuhayli, t.y., 6/4825).

Sonug

Dini ve hukuki miikellefiyet acisindan ehliyetsiz veya eksik eda ehliyetli
olarak kabul edilen ¢ocuklarin esasen yaptiklari bircok tasarruf gecerli kabul
edilmemektedir. Fakat toplum igerisinde bu gibi durumlar ile karsilasilmasi
muhtemel oldugundan dolay1 Islam hukukgulari konuyu genisce ele almislar
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ve her bir durumu kendi icerisinde neticeye baglamaya calismislardir. Bu du-
rum Islam hukukunun statik degil farazi olan meseleler tizerinden de sorun-
lara ¢oztim {irettikleri i¢in dinamik bir yapisinin oldugunu gostermektedir.
Ozet halinde izah etmeye calishgimiz daman sorumluklaria gocuk olmanin
etkisi incelendiginde, haksiz bir fiil sonucu meydana gelen ve diyet, ers ve
tazmin cezalar1 bulunan suglarda magduriyetin giderilmesi esas oldugundan
cocuk veya velisi bunlar1 karsilamak zorundadir. Kefaret, nezir ve zekat gibi
Allah hakki kapsamina giren ve ibadet nevinden olan mali sorumluklara etki-
si hukukgular arasinda tartismali olup gocuklugun bu yukumluliikler tizerin-
de etkisinin bulundugu gozlemlenmektedir. Kimileri bunlarin ¢ocuk tarafin-
dan 6denmesi gerektigi savunurken kimileri eda ehliyeti olmadiklar1 ve bun-
larin ibadet nevinden oldugu igin 6denmesinin gerekli olmadigini savunmus-
tur. Akitlerden kaynakli daman sorumluluklarinda ise akdin gegerli olup ol-
mamasl esas alinarak, genel olarak ¢ocuk tarafindan yapilan ve gegerli kabul
edilen akitlerde daméan sorumlulugu meydana gelirken gegersiz olan akitlerde
bir sorumluluk bulunmamaktadir. Bey” vedia ariyet gibi baz1 akitlerde ise akit
gecersiz dahi olsa malin teslim alinmasi ve telef olmasi halinde cocuga tazmin
gerekir diyenler oldugu gibi sorumlulugu kars: tarafa ytiikleyerek ¢ocuk igin
bir sorumluk olmadig1 savununlar da olmustur.
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Kutsallik ve Heretiklik Arasinda Bagimsiz Mistik Kadinlar: Beguineler

Oz

Kadinlarm Hiristiyanlik icerisindeki konumlar1 gegmisten beri tartismali
olmustur. Erken donemde kadinlarin dini hayatta etkin olduklarina iliskin cok
sayida ornek olmasina ragmen daha sonraki stirecte kilise hiyerarsisinden
dislandiklar1 bilinmektedir. Fakat kurumsal Hiristiyanligin aksine, kadinlar
mistik Hiristiyanlikta daha ¢ok 6ne ¢ikmuis, vizyonlar ve sira dis1 tecriibeleriy-
le topluma tesir etmislerdir. Orta Cag’da dikkat ceken mistik kadin hareketle-
rinden biri de Kilise’den bagimsiz laik mistik kadinlardan olusan Beguineler-
dir. 12. Yiizyilda Asag1 Ulkeler olarak bilinen bugiinkii Belcika, Hollanda,
Liitksemburg ile Almanya'nin dogusu ve Fransa'nin kuzeyindeki bolgelerde
ortaya ctkmuglardir. Bir taraftan mistik kadinlar olarak toplumda saygi gor-
mis, diger taraftan bagimsiz laik mistikler olduklar1 icin kilise otoritesince
dikkatlice takip edilmislerdir. Makalede Beguinelerin ortaya cikmasmdaki
tarihsel kosullar ve sosyal dinamikler ele alinmaktadir. Ayrica onlarin yasam
tarzlari, diger mistik gruplardan farklari ve Kilise tarafindan nasil karsilandik-
lar1 degerlendirilmistir. Makale Hiristiyan mistik gelenegi ile beraber Kilise,
mistikler ve kadinlar arasindaki iliskileri ele almaktadir, bu bakimdan calis-
manin farkl alanlardaki arastirmacilara katki saglamasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Mistisizm, Kadimn, Begui-
neler.

Abstract

The position of women in Christianity has been controversial from the
early period. Although there were many examples of women's activities in
religious life during that period, women were excluded from the church hie-
rarchy in the later period. However, unlike institutional Christianity, women
were more prominent in mystical Christianity, and they influenced society
with some their visions and extraordinary experiences. One of the mystical
women's movements that attracted attention in the Middle Ages is the Begui-
nes consisting of independent mystic, secular women. They appeared for the
first time in the 12th century in the Low Countries, consisting of a region
comprising modern-day Belgium, Netherlands, Luxembourg and also parts of
eastern Germany and northern France. On the one hand, they were respected
in society as mystical women, and on the other hand, they were kept in view
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by the Church as they were independent secular mystics. The article deals
with the historical conditions and social dynamics in the emergence of the
Beguines. It also evaluated the mystical lifestyle of the Beguines, their diffe-
rences from other mystical groups, and how they are perceived by the
Church. It is aimed that the article will contribute to the researches in different
fields, in terms of shedding light on the history of Christian mysticism and the
relations between the Church, mystics and women.

Keywords: History of Religions, Christianity, Mysticism, Women, Begui-
nes.

Giris

Hiristiyanlik, erken donemde bir Yahudi cemaati olarak yayilma goster-
mis ancak, tarihsel stirecte yoniinii Yahudiligin seriata dayali din anlayisindan
ruhani bir din anlayisma dogru gevirmistir. Hiristiyan mistik din anlayusi,
kurtulusun igsel bir aydmlanma ile miimkiin olacag: diistincesi etrafindaki
fikir ve pratiklere yogunlasmistir. Bu dogrultuda Hz. Isa’nin ¢olde yasadig1
tecrtibeler, zorluklarla gecen yasami ve aci ¢ekerek insanlarin giinahlarina
kefaret olduguna dair inang, mistik Hiristiyanlarin din anlayislarindaki gticlu
referanslar olarak kabul gormiistiir (Buckham, 2017, s. 151). Ayrica havarilerin
yasadig1 tecriibeler, azizlerin yasam oykiileri (hagiografi) ve pdaptog (martus)
denilen sehitlerin (martyr) hikayeleri mistik din anlayisinin giiclenmesine
sebep olmustur.

4. ytizyil ile beraber asketik miinzeviler ve kurumsal bir yap1 kazanan
manastir hayati ile beraber mistik yasam modellerini tercih edenler ¢ogalmis-
tir. Orta Cag’a gelindiginde mistisizm temelli manastir ekolleri cesitlenmis,
azizlik mertebesi 6ne ¢ikmus ve mistisizm icerikli eserlerin sayis1 artmistir.
Vita apostolica ad1 verilen havariler déneminin sade yasantisina donerek kur-
tulusun saglanacagma iliskin idealler etrafinda sekillenen mistisizmin, Isa
Mesih’in teblig ettigi din anlayisma en uygun yasam oldugu bicimi oldugu
diistincesi bu dénemde iyice kuvvet bulmustur. Mistik Hiristiyanlik boylece
kurumsal Hiristiyanliga paralel bir sekilde canli kalmistir. Dolayisiyla Hz. Isa
sonrasinda Pavlus'un etkisiyle daha ¢ok ruhsal kurtulusa odaklanan din anla-
yis1 ve ilk donemden itibaren sekillenmeye baslayan psiko- sosyal ortamin
Hiristiyan mistisizmi igin gerekli ¢n kosullar1 olusturdugunu yani 6zii itiba-



Kutsallik ve Heretiklik Arasinda Bagimsiz Mistik Kadinlar: Beguineler

riyle zaten mistik kodlara sahip olan Hiristiyanlik igin tarihsel stireg igerisinde
gelisen mistisizm odakl1 toplumsal bilincin ve yasam modelinin ciddi tesirleri
oldugunu soylemek miimkiindiir.

Her ne kadar mistisizm Hiristiyanligin asli bir unsuru olarak kabul gor-
miis olsa da, tarihsel stirecte Katolik Kilisesinin merkezinde oldugu kurumsal
otoriteyle kars1 karsiya geldigi ornekler de olmustur. Hiristiyan mistiklerin
cogu, tarih boyunca Kilise! temelli kurumsal Hiristiyanligin cizgisinde hareket
etmis, ancak bazi mistiklerin yasam tarzlar1 ve diistinceleri kiliseye mubhalif
bir yap1r olusturmaya baslamustir. Bu tartismalar genellikle mistiklerin dini
faaliyetlerinin otorite ile catisip catismadig tizerinde yogunlasmuis, gelisen ve
gliclenen bu mistik ideallerin Kiliseye kars1 alternatif bir gii¢ olmasmin 6niine
gecmek i¢in dini, ilmi ve hukuki tedbirler alinmistir.

Mistikler ve Kilise arasindaki tartisma mevzularindan biri de, mistik ka-
dinlarin konumlaridir. Problem, Kilise hiyerarsisinde yer verilmeyen kadinla-
rin mistik alanda daha 6ne ¢ikmalar tizerine yogunlasmaktadir. Orta Cag'in
erken donemlerinden itibaren manastirlarda egitim imkani bulan, el yazmala-
rin1 yazma ve ¢ogaltma gibi ilmi faaliyetlere katilan, vaaz ve vizyonlariyla
cevrelerinde birer damisman olarak kabul edilen mistik kadinlar dikkat cek-
meye baslamis, ayrica kirsal kesimin dindarliginda 6nemli katkilar1 olan rahi-
be ve azizelerin mistik yasantilar1 toplumda ¢nemli bir yer edinmistir. Diger
taraftan manastirlardaki magistra?, basrahibe ve diger soylu rahibelerin, hem
laik hem de dini cevrelerde 6ne giktiklar1 goriilmiistiir. Mistik kadinlarin vaaz
vermeleri ve Latince’nin aksine kendi yerel dillerinde eserler yazmalar Kili-
senin yakin takibi icin farkli gerekceler olmustur. Dolayisiyla mistik kadinla-

1 Calisma boyunca biiyiik ‘K’ harfiyle ifade edilen Kilise kavramiyla Roma Katolik Kilisesi;
kiictik ‘k’ ile yazilan kilise ile genel anlamda kilise otoritesi kast edilmektedir.

2 Genellikle manastira yeni katilanlara rehberlik eden, manastir kurallarim ve okuma-yazma
yeteneklerini gelistiren gretmenlerdir. Roma Imparatorlugunda hukuki isleri yoneten sivil
yetkililere verilen “magistrus” kokeninden gelen kelime, zamanla rahibelerin
dgretmenlerine hitap sekli olmustur. “Domina magistra” veya “mistress” seklinde de ifade
edilmektedir. Bk. (Ranft, 2003, s. 25). Ayrica Papa 23. John'un (Giuseppe Roncalli)
yaymlamis oldugu bir mektubun (Mater et Magistra/ Anne ve Ogretmen) ismi olmustur.
Bk. (Pope XXII. John, 1961).
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rin artan bu etkinlikleri dogal olarak Kilise tarafindan dindar kadmnin yeri ve
sinirlart hususunda tartismalar meydana getirmistir.

Mistikler ve kadinlarin Kilise ile kars1 karsiya kaldig1 6rneklerden biri de
makalede ele alinacak olan bagimsiz mistik kadinlar hareketi Beguinelerdir.
Calismada Beguinelerin ortaya cikis sebepleri, yasam tarzlari, toplumsal etki-
leri ve Kilise ile olan ihtilaflar1 ele alinmaktadir. Ulkemizde Beguinelere yone-
lik akademik bir calisma olmamasi nedeniyle3 makalenin alana katki saglama-
s1 beklenmektedir. Literatiir degerlendirmesi cercevesinde Beguinelere yone-
lik Bati'da yapilan akademik calismalar metodolojik bir bakis agisiyla irde-
lenmistir. Ctinki bu calismalarm bir kismi feminist bir bakis agisiyla Beguine-
lerin Kilise karsit1 kadin hareketi olarak (proto-feminizm) tanimlanmalarina,
diger bir kismui da Kilise karsit1 6ncii Protestanlar (pre-Protestanlar) olarak 6ne
¢ikarilmalarina odaklanmaktadir. Bu akademik c¢alismalarin indirgemeci
perspektiflerinden ziyade, Beguinelerin mistik din anlayislari, Hiristiyanlik
icerisindeki yerleri, Kiliseden bagimsiz bir dini hareketin nasil algilandig1 ve
neden giintimiizde tekrar giindem olusturduklar: tizerine durulmaktadir.
Dolayisiyla calismanin yontemi hem tarihsel dikey bir arastirma, hem de on-
larin yasadig1 donemdeki toplumsal etkilerine yonelik yatay bir degerlendir-
me seklinde belirlenmistir. Calismada Beguinelerin ortaya ciktiklar: 12. ytizyil
ile 15. ytizy1l arasmdaki zaman dilimi esas almmis, bununla birlikte gtinti-
miizde tekrar canlandirilmalarina yonelik 6rneklere de yer verilmistir.

1. Hiristiyan Mistik Kadinlar Gelenegi ve Beguineler

Hiristiyanlik tarihinde kadinlarin mensubu oldugu mistik hareketler Be-
guineler ile baslamamistir. Erken donemlerden itibaren mistik kadmnlar hem
bireysel asketik yasamlariyla hem de manastir catis1 altindaki etkileriyle top-
lumda yer edinmiglerdir.# Beguineler gibi birtakim hayir isleri veya topluma
yonelik sosyal hizmetler {istlenen kadin mistikler dikkat cekmektedir. Orne-
gin kadim bir gelenek olan ve hasta bakimi, yolcu ve yardima muhtag kisilere

3 Dogrudan Beguineler ve Kilise arasindaki calismalari icermese de, Meister Eckhart ve
Beguineler arasindaki baglantilara temas eden bir makale bulunmaktadir. Bk. (Kahveci,
2014).

4 Ayrintil bilgi i¢in bk. (M. Smith, 2017); (Brunn & Burgard, 1998).
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hizmet eden mistik hemsireler hareketi Hospital Orders>, Kilise tarafindan
heretiklikle su¢lanan Humiliati¢, Premonstratensianlar ve daha sonraki do-
nemde ortaya ¢ikan Devotio Moderna gibi hareketlerde kadmlar bulunmak-
tayd: (McDonnell, 2002, s. 204). Ayrica Orta Cag’da havariler donemi sadeli-
gini esas alan Dominiken, Sistersiyen, Benedikten, Fransisken ve Karmelitler
gibi gruplar kadinlara yer ayirmistir. Ancak bu gruplardaki cogu kadin, sade-
ce kadinlara has bir ¢at1 altinda yasamamus, daha ¢ok dilenci tarikatlar adi
verilen gruplara bitisik kadin evleri icerisinde ve sinirli sayida temsil edilmis-
lerdir (Neel, 1989, s. 329). Herhangi bir gruba bagli olmayan bagimsiz mistik
kadinlara ise nadiren rastlamak miimkiindiir. Ornegin Italya’da mistik bir
grup olan Servitelerin Ugtincti Kolu olarak bilinen kadinlar diizenini kuran
Juliana Falconieri (6. 1341) bu kurumsal diizene ge¢cmeden 6nce evinde bir
grup kadinla miinzevi bir yasam stirmusttir (Ward, 2016, s. 199).

Beguinelerin, diger mistik kadinlardan en biiyiik farki laik siifa dahil
olmalaridir. Belki laik smiftan kadinlara yer vermesiyle Fransiskenlerin ti¢tin-
cii kolu olarak bilinen ve Tertiari veya Third Orders olarak adlandirilan grup
bir istisna olarak kabul edilebilir. Bu grup, Assisili Francis'in” kurmus oldugu
Fransiskenler icerisindedir. Fransiskenler, ilk baslarda sadece erkeklere ait bir
rule (nizamname) kurmus, ardindan kadinlara ait bir baska diizen ve nihaye-
tinde laik smiftan erkek ve kadinlarin katildig1 yani manastira dogrudan baglh
olmayan {ti¢lincti bir ztimreyi olusturmuslardir.8 Ancak Fransiskenler onlarin
aksine Kilise cizgisinde ve kat1 bir fakirlik anlayisina sahiptirler. Ayrica Begu-
ineler, Fransiskenlerin aksine herhangi bir manastir yeminine bagl kalmadik-
larindan tiyelerinin mal varligina sahip olmalar1 veya evlenip gruptan ayril-

5 Ayrintih bilgi icin bk. (Butler, 2002, ss. 119-121); (Episcopal Church Diocese of Pennsylvania,
1864, ss. 7-9); James Joseph Walsh, “Hospitals”, Catholic Encyclopedia (New York: Robert
Appleton Company, 1910).

6 12. Yiizyilda italya’nm Lombardy bolgesinde ortaya cikan erkek laik sifin olusturdugu
harekettir. Humiliati hareketinin kadin grubu ctizzamli, felgli ve hastalarla ilgilenmeleriyle
tanmmustir. Papalik hareketin kadin olusumunu 1179 yilindan itibaren yasaklamis ardindan
zayiflayarak tarihten kaybolmuslardir. Ayrintili bilgi icin bk. (Andrews, 2000); (Brasher,
2004).

7 Genis bilgi icin bk. (Batuk, 2012); (Englebert, 2013); (Thompson, 2012).

8 Ayrintili bilgi icin bk. (Ramos, 1980); Hareketin kurallar i¢in bk. (Father, 2009).
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malar1 konusunda daha esnektirler. Bu 6zellikleriyle Beguinelerin laik, mistik,
bagimsiz kadinlar olarak diger mistik kadinlardan farklilasti$1 sdylenebilir.

Dolayisiyla Beguineler éncesinde dindar bir yasama kendilerini adamak
isteyen mistik kadinlarin biiytik kisminin manastir temelli gruplara dahil ol-
duklarmi, bireysel olarak bu hayati stirdiirmek isteyenlerinse azimnlik teskil
ettigi soylenebilir. Mistik kadinlarin bu arayislar1 toplumda artan mistik ideal-
lerin etkisini gostermektedir. Beguinelerin kadinlar arasinda artan bu ideali,
manastirdan bagimsiz mistik kadinlar olarak farkli bir formatta hayata gegir-
dikleri soylenebilir.

2. Laik Mistikler: Beguinelerin Temel Ozellikleri

Beguineleri, herhangi bir manastir kuralina tabi olmayip, rahibelik yemi-
ni etmeyen yani 6miir boyu manastirda kalma yeminine bagli kalmayan, ba-
g1msiz, laik, dindar kadmnlar olarak tanimlamak mimkiindiir (Simons, 2010, s.
35). 12. yiizyilda Asag1 Ulkeler olarak bilinen ve giiniimiizde Hollanda, Belgi-
ka ve Liiksemburg gibi Felemenk {ilkelerini kapsayan bolgede ortaya cikan
Beguineler ve onlarin laik mistik erkeklerden olusan grubu Beghardlar, Hiris-
tiyanlik tarihinde 6nemli izler birakmuslardir. Beguinelerin aksine Beghardlar
adlarini pek duyuramamis ve tarih sahnesinden silinmislerdir. Ayrica Begui-
neler, Asag1 Ulkeler, Almanya, Fransa ve Italya gibi farkli bolgelere yayilma-
sina karsm, Beghardlar genellikle Asag1 Ulkeler sinirlar1 igerisinde varlik gos-
termislerdir (Ernest, 1907, s. 204).

Beguineler cemaat igerisinde kalarak dindar bir hayat yasamaya ve iffet-
lerini korumaya odaklanmislardir. Ancak evlenme veya calisma hayatina ka-
tilma karar1 verdiklerinde bagli olduklar1 gruptan ayrilabilmektedirler. Ayrica
kendilerini bir topluluga baglamayan resmi yeminleri olmadig: icin rahibelere
gore daha esnek bir hayat yasamakta ve yine onlardan farkli olarak mal var-
liklarma sahip olabilmektedirler (McDonnell, 2002, s. 204). Beguineler giinliik
yasamlarin1 dini ideallerle sentezlemisler, diinyevi hayat ile miinzevi hayat
arasinda keskin bir sinir ¢cizmemislerdir. Dolayisiyla onlar daha sade ve din-
dar bir hayat istemekle laik siniftan, ama manastir kurallarina tabi olmamakla
da rahibelerden ayrilan bir hareket olmuslardir. Hicbir zaman kanonik olarak
kabul edilmeseler de, cevrelerinde “dindar kadinlar” olarak kabul gormiisler
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ve toplumun farkli kesimlerinde saskinlik, 6ftke ve hayranlik gibi farkli duy-
gular meydana getirmislerdir (Miller, 2017, s. 2).

2.1. Kokenleri

Beguine kelimesinin etimolojisi ile ilgili cesitli iddialar vardir. Katolik
Ansiklopedisi bilgilerine gore Beguinelerin adlar1 “dua etmek” anlaminda
eski Flemenkce “beghen” kelimesinden gelmekte, dilenci anlamma gelen
“beg” ile iligkisi bulunmamaktadir (Ernest, 1907). Bu bilgi, Beguinelerin, Kato-
lik Kilisesi i¢cin muteber bir yeri olan dilenci tarikatlardan (Fransisken, Domi-
niken) mesruiyet bakimindan farkli olduklarma yonelik bir agiklama gibidir.
Ayni sekilde Katolik Ansiklopedisinin ikinci edisyonunda da Beguinelerin,
Katharlar ve Ozgiir Ruh Hareketi gibi heretik gruplarla benzerligine dikkat
cekilmesi bu bakis agisin1 dogrulamaktadir (McDonnell, 2002, s. 204). Onlar1
zaten Kiliseden bagimsiz bir hareket kabul eden bakis agisina gore ise, onlarin
adlar1 kurucularindan gelmektedir. Beguineler'in Lambert le Begue (6.1177)
tarafindan kuruldugu bilgisine atifla adlarini ondan aldiklari ileri siirtilmek-
tedir (Ward, 2016, s. 199). Ancak son yillarda yapilan calismalar bu dogrula-
manin zayif oldugunu ortaya koymaktadir (R. J. D. Smith, 2018, ss. 39-40).
Dolayisiyla hareketin kokenine iliskin net bir bilgi bulunmamaktadir.

Latince beguinas veya Felemenkge begijn kelimesine nispet edilen Begui-
neler, erken kaynaklarda mulieres religiosae (dindar kadinlar), mulieres sanctae
(kutsal kadinlar), virgines continentes (bakireler toplulugu) veya dilectae Deo filiae
(Tanrinin sevgili kizlar1) gibi isimlerle anilmistir (McDonnell, 2002, s. 204).
Harekete dair ilk degerlendirmelerden biri Fransisken teolog Tournaili Gilbert
(6.1284) tarafindan yapilmistir. Gilbert, “Aramizda nasil isimlendirecegimizi
bilmedigimiz dindar ama laik, ne diinyada yasayan ne de ondan kopuk bazi
kadinlar yasamaktadir.” seklinde ifade etmistir.? Beguineler, adlarini daha ¢ok
Antwerpli/ Anversli Hadewijch (6.?), Margaret Porote (6. 1310) ve Nazaretli
Beatrice (6. 1268) gibi mistik kadinlarla duyurmuslardir. Diger Beguine kadin-
larinin bircogu herhangi bir eser vermediklerinden ve topluma tesir edeme-
diklerinden adlarini duyuramamuslardir. Bununla beraber kaynaklarda Oig-
niesli Mary (6.1213), Aziz Trondlu Christine (6.1224), Huylu Yvette (6.1228),

9  Gilbert'in Latince Collectio de Scandalis Ecclesiae adli eserde ifade ettigi bu bilgiler daha
sonra Autbertus Stroick editérliigiinde yeniden diizenlenmistir. Bk. (Stroick, 1931, s. 58)
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Nivellesli Ida (6.21231), Ypresli Margaret (5.1237), Aywieresli Lutgarde
(6.1246), Schaarbeekli Alice (6.1250), Cornillonlu Juliana (6. 1258), Leeuwlu
Ida (6. 1260), Aziz Martinli Eva (6.1265), Louvanli Ida (6.1300), Stommelnli
Christine (6.1312), Spalbeekli Elizabeth (6.1316) ve Oostenli Gertrude (6.1358)
gibi cok sayida kadin mistigin isimleri gegmektedir (Szarmach, 1984, s. 175).

2.2. Toplumsal Statiileri

Beguineler ilk baglarda toplumun soylu ve elit kesimine hitap etmislerdir.
Aslinda onlarin kendilerinden 6nce yerlesen soylu ve varlikli mistik kadinlar
gelenegine ayak uydurduklar: sdylenebilir. Ciinkti kadin manastirlar1 ancak
sosyal yardimlar ve aristokratik lojistik destek veya siyasi/dini himaye ile
ayakta durmaktaydi. Ayrica kadmnlarin manastira kabul edilmeleri icin gerekli
olan drahoma (ceyiz) genellikle varlikli ailelerin karsilayabilecegi miktarlardi.
Toplumun soylu kismi, ¢ocuklarmin egitimi veya onlar1 dine adamak igin
manastirt tercih ettiklerinden kizlarmin evlilikleri icin ayirdiklar: ¢eyizi ma-
nastirlara bagislamaktaydi. Her ne kadar manastirlarda daha alt simiflara
mensup kadinlar varsa da bu oranin oldukca diisiik oldugu, yani manastira
kabul i¢in varlikli ve saygin olmanin genel bir tercih oldugu sdylenebilir. Bu-
na iliskin bir ¢alismada Jennifer Carpenter, Orta Cag’da taninmis mistik ka-
dinlar arasinda yer alan 33 kadinin 28'inin soylu kesimden geldigini, buna
karsilik 5 kadin mistigin orta sinifa mensup ancak yine de varlikli kesimden
olduklarim belirtmesi dikkat cekicidir (Muir, 2019, s. 134). Zaten Benedikten,
Sistersiyenler ve Fransiskenler her ne kadar goniillii fakirlik tizerine bir yasam
kurmus olsalar da, harekete katilan kadinlar soylu, sehirli siniftan ve varlikl
kimselerdi. Beguinelerin yasamis oldugu Belcika ve Almanya bolgesindeki
Sistersiyenler, Premonstratensianlar ayrica giiney Almanya bolgesindeki Do-
minikenler de soylu ve sehirli smiftan kadinlara yer vermekteydi (Grund-
mann, 1995, s. 82). Dolayisiyla Kiliseye bagli manastirlar lojistik desteklerini
drahomalardan, soylu kesimden ve kendi kaynaklarindan saglamak duru-
munda oldugu i¢in Beguinelerin de ister istemez de soylu sinifa hitap etmeleri
kacinilmaz olmustur.

Beguinelerin kendi donemlerinde baskin bir soyluluk ilkesi giiden Sister-
siyen, Benedikten ve Dominikenlere nazaran bu konuda daha esnek olduklar:
goriilmektedir. Beguinelerin laik mistikler olarak diger mistiklerden farkli
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olduklarin1 gostermek icin harekete katilanlar icin soylu smiftan olma sartini
esnettikleri soylenebilir. Nitekim stireg igerisinde birtakim becerilere ve calis-
ma azmine sahip olan farkl statiilerden kadinlarin Beguinelere katildig: bi-
linmektedir. Bu kadinlar fakir, hasta ve bakima muhtag insanlara yardim et-
mekte veya sehirlerde tekstil tiretimi tizerine calismaktadirlar. Ancak yine de
bu kadinlarin kirsal kesimden ziyade sehirlerde yasadig1 ve genellikle orta ve
tizeri sinifa mensup olduklari dikkat ¢ekmektedir. Ornegin 14. yiizyilda
Strasburg’da 85 Beguine evi bulundugu, bunlarin 23’{intin aristokrat, en az
23’tnin zanaatkar, en az 26’siin da varlikli ailelerden olustugu ve bu evlerin
bliytik kisminin aile efradi ve soylu kesimin destegiyle kuruldugu, 27’sinin
kurucusunun ise bizzat kadinlar oldugu bilinmektedir (Ward, 2016, s. 207).

2.3. Yasam Tarzlar1

Beguinelerin farkli yasam tarzina sahip iki gruptan olustuguna iliskin te-
oriler daha kabul gormektedir. Ik grup yukarida da ifade edildigi tizere di-
lenci tarikatlarin biinyesine gelismis ve gecimlerini el isleri ile saglamislardir.
Ikinci grup ise hayatlarii kurumsal bir cati alinda degil de, gezgin miinzevi-
ler olarak devam ettirmis ve gunliik gecimlerini sadakalarla idame ettirmis-
lerdir (Grundmann, 1995, s. 147). ilk gruptaki mistik kadinlar daha sabit, ama
daha varlikli bir dini hayat stirdiirmiisler ve gevrelerinden aldiklar1 destekler
sayesinde manastirlar, evler ve sapeller insa etmislerdir. Evharistiya (ekmek-
sarap ayini) gibi rittielleri kendi baslarina yonetemedikleri icin mecburen ra-
hip destegine ihtiya¢ duymuslar, dolayisiyla bu evleri sapel, manastir ve ses-
sizlik odalarindan miitesekkil sekilde insa etmislerdir. Bunlar arasinda 1230-
1240 yillar1 arasinda Gent sehrinde kurulan ve 400 kadina ev sahipligi yapan
Aziz Elizabeth evi, 1245 yilinda Briiksel'de kurulan Beguine evleri ve ayni y1l
Mons sehrinde kurulan Cantimpre evleri sayilabilir (Ward, 2016, s. 203).

Beguineler gruptan istedikleri zaman ¢ikma hakkina sahip olsalar da, bu
onlarin diizensiz olmalarini gerektirmemistir. Gruba dahil olduklari siire bo-
yunca yine kendilerinin sectikleri magistra ad1 verilen 6gretmenlerine sadik
kalmak ve onun izni disinda disariya ¢itkamamak gibi kurallara riayet etmis-
lerdir (Ward, 2016, s. 204). Beguine evlerinde yasayan kadinlar genellikle gri
elbiseler giymekte, sade bir yasam stirmekte, keten yerine hasirlarda uyumay1
tercih etmekte ve giinlerini genelde orug tutarak gecirmekteydiler. Giine er-
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ken vakitte baslayip, rutin ayinler sonrasi sessizlik ve dua icin kendi yerlerine
ayrilmakta ve gogunlukla tefekkiir etmeyi tercih etmekteydiler. Giindelik ihti-
yaglarini temin etmek veya kaldiklar: evlere katkida bulunmak isteyen kadin-
lar dikis ve ¢amasir yikama isleriyle ugrasmakta, daha mahir olanlar hasta
bakimiyla ilgilenmekte, bazilar1 ise varlikl ailelerin kizlarmi egitmekteydiler.
Ornegin Beguinelerden Oigniesli Mary ciizzamlilarla ilgilenmis, Huylu Yvetta
ise ctizzamlilarla ilgilenme, sifahane kurma ve topluma faydali hizmetlerle
ugrasmaya odaklanmistir.10

3. Beguinelerin One Cikmasinda Cografya ve Tarihsel Siirecin Etkileri
ve Sosyo- Kiiltiirel Arka Plan

3.1. Cografya ve Tarihsel Siire¢

Dini diistincelerin ve dini gruplarin 6ne ¢itkmasinda teolojik yorum farkli-
liklar1 yaninda bazi sosyo-politik etkiler, bolgelere gore degisen kiiltiirel kod-
lar ve tarihsel stirecin getirdigi 6n kosullar etkilidir. Beguinelerin ortaya cik-
masinda bu faktorlerin etkili olduklar1 soylenebilir. Bu faktorlerin basinda
hareketin ortaya ¢iktig1 tarihsel donem gelmektedir. Nitekim bu donemde
Hagli Seferleri, heretik av1 ve Kilisenin egemenliginde tek tip din anlayis1 top-
lumsal gerilimi artirmis dolayli olarak kendini miinzevi bir hayata adayip
kurtulusa ulasmak isteyenler artmistir. Beguinelerin bu arayisin bir sonucu
olarak Avrupa’nin farkli bolgelerinde Kiliseye bagli olmadan dindar bir hayat
stirdtirmek isteyenler icin alternatif bir kap1 oldugu soylenebilir.

Beguinelerin ilk orneklerine 12. yiizyilda kuzey Avrupa topraklarinda
rastlamak miimkiindiir. Onlar hentiz isimlerinin bilinmedigi bu ytizyilin so-
nunda Liege bolgesinde mulieres sanctae (dindar kadinlar) ismiyle adlandiril-
mislardir (Doniger, 2006, s. 119). Nitekim erken déonemin taninmis Beguinele-
rinden Huylu Yvetta, Cornillonlu Juliana ve Oignesli Mary, Liege bolgesinde
yasamislardir. Erken donemde sayilari ¢ok da fazla olmayan bu mistik kadin-
lar ormanlarda veya daglarda yasamay1 tercih etmemis, daha ¢ok sehirlerde
ve kendi evlerinde mistik bir yasam stirebileceklerine inanmislardir. 13. ytiz-
yilin baslarindan itibaren bir araya gelen bu miinzevilerin bazi evleri kullana-
rak kurumsal ¢at1 altinda toplandiklarini ve ilk kez Beguine adiyla anildiklar1

10 Farkli rnekler i¢in bk. (Mulder-Bakker vd., 2006); (Vitry, 1989).



Kutsallik ve Heretiklik Arasinda Bagimsiz Mistik Kadinlar: Beguineler

bilinmektedir (McDonnell, 2002, 204). 1230'lu yillardan itibaren Avrupa’da
Beguine ismi artik duyulmaya baglamis ve daha sonra bu mistik hareket Asa-
g1 Ulkeler ile beraber Almanya ve Fransa'nin kuzey bolgelerine yayilmigtir
(Grundmann, 1995, s. 139). Almanya’da erken dénemde 60-70 kadar Beguine-
nin ortak bir evde hayat stirdiirdiikleri, Asag1 Ulkelerde ise enclosure ad1 veri-
len citlerle veya duvarlarla gevrilmis 6zel manastir boltimlerinde ¢ok sayida
laik mistik kadinin yasadig1 bilinmektedir (Doniger, 2006, s. 119).

Beguinelerin Avrupa’nin giineyinden ziyade kuzey bolgelerini olusturan
Asagi Ulkelerde (Low Countries) ortaya ¢ikmasi dikkat gekicidir. Ciinkii bu
bolge cografya din, politika ve kiiltiir degisimlerinin yasandig1 bir mekan ola-
rak Ronesans oncesi Kiliseden bagimsizlasma alanlar1 olarak kabul edilebi-
lir.1? Her ne kadar Reform déneminde oldugu gibi dogrudan Papalig1 hedef
almasalar da, Beguinelerin Kiliseden bagimsiz bir mistik diizen kurmakla,
Kiliseden bagimsizlasma adimlarinn ilk 6rneklerini gosterdikleri soylenebilir.
Ayrica iktidar olmaya 6nem veren ve daha diinyevilesen kurumsal Hiristiyan-
l1iga bir tepki olarak miinzeviligin 6ne ¢ikmasi biraz da iktidar ve giice yonelik
tepki olarak okunabilir. Bu bakimdan Beguinelerin ticaret ve tiretimin diger
bolgelere gore daha fazla gelistigi Lombard, Giiney Fransa ve Belcika’da etkili
olmasi bu tepkinin bir sonucu olarak gortilebilir (Grundmann, 1995, s. 87).

Beguinelerin etkili oldugu bir diger bolge 13. ve 14. yiizyillardaki orta
Avrupa topraklaridir. Bu donemde Ren bolgesi ve Strasburg gevresinde dilen-
ci tarikatlarin yakinlarinda ve genelde sehirlerin kenarlarindaki koylerde ya-
sam stiren Beguine topluluklar1 ortaya ¢ikmustir. Strasburg’daki topluluklar
daha ¢ok zanaatkar kesimden olusmakta, Dominiken manastirlarma yakin
olanlar ise daha varlikl: ailelerden gelmekteydi (Ward, 2016, s. 202). Matthew
Paris’in derlemis oldugu Aziz Albans kroniklerine gore Koln bolgesinde 169
Beguine evi oldugu ve 1243 yilinda buralarda 2000 civarinda kadinin yasadigi
iddia edilmektedir.!2 Oyle ki bu artis dénemin taninmus teologlarmnin da dik-
katini ¢ekmistir. Ornegin Aziz Amourlu William (6. 1272) “Beguine adindaki
geng kadinlarin ¢ogaldigindan” sikayet etmekte, cagdasi Sorbonlu Robert (6.

11 Bu tilkelerin sosyo-kiiltiirel tarihleri i¢in bk. (Israel, 1998) Arie-Jan Gelderblom vd. (ed.), The
Low Countries as a Crossroads of Religious Beliefs (Leiden; Boston: Brill Academic Pub, 2004).;
(Blom & Lamberts, 1998).

12 Ayrintili bilgi i¢in bk. (Paris, 1993) 18-20.
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1274) ise , ogrencilere hitaben verdigi vaaz ve risalelerde Beguine hayatina
iliskin kapsaml1 yorumlara ve dvgiilere yer vermektedir (Miller, 2017, s. 14).

Beguineler tarihsel stirecte bekar kizlar, evli ve dul kadinlardan ¢ok say1-
da iiyeye hitap etmis ve Asag1 Ulkelerle beraber, Almanya, Fransa, italya ve
Ispanya gibi Avrupa’nin farkli yerlerinde etkili olmustur. Ancak Ispanya’daki
beatas ve Italya’daki bizzoche hareketlerinin etki giicleri kuzey Avrupa’daki
Beguineler kadar olmamustir (Ward, 2016, s. 199). Beguinelerin en giiglii ol-
duklar yerler arasinda Paris dikkat cekmektedir. Ovgii ve sikayete konu olan
Beguinelerin Paris’te oldukga taninir olduklarini sdyleyebiliriz. Ozellikle 1226-
1270 yillar1 arasinda hiikiim stiren Kral Luis'in (Louis) Paris’in dogusunda
Beguineler icin ev kurmasi dikkat ¢gekmektedir (Miller, 2017, s. 2). Yine Begui-
nelerin adlarinin duyulmasinda en etkili olaylardan biri de Paris’te gergek-
lesmistir. Taninmis Beguine kadinlarindan Marguerite Porote, heretiklik sug-
lamasiyla Paris’te 1310 yilinda kazikta yakilarak oldurtalmusttir. Eski Fransiz-
ca dilinde yazdig1 Le Mirouer des simples dmes anienties et qui seulement demeu-
rent en vouloir et désir d'amour (Basit Ruhlarin Aynasi) adl1 eserinin yasaklan-
masina karsi gelmesi ve mahkeme siireclerinde kilise yetkilileriyle uzlasmaz
bir tavir takinmasi nedeniyle idam edilmistir. Ancak onun Slumii hem eseri-
nin hem de Beguinelerin adlarinin daha fazla duyulmasina sebep olmustur.
Arastirmacilar onun idaminin biraz da yasadig: tarihsel donemdeki heretiklik
korkusuyla Kilisenin reaksiyonu olarak gormektedir (Frassetto, 2007, s. 137).
Fakat eserinde ruhun asama asama Tanri ile bir olmas1 gibi diistincelerinin
ontolojik olarak boyle bir birligi kabul etmeyen Kilise tarafindan heretiklik
olarak kabul edilmesi de gtz ard: edilmemelidir.

3.2. Toplumsal Thtiyag ve Sekiiler Destek

Beguinelerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktorlerden biri de, toplumda
mistik ideallere yonelik ihtiyacin giiclenmesidir. Ctinkii Orta Cag’da havarile-
rin sade yasamlarina dayali kurtulus fikri kuvvetlenmis, apokaliptik beklenti-
ler, veba salgmi, Hacl Seferlerinin basarisizlig1 gibi etkenler kurtulus icin icsel
pratikleri daha one ¢ikarmistir. Bu donemde Kilisenin daha ¢ok kendi iktidar1
ile mesgul olmasi, Gregoryen reformu gibi manastira yonelik miidahalelerin
de havarilerin sade yasamina donme veya gontillii fakirlikten ziyade daha ¢ok
dini gorevlerin satin alinmas1 ve rahiplerin evliligi gibi hususlara egilmesi
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mistikleri tatmin etmemistir (Grundmann, 1995, s. 8). Diger bir problem de
kadinlarin mistik ideallerini yasayabilecekleri mevcut mekanlarin yetersizli-
gidir. Ctinkii mistik kadinlarin siginabilecekleri Fransisken, Dominiken ve
Sistersiyen gibi mevcut manastir ekolleri igerisinde kadinlara yonelik alanlar
oldukga smirlidir (Grundmann, 1995, s. 139).

Biitiin bu toplumsal ihtiya¢ Beguineler gibi bagimsiz mistik kadmnlarm
arayislarini artirmistir. Boylece Beguineler hem laik bir diizen olmakla hem de
toplumun diger kesimlerine de hitap etmekle mevcut manastir sistemlerine
entegre olmay1 istememisler ve yeni arayislara girmislerdir (McDonnell, 1954,
s. 3). Beguineler hareketi kuskusuz sadece toplumsal ihtiyacin tirtinti degildir.
Ortaya ¢ikmalarinda gevrelerinden gordiikleri destegin de goz ontinde bu-
lundurulmas: gerekir. Bu desteklerden biri donemin 6nemli teologu olan
Jacques de Virty’dir. De Virty, Oignesli Mary’in!® biyografisini ele aldig1 Vita
adl1 eseriyle Beguinelerin taninmasina etki etmistir (de Virty, 1707). De Vitry,
Acre piskoposu olmak icin Roma’ya giderken Perugia bolgesinde benzer mis-
tik kadinlarla tanismis ve bu kadinlarin Kilise tarafindan taninmasi igin ¢alis-
mustir. De Vitry'nin niyeti Humiliati, Fransisken ve Dominiken gruplarmi ka-
nonik kabul eden Papa III. innocent’ten Liege, Fransa ve Almanya’da Begui-
neler igin papalik onay1 almaktir. Ancak papanmn 6liimiinden sonra Roma’ya
ulastig1 icin bu niyetini gergeklestirememistir. Akabinde de 4. Lateran Konsili
yeni tarikatlar1 yasaklamis ve Beguineler boylelikle papalik korumasmdan
mahrum olmustur (Ward, 2016, s. 201). Bu olay onlarin tarihleri ve mesruiyet-
leri icin kritik bir kirilma an1 olmustur. Ancak De Virty’nin Mary'nin biyogra-
fisini heretiklere karsi savunma araci olarak goriip, mantiptilatif bir sekilde ele
aldig1 ve Beguinelerin dini yasamlarin kilise stizgecinden gecirerek yazdig:
hususunda tartismalar da vardir (Neel, 1989, s. 326). Dolayisiyla eserine elesti-
rel bir yaklasim gostermek gerekmektedir, ancak yine de hareketin kokenleri-
ne dair bilgiler vermesi acgisindan ¢nemli bir kaynaktir (Gaposchkin, 2008, s.
327).

131177 yilimda Belgika'nin Nivelles bolgesinde varlikli bir ailede dogan Mary, 14 yasinda
evlenmis ve ailesiyle beraber dindar bir yasam stirmiistiir. Daha sonra esini ikna ederek
birlikte mallarin1 bagislamis, miinzevi bir hayati tercih ederek yasamlarmin 15 yilini
clizzamlilara bakmakla gecirmislerdir. Bk. (Ward, 2016, s. 201).
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Beguinelere bir diger destek de siyasi ztimrelerden gelmistir. Ornegin
1254 yilinda I. Hacli Seferinden donen kral Luis, kutsal topraklara yapmus
oldugu seferin vermis oldugu psikoloji ile giinahlarindan tévbe etmek icin
oru¢ tutmaya ve kendini kirbaglamaya baslamis, fakirlere ve ctizzamlilara
destek olmaya karar vermistir. Bu dogrultuda hayir isleri yapan manastirlara
ve dindarlarin yasadiklar1 evlere, Paris’teki korler hastanesi Quinze-Vingts'e
ve yine Paris’teki Beguineler evlerine destek olmustur.14 Kral Luis'in itirafgisi
ve onun biyografisini yazan Beaulieulu Geoffrey, kralin kendi cebinden Begu-
ineler icin ev satin alip onlara bagisladigini belirtmektedir (Beaulieu, 1840, s.
12). Yine 6nemli bir Beguine merkezi olan Lille sehrindeki Aziz Elizabeth ev-
lerine ve Douai sehrindeki Champfleury evlerine Kontes Margaret gibi siyasi-
ler destek saglamistir (Ward, 2016, s. 203). Dolayisiyla Beguinelerin her ne
kadar bagimsiz laik bir hareket olarak gortilseler de, farkli cevrelerden lojistik
destek aldiklar1 goriilmektedir.

3.3. Sosyo-Ekonomik Nedenler

Beguinelerin ortaya ¢ikmasindaki dini ve siyasi faktorler kadar sosyo-
ekonomik faktorlerin de etkili oldugunu dile getiren arastirmacilar vardir.
Ornegin Grundman, onlarin dini sebeplerin yaninda, barinma ve yiyecek gibi
ihtiyaclarin teminini daha kolay saglayacaklarin diistindiikleri toplu yasama
gectiklerini dile getirmektedir (Grundmann, 1995, s. 151). Hatta Matthew Fox,
13. ytizyilin baslarinda beliren savaslar neticesinde erkek niifusunun azalma-
s1, kadinlarin ekonomik sikintilar yasamas: ve kendi ayaklar1 {izerinde dur-
mak isteyen bu kadinlarin artik ne evlilik ne de yalniz basina yasamayla ken-
dilerini kurtarmayacag1 duistincesiyle bu gruplara girdigini belirtmistir (Fox,
1980, ss. 56-58). Dini bir hareketin ortaya ¢ikmasinda tek bir sosyal faktoriin
oldugunu iddia etmek problemli olsa da, Fox'un dile getirdigi bu faktorlerin
Beguinelerin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu gercegi yadsinmamalidir.

Erken donemden itibaren kadinlarin mistik yasamu tercih etmelerinin ne-
denleri arasinda dikkat ceken bir diger husus da, evlilikten kacan veya mev-
cut evliliklerinden feragat etmek isteyenlerin varligidir.’> Ctinkii mistik kadin-
larmn bir kismu ailelerin evlilik antlasmalarina razi gelmemekte veya ceyiz ha-

14 Ayrintil bilgi icin bk. (Jordan, 2016, ss. 186-189); (Gaposchkin, 2008, s. 116).
15 Konu hakkinda detayli tartismalar igin bk. (Howell, 1998).
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zirlama ve statiistine uygun bir es bulamama sikintis1 nedeniyle miinzevi bir
hayat1 secebilmektedir. Baz1 kadmnlarin bu sebeple Beguinelere katilmay1 ter-
cih ettigi sdylenebilir. Ornegin Nivellesli Ida, 9 yasinda bir akrabas: ile iste-
medigi halde nisanlandirilmis, ancak babasmin o6liimii tizerine Tanri hiz-
metkar1 olmak amaciyla miinzevi bir hayat1 se¢mistir (Grundmann, s. 83-84).

4. Kilisenin Beguinelere Yaklasimi

Roma Imparatorlugu'nun yikilmasi sonrasi onun biraktig1 giic ve hiye-
rarsi tizerine kurulan kurumsal Hiristiyanlik, dini alanda tek otorite sahibi
olarak kristoloji, kurtulus ve ritiieller konusunda farkli yorumlarda bulunan
gruplari bertaraf etmis, diger taraftan erkek ve kadinlarin dini ve sosyal statii-
leri ile kilise hiyerarsisindeki konumlarini belirlemistir. Kurumsal Hiristiyan-
lik ve onun temsilcisi olan Kilisenin heretik olarak gordugii farkl: din anlayis-
lar1 ile beraber mistikler gibi yorum farkliligina dayanan alternatif din anlays-
larin1 smarlandirdigini séylemek miimkiindiir. Benzer bir sinirlamanin mistik
kadinlar konusunda yasandig1 goriilmektedir. Nitekim birgok konsil ve sinod
karariyla kadinlarin manastir yasamlari, dini alandaki yetkileri ve hangi ritii-
elleri yapip yapmayacaklar: gibi hususlar karara baglanmistir. Fakat bu du-
zenlemelerin mistik kadin hareketlerinin kilise tarafindan tamamaiyla yasak-
lanmasina yonelik olmadig1 soyleyebiliriz. Problem daha ¢ok mistik kadinlara
yonelik net bir yaklasim belirlenememesidir. Bunun nedeni Hiristiyan gelene-
ginde kilise babalarindan miras kalan geleneksel kadin algisinin dindar mistik
kadinlar1 da kapsayip kapsamayacagidir. Ciinkti ginahin kaynag: olarak go-
riilen kadin ile kendini tamamen dine adayan mistik kadinlara yaklasim hu-
susunda tereddiitler olusmustur. Yani kurumsal Hiristiyanligin mistik kadin-
lar konusunda bir kafa karisiklig1 yasadig1 soylenebilir. Bu arada kalma hali
papalarin kararlarma bile yansimigtir. Ornegin Papa I1I. Honorius (6.1227)
kadinlarin toplu miinzevi yasamlarma sozli destek vermis ve IX. Gregory
(6.1241) 1233 yilinda kadin topluluklarimni kilise korumasimna almistir (McDon-
nell, 2002, s. 205). Bu yaklasim daha ¢ok onlarin halk dindarligina tesirleri ve
heretiklerle miicadelede etkin olacaklar1 diisiincesi ile kontrollii bir destek
verme seklinde belirlenmistir. Kontrollii destegin smnirmin Kilisenin mistik
kadinlara yonelik ¢izdigi alanda kalmak oldugu soylenebilir. Zira Bingenli
Hildegard, Margaret Porote, Norvicli Julian, Magdeburglu Mechtild, Ha-
dewijch, Nazaretli Beatrice ve Joan de Arc gibi bazi mistik kadinlarin kiliseye
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alternatif bir ¢izgi takip etmeleri, farkl1 dini uygulamalar benimsemeleri veya
kutsal metinleri mistik acidan yorumlamalar: nedeniyle sorusturma gegirdik-
leri ve birtakim cezalar aldiklar1 bilinmektedir (Temiztiirk, 2022).

Beguinelerin de hem bir kadin hareketi hem de Kiliseden bagimsiz laik
bir grup olmalar1 dolayisiyla kontrol altinda tutuldugunu soyleyebiliriz. On-
larmn Kilise ile olan iliskilerinde {i¢ asama oldugunu ifade etmek miimkiindyiir.
[k asama Beguinelerin kendilerini kabul ettirme siirecidir. Bu siirecte Kilise-
nin tavri onlarin ne olduguna degil, ne olmadiklarina yogunlasma tizerinedir
(Neel, 1989, s. 323). Yani onlarin kanonik dini gruplardan farklarmna vurgu
yaparak temkinli bir yaklasim sergilemistir. Kilisenin yukarida ifade edilen
mistik kadinlar konusundaki yaklasimi burada da kendini gostermistir. Prob-
lem Beguinelerin kontrol edilemezligi ile dini yasamdaki kullanilabilirligi ara-
sinda karar vermektir. Aslinda bir taraftan Beguineler finansal destek veya
koruma istememesi nedeniyle Kiliseye bir yiik getirmemektedir, ancak diger
taraftan herhangi bir kurala tabi olmamakla basina buyruk bir hareket gibi
gorunmektedir (Neel, 1989, s. 327). Yani Kilisenin onlar hakkinda karar ver-
mesinde fayda ve zarar denklemi 6ne ¢ikmustir. Bu kararsizlik kilise yetkilile-
rine yansimis ve Beguinelere yonelik farkli tutumlar goriilmiistiir. Ornegin bir
Fransiz Dominiken olan Romali Humbert (6.1277) ve piskopos Olmiitzli Bru-
no (0. ?) hareket hakkinda net bir sdylem gelistirmezken, Fransisken piskopos
Tournaili Simon (6.1201) gibi teologlar onlar1 dogrudan olarak hedef almistir
(Grundmann, 1995, s. 145). Dolayisiyla bu donemde kimi zaman muglak kimi
zamansa birbirine muhalif tavirlar gortilmektedir.

Beguinelerin Kilise ile iliskilerindeki ikinci asama Beguinelerin aldiklar1
desteklerle toplumda taninmalar:1 ve hatta Papalik onayr alma durumuna
gelmeleridir. Hacli Seferlerine destek vaazlariyla taninmis bir teolog olan De
Vitry’nin, Beguine hayat tarzini takdir etmesi, Kathar, Albigensiyen ve Val-
densiyenler gibi heretik kabul edilen akimlara karst miicadele ettikleri icin
onlar1 desteklemesi Beguinelerin mesruiyeti icin 6nemli bir referans olmustur
(McDonnell, 2002, s. 205). Nitekim daha o6nce ifade edildigi tizere James de
Vitry'nin destekleri sayesinde Papa III. Innocent’in, Beguineler icin kanonik
onay1 vermesi beklenmektedir, ancak papanin 6liimii tizerine bu durum ger-
ceklesmemistir. Aslinda Beguinelerin bir biittin halinde papalik tarafindan
koruma altina alinma talepleri yoktu. Bu talep daha cok bireysel isteklerin
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sonucuydu, ¢tinkii gonderdikleri mektuplarla papalik, piskopos ve yetkililer-
den koruma talep edenler bulunmaktaydi (Grundmann, 1995, s. 146). Dolay1-
styla hareketin tamamina yonelik koruma ihtiyacindan daha ¢ok kismi ve bi-
reysel iliskilere ve aristokrasi destegine dayanan bir durum s6z konusuydu.
Ayrica bircok teologun ve kilise kararlarinda grubun adinin tam olarak gec-
memesi ve dolayli yollardan smirlamalar getirmeleri daha 6nce de ifade edil-
digi tizere, Kilisenin dindar kadimnlar1 tamamen diskalifiye etmekten ziyade
kendi kontrollerinde bir kadin mistik yasami tasavvur ettiklerini gostermek-
tedir. Nihayetinde Hiristiyan dindarligina laik kesimden bir destek ve heretik-
lerle miicadelede aktif bir gii¢ olarak diistintildiiklerinden bu stiregte Beguine-
lerin kismi destek aldiklar1 soylenebilir.

Beguineler ve Kilise arasindaki iliskilerin tiglincti asamasi ise Lateran
(1215) ve Viyana Konsili (1311) sonrast donemdir. Bu donemde Beguineler
glic kaybetmeye baslamistir. Nitekim Lateran Konsili ile beraber yeni tarikat-
larin yasaklanmas: onlar icin kanonik olma yolunu kapatmistir. Konsilin aldi-
&1 yeni tarikatlarin ancak kilise onay1 almus tarikatlar biinyesinde faaliyet gos-
terebilecekleri karar1 sonrasi bircok kadin hareketi ancak erkek tarikat diizen-
lerine eklemlenerek hayatta kalmistir (Grundmann, 1995, s. 90). Bu doénemde
kilise yetkilileri de benzer sinirlamalar getirmistir. Ornegin Mainz piskopos-
lugu 1233 yilinda aldig: karar dogrultusunda herhangi bir kurala tabi olma-
yan, bekaret yemini etmis kadinlarin koyler arasinda seyahat etmesini yasak-
lamus, ancak kendi evlerinde kalabileceklerine ve herhangi bir mal varliklar
yoksa disardan destelenebileceklerine ve bazi hizmetler karsiliginda gelir elde
edebileceklerine izin vermistir (Grundmann, 1995, s. 142). Bu geri cekilme
stirecini daha da perginleyen Beguinelerin heretik sayilan diger gruplarla ilis-
kileri olduklar1 iddias1 ve bazi tiyelerinin kilise sorusturmalarna muhatap
olmalaridir. Ozellikle Beguinelerin heretik olarak kabul edilen Premonstreter-
siyanlarin devami niteliginde oldugu goriisti baskin hale gelmistir (Neel, 1989,
s. 333). Ayrica onlarin kutsal kabul edilen Latince yerine yerel dillerde eser
vermeleri, ruhun kemale ermesi ve Tanr1 ile bir olmasina yonelik diistinceler
ve kilise yetkilileri tarafindan takip edilmesi zor bagimsiz mistik yasamlar1
Kilise igin problem teskil etmistir. Siireg igerisinde Beguineleri belirli bir sis-
tem altinda toplama veya kanonik gruplara dahil etme cabalar1 da bosa ¢ik-
mistir (Grundmann, 1995, s. 140).
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Bu stirecin nihai noktas1 Viyana Konsili (1311-1312) olmustur. Beguine
karsit1 gortisler bu konsilde etraflica tartisilmis ve onlarin hem fikir hem de
yasam tarzi olarak Hiristiyanliga uymadiklar ilan edilmistir. 16 numaral
Cum de quibusdam adli kararla Beguinelerin savundugu ruhun asama asama
kemale ulasmas: ve ruhun dzgiirliigii gibi diistincelerin kilise 6gretilerine ters
oldugu, ayrica onlarin higbiri kural ve yemine tabi olmayan kendi basina buy-
ruk bir grup olmalar1 nedeniyle Kilise disinda olduklar1 belirtilmistir. 28 nu-
maralt Ad nostrum adli kararla ise Beguineler ve onlarin erkek cemaati Beg-
hardlar heretik sayilmistir.’e Cum de quibusdam adli belgede ayrica Beguinele-
rin bir ¢ilgmlik i¢cinde bulunduklar: ve kutsal ticlemeye ve ilahi dogaya yone-
lik Katolik inanclarina aykir1 sdylemlere sahip olduklar: belirtilmistir. Ad nost-
rum’da ise, Beguineler ve Beghardlarin sekiz aykir1 eylemleri oldugu dile geti-
rilmis ve hareket “tiksindirici” sifatiyla tanimlanmis ve 6zellikle Alman top-

raklarinda tiyelere yonelik kinama yayimnlanmasma karar verilmistir (Tanner,
1990, ss. 383-384).

Viyana Konsili sonrasi farkli yerlerde hareket tiyeleri geleneklere ters
dusmekle suglanmislardir (Hornbeck II, 2013, s. 91). Konsil kararlar1 din
adamlarinin vaazlaria da yansimis ve Beguinelere yonelik baski artmistir.?”
Bu stirecte Marguerite Porote gibi Beguinelerin Kilise tarafindan mahkum
edilip idam edilmesi sonras1 baski ortami iyice artmustir. Zaten Viyana Konsi-
linde 21 Parisli teologdan en az altis1 Porote’nin kitaplarinin incelenmesi cag-
risinda bulunmustu. Konsil sonrasi ise Porote ile diger Beguineler arasinda da
benzer inanglar olup olmadig incelemesi baslatilmistir. Beguineler yasaklara

16 Bk. Jennifer Kolpacoff Deane, “Beguines’ Reconsidered: Historiographical Problems and
New Directions”, Monastic Matrix-Commentaria 3461/ (2008), 280.

17 Ornegin 1286'da giintimiizde Belgika smirlarinda kalan Malines kasabasinda Beghardlar,
manastirlarindan zorla atilmis, 1290'da Colmar ve Basel'de hareketin tiyeleri tutuklanmas;
1296'da Catherina adinda bir Beguine, Mainz'deki Augustinyan tarikatindan kovulmustur.
bk. (Lerner, 1972, s. 62). Yine o dénemde Paris Universitesi yoneticisi Philip (Philippe Le
Chancelier) Beguinelerin teorik olarak heretiklerden hamile kalan “kiiciik kadinlar”
oldugunu ve onlarla birlikte olan kimselerin, Pavlus'un Timoteos'a yazdig: ikinci mektupta
(2 Tim.1:1-10) anlatilan sahte peygamberler oldugunu ilan ederek bu olusuma kars: uyarida
bulunmustur. Muhtemelen Philip Beguineler'in Tanr1 yolunda imis gibi gortindiiklerini
ama gercekte Hiristiyanliga zarar verdiklerine isaret etmektedir. Ayrmtili bilgi icin bk.
(Lerner, 1991, ss. 37-38).
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ve baskilara fazla dayanamamus, sayilar1 gittikce azalmis ve resmi olarak son
bulsa da diger gruplar icinde yasamaya bir siire daha devam etmislerdir
(Doniger, 2006, s. 119); (Grundmann, 1995, s. 82). 15 ytizyila kadar kismi tole-
rans gosterilen Beguine tiyeleri giiclerini kaybetmis ve giiniimiizde Belcika’da
artik hayir kurumlarina doéntisen birkag topluluk haricinde ¢ogu tarih sahne-
sinden silinmistir (Doniger, 2006, s. 119).

5. Beguinelerin Yeniden Giindem Olmasi

Bireysel tecriibelere dayanan ve rasyonel diistincelerle catistig1 icin goz
ardi edilen mistisizm modern insanin diistince diinyasindan uzaklasmis gibi
gortinse de, mistik hareketler tekrar giindem olabilmektedir. Beguineler de,
Bati’da modern insanin mistik yasam idolleri olarak kabul gérmeye baglamis-
tir. Reform ve Aydinlanma stiresi ile beraber mistisizm rasyonel diisiincelerin
disinda goriilen bir alan olarak kabul gérmesine ragmen Beguinelerin ruhani-
yetleri ve yasam modellerine olan saygi devam etmistir. Herhangi bir kuruma
bagli olmamalar: nedeniyle giiniimiiz modern insanin bireysel merkezli ve
ozgurliuk temelli diinya goriisiine uygun bir model olarak kabul edilen Begu-
inelerin yasam modelleri ilgi gormektedir.

Bu dogrultuda her ne kadar Orta Cag'da yasamis ve giintimiizde pek
temsilcisi kalmamis olsa da, harekete yonelik akademik calismalara olan ilgi-
nin arttigini soyleyebiliriz. Ozellikle yakin dénemde Bati’da yapilan ve Hiris-
tiyanligin gelisiminde kadinlarin roliinii ele alan ¢alismalar kapsaminda Begu-
ineler hakkindaki arastirmalar artmistir (Neel, 1989, s. 323). Ancak bu ¢alisma-
larin bir kisminin feminist bir bakis agisiyla, yani salt Orta Cag’dan feminist
bir idol bulma gayesiyle yapildigini, diger bir kisminin ise Kiliseye muhalif
kesimlerce kendi diistincelerine referans bulma amaciyla maniptile edildigini
soylemek miimkiindiir. Ozellikle Protestan arastirmacilarin Beguinelerin ya-
sam tarzlar1 ve diisiincelerinden daha ¢ok onlarin Kilise ile miicadele etmele-
riyle ilgilenmeleri dikkat cekmektedir (Grundmann, 1995, s. 2). Her iki bakis
acis1 da tarihsel kodlardan bagimsiz bir okumanin iriinti olup anakronizm
tehlikesini barindirmaktadir. Beguinelere yonelik bu ideolojik okumalar di-
sarda tutulursa giintimiizde Bati’'da yapilan arastirmalarda onlara yonelik
yeni bir tarih yazimina ihtiyag¢ oldugu fikri 6ne ¢ikmaktadir. Bu ¢abalar onla-
rin ge¢misteki etki giiclerinin yeterce anlasilamadigina yoneliktir. Tarihcilerin
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bu hareketi bilingli olarak goz ard ettikleri savunulmakta ve Beguine tarihi-
nin metodolojik ve akademik bir sekilde yeniden ele alinmasi gerektigi vurgu-
lanmaktadir (Moran & Pipkin, 2019, s. 3). Tarihsel dénemin kosullar1 veya
heretik gortilen gruplara yonelik uygulanan sanstir, Beguinelere yonelik ka-
yitsizligin sebepleri arasinda sayilabilir. Bununla beraber makalede gecen ra-
hipler ztimresinin baskis1 veya iktidar odakli Avrupa tarih yazicilig1 gibi prob-
lemler de g6z ard1 edilmemelidir (Deane, 2008, s. 276). Ciinkii harekete yone-
lik pek c¢ok kayit, arsiv belgesi ve dokiimana ragmen bilingli bir gérmezden
gelmenin oldugu goriilmektedir. Beguineler gibi Avrupa’nin birgok yerinde
etkili olmus bir hareketin yakin donemlere kadar arastirma konusu yapilma-
mast bilingli bir tercihin varligini gostermektedir (Deane, 2008, s. 278).

Bu dogrultuda Beguineler hareketini yeniden canlandirmaya yonelik ku-
rumlar ortaya gikmistir. Ornegin Amerika’da Beguineler toplulugu adinda bir
kurulus vardir ve resmi internet sitelerine gore Beguinelerin giintimtizdeki
temsilcileri olduklarmi iddia etmektedirler (American Beguine Community,
2022). Grubun kendilerini Association of Contemplative Sisters adindaki baska
bir mistik gruba bagli {iyeler olarak kabul etmeleri de mistik hareketlere yone-
lik ilgiye dair dikkat gekici bir bilgidir (Wright, 2022). Verilen bilgilere gore
tiyeler evli, dul veya bosanmis kadinlardan olusmakta ve tefekkiire dayal1 bir
hayat modeli etrafinda bir araya gelmektedirler. Bu veriler bizlere mistik ya-
sam modellerinin hala tercih edildigini gostermektedir. Bu hareketler laik ama
dindar kalabilmenin veya dijital cagda mistik olarak yasayabilmenin Bat1’daki
ornegi olarak kabul edilmektedir (McDonnell, 1954, s. 4). Bu dogrultuda Ba-
tr'da mistiklere yonelik akademik calismalara ilginin arttig1, Hildegard, Ha-
dewijch ve Assisili Francis gibi mistiklerin hayatlarinin sinemaya aktarildig:
goriilmektedir. Dolayisiyla Bati’'da mistiklerin sadece ge¢miste yasamis ve
hayranlik uyandiran birer idol olarak kalmadigini, ayn1 zamanda onlarin yeni
Beguine hareketi 6rneginde oldugu gibi yeni dini gruplarin mesruiyet kayna-
g1 olarak goruldugiinii soylemek miimkiindiir.

Sonug

Mistisizmin laik bir ortamda yasanabilecegine iliskin bir 6rnek olarak ka-
bul edilen Beguineler, Orta Cag'in en dikkat gekici hareketlerinden biridir.
Buna ragmen heretik bir hareket olarak kabul edildikleri i¢in yakin dénemlere
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kadar bilingli bir gérmezden gelmeye maruz kalmiglar ve pek fazla arastirma
konusu yapilmamiglardir. Ancak son yillarda hem akademik alanda hem de
bizzat hareketin yeniden ihya edilmesine yonelik ¢alismalar artmustir.

Beguineler hem bir kadm mistik hareketi hem de Kiliseden bagimsiz laik
bir olusum olmakla diger mistik gruplardan ayrilmaktadir. Beguineler 12.
yiizyildan itibaren basta Asag1 Ulkeler olarak bilinen bugiinkii Hollanda, Bel-
cika ve Liitksemburg olmak tizere Avrupa’nin cesitli yerlerinde etkili olan bir
mistik harekettir. Peki Beguineler neden Kiliseye bagl bir hareket icerisinde
olmamislar ve bagimsiz bir hareket kurmuslardir? Bunun nedenleri arasinda
mistik kadinlara yonelik barinma imkanlarmmin azligi, rahibe yeminine baglh
kalmadan daha 6zgtir bir dini yasam ideali veya Kiliseye mubhalif yeni bir
olusum seklinde okumak miimkiindiir. Beguinelerin Kilise tarafindan nasil
algilandig1 meselesi ise, aslinda Kilisenin mistik kadinlara yonelik genel algi-
sinin bir tezahurtdiir. Zira mistik kadmlarin dindar yasam idealleriyle top-
luma 6rnek olmalar1 veya heretiklere karsi Hiristiyan 6gretiyi savunma giicti
tasimalar1 nedeniyle desteklenmeleri ile onlarin Kiliseye karsi alternatif bir
glic olabilme potansiyelleri haklarinda net bir karar vermeyi zorlastirmistir.

Kilise kurumu, tarihsel stireg icerisinde kilise hiyerarsisinden disladig:
kadmlar: bir baska dini yasam bigimi olan mistik hayata yonlendirmis ve on-
larm smirl bir diizeyde etkin olmalarina izin verilmistir. Bu bir ihtiyag ve
problemin ¢oziimii icin bir tercihti. Cinkii kadinlarin gtinahkar dogalarina
yapilan vurgu ile onlarin dindarligma yonelik 6vgii kafa karistiric1 olmaktay-
d1. Bunun icin kadinlarin mistik bir hayat tercih etmeleri dindarliklarina yone-
lik bir tesvikti. Ayrica heretik goriilen bircok grupta kadinlarin artan varlig:
Kilisenin ¢nlem almasini beraberinde getirmis ve mistik yasamda kadinlara
daha fazla yer verilmesi sonucunu dogurmustur.

Beguinelerin de baslangicta Kilise tarafindan laik bir ztimrenin dindar bir
hayat yasama istegine katki saglamak icin desteklendigini hatta kilise koru-
masi elde edecegini soyleyebiliriz. Bu stirecte Beguinelerin tipk: diger mistik-
ler gibi heretiklerle miicadelede faydali olacaklar1 diistincesiyle desteklendi-
gini soylemek miimkiindiir. Fakat daha sonra Lateran ve Viyana Konsillerin-
de alinan kararlar gercevesinde Beguinelerin gii¢c kaybettigi ve etkinliklerinin
kayboldugu goriilmektedir. Mistik hareketler kilise normlarina uygun bir dini
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yasam modeli belirlemeleri sartiyla desteklenmistir. Dolayisiyla Beguinelerin
bagimsiz laik dindarlar olarak tehlike arz edecegi diistincesiyle smirlandigim
soylemek mumkiindiir. Beguineler dindar ama laik olmakla sekiiler cevreler-
den, kutsal m1 heretik mi kabul edilecekleri noktasindan da Kilise tarafindan
nasil algilanacaklar1 problem teskil etmistir. Benimseme ve reddetme gibi
farkli asamalardan gecen Beguinelerin nihayetinde tarih sahnesinden kaybol-
dugu goriilmektedir. Ancak Bati’da onlara yonelik yeni bir tarih yazicihiginin
canlanmasi ve yeni Beguine hareketlerinin ortaya ¢ikmasi dikkat gekicidir. Bu
bakimdan Bati’'da Beguinelerin yasam stillerinin modern dénemde de laik
mistik kadinlar olarak tatbik edilmesinin miimkiin olduguna dair diistinceler
gortilmektedir. Bu 6rnekler mistisizmin yakin dénemde de taraftar bulacagini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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Aslan Su Iligkisi ve Mimariye Yansimasina Dair Bir Ornek:
Geyikli Baba Kiilliyesinde Yer Alan Corten

Oz

Suyun yasamsal onemi, onunla ilgili cesitli kiiltlerin olusmasina vesile
olmustur. Pagan inanclarda ve tek tanrili dinlerde su ile ilgili rittieller ortaya
¢ikmis ve suyun kendisi bir semboller biittintine doniismiistiir. Daha ¢ok sifa,
temizlik, armma ve yasam kaynagi olarak goriilen su gesitli canlilarla da iligki-
lendirilmistir. Bunlardan biri de aslandir. Ozellikle su ile ilgili mimari tasarim-
larda bir bezeme 6gesi veya islevsel bir 6ge olarak aslana siklikla yer verilmis-
tir. Bu makalede 6ncelikle aslan ile su arasinda nasil bir bag kuruldugu, tarih-
sel siireci ve mimariye yansimasi tespit edilmeye calisilmistir. Ikinci olarak
Bursa’da Giirsu llgesi’'nde yer alan ve aslinda bir tarikat yapisi olan Geyikli
Baba Kiilliye'ndeki aslan bas1 seklindeki ¢orten tizerine degerlendirme yapil-
mistir. Bu 6rnegin degerli kilan ise devsirme bir malzeme olmasi ve yeniden
islevsellegtirilmesidir. Bu nedenle ¢alismada s6z konusu ¢ortenin bu doniisi-
mii de irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Su, ¢orten, aslan, islev.
Abstract

The vital importance of water has been instrumental in the formation of
various cults related to it. Rituals related to water have emerged in pagan be-
liefs and monotheistic religions, and water itself has turned into a set of sym-
bols. Water, which is seen as a source of healing, cleaning, purification and
life, has also been associated with various living things. One of them is the
lion. Especially in architectural designs related to water, the lion is often used
as a decoration or a functional element. In this article, first of all, it was tried to
determine what kind of a connection was established between the lion and
water, its historical process and its reflection on architecture. Secondly, an
evaluation was made on the rainwater spout in the shape of a lion’s head in
the Geyikli Baba Complex, a shrine in the Giirsu District of Bursa. What ma-
kes this example valuable is that it is a spolia. For this reason, this transforma-
tion of the rainwater spout in question was also examined in this study.

Keywords: Water, rainwater spout, lion, function.
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Giris

Su hayati 6neme sahip oldugu icin insanlik tarihi boyunca her kiiltiir ve
toplumda 6zel bir konuma sahip olmustur. Bu nedenle erken donemlerden
itibaren su ile ilgili kiiltler ortaya ¢ikmistir. Neredeyse biitiin diinyada haya-
tin, armmanin, temizligin ve safligin simgesi olarak kabul gormiistiir. Suyun
hem yasamsal fonksiyonu hem de sembolik 6zellikleri onunla ilgili yapilarm
sekillenmesini de etkilemistir. Dogal su kaynaklari, nehirler ve goller dogatis-
tt varliklarla iliskilendirilmis ve kutsiyet kazanmustir. Yine meydan cesmeleri,
kaplicalar ve hamamlar sifa ve hijyen merkezleri olarak hizmet vermislerdir.
Bunun neticesinde s6z konusu yerler su kiiltii ile iliskili inanglar dogrultu-
sunda tanri, tanrica veya perilerin mekanlari; aym zamanda banilerinin giicii-
niin simgesi olmuslardir. Buralar tanr1 ve tanricalar heykelleri/kabartmalar1
veya tasvirleri ile bezenmistir. Suya yiiklenen bu anlam tek tanrili dinlerde de
devam etmistir. Ozellikle Hiristiyanlik ve Islam’da hem bir ritiiele (vaftiz)
hem de ritiiel icin gereklilige (abdest) doniismiistiir. Yine Islam diinyasinda
hastalik tedavisinde bir arag olarak kullanilmasi1 suyun saglik ilgili bir 6zellige
birtindugiint gostermektedir. Yine hem ¢ok tanrili hem de tek tanrili dinler-
de su ile gesitli canlilar arasinda bir bag kurulmus, su ile ilgili yapilarda bun-
lara da yer verilmistir. Bunlarin igerisinde 6zellikle aslan; hem en erken 6rnek-
ler arasinda yer almasi ve glintimtize kadar kesintisiz kullanilmas1 hem de
¢oklu simgeselligiyle on plana ¢ikmaktadir.

1. Aslan Su iliskisi ve Mimariye Yansimasi

Neredeyse biitiin kiiltiir ve inanclarda hayatin, temizligin, arinmanin ve
safligin sembolii olarak goriilen su; 6zellikle yaratilis (dolayisiyla yasam kay-
nag) ile ilgili mitoslarda var olan ilk unsurlardan birisidir. Yasamin olusma-
smi1 ve devamliligini saglayan su; dogal olarak bircok kiiltiirde dogrudan ha-
yat kaynag1 olarak gortilmiis ve bununla ilgili inang ve rittieller ortaya ¢ikmuis-
tir. Ve bazi canlilar ile su arasinda baglanti kurulmustur. Ejderha ve balik
bunlar arasinda siklikla yer alanlardir. Lakin genellikle giictin, kudretin, gii-

......

yeniden yorumlanmis ve su mimarisinde kullanilmistir.

Elimizdeki veriler aslanin su ile iliskisinin en erken Mezopotamya Uygar-
liklari’'nda kuruldugunu gostermektedir. Mezopotamya’da tanr1 Enki yeralt:
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tath su okyanusunun (Abzu) tanrisidir ve Enki'nin Eridu’daki E-abzu tapina-
g girisinde iki biiyiik tas aslan heykeli yer almaktadir (Black & Grenn,
2008, s. 118-119). Boylece aslan bir su tanrisinin koruyucusu olarak tapmaktaki
yerini almistir. Yine Lagas (Tello)’ta yapilan kazilarda bir bahgede kanallarmn
alt kismu cifte aslanla stislii bir gesmenin varlig1 ortaya ¢ikarilmistir (Tikkanen,
2021). M.O. 3000’lere tarihlenen bu su yapist aslanin gesme mimarisindeki ilk
ornegi olmasi bakimmdan onem arz etmektedir. Belki de bu durumun neden-
lerinden biri Mezopotamya Uygarliklari’na ait mitlerde yer alan tufan olgu-
sudur. Kontrolsiiz suyun zaman zaman yol actig1 yikicilik neticesinde ayni
bolgede gtic ve kudret simgesi olan aslan; suyun kontrol alt1 alinmasimin bir
gostergesine doniismiis olmalidir.

Aslanin bir su tanrist veya tanricasi ile miinasebeti Misir Uygarligi'nda
da vardir. Nem, ¢ig ve yagmurun tanricasi olan Tefnut aslan bash olarak tas-
vir edilmistir. ilging bicimde onunla iligkili olan ve Leontopolis’teki Delta’da
yer alan tapinakta bir ¢ift aslan tapimi gelismistir (George, 2005, s. 156). Tipki
Mezopotamya’da oldugu gibi Misir’da da aslan dogrudan su ile baglantili bir
tanrica ve onun kiiltiinde yer almistir. Buna ek olarak aslan bas1 seklinde ¢or-
tenler de yapilarda kullanima girmistir. Ornegin Dendarah ya da Hathor Ta-
pmag1 olarak adlandirilan komplekste aslan basi seklinde ¢ortenlere rastla-
mak miimkiindiir. Bu durum 6zellikle yagmur tanrigas: Tefnut'u isaret etmek-
tedir. Ciinkii ¢ortenler yapilarin ortii sistemlerindeki yagmur sularmin yapiya
zarar vermeden disa dogru aktarimini saglamaktadir. Bu da aslan ve suyun
kontrolii arasindaki baglantiy1 agikca gostermektedir.

Aslanin ¢cesme ve cortenlerdeki varligi Yunan ve Roma’da da devam et-
mistir. Aslan basi seklinde ¢orten kullanimini Misir’dan devralan Yunan Uy-
garlig1 bunlar1 bir koruyucu unsur olarak tapinaklarda da kullanmistir (Dar-
nell, 1995, s. 52-53) (Gorsel 1).1 Yine aslan bu iki kiiltiirde cesme mimarisinde
siklikla kullanilan canlilar arasindadir. Ozellikle kentlerin meydanlarinda yer
alan (Kobusch, 2020, 69-84) cesmelerde aslan ytizii (maskesi), gesme muslu-
gu/liilesi olarak kullanilmistir (Richardson, 1900, s. 468) (Gorsel 2). Suyun
Yunan kiilttirtinde bir temizlenme ve arinma araci oldugu, bununla ilgili ritti-
ellerin gelistigi goz ontine alindiginda (Ehrenheim vd., 2019, s. 1-31) aslanin

1 Yunan tapmak mimarisinde ¢érten sima olarak adlandirilmaktadir.
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da bu baglamda ¢esme mimarisinde kullanildigin1 séylemek dogru olacaktur.
Hijyen ve sifa bulunan su kilttiniin var oldugu (Kullberg, 2016, s. 155-156)2
Roma’da da aslan ¢orten ve cesmelerde yer almistir (Longfellow, 2012, s. 146).

Cok tanrili inanclarda olumlu anlamlar yiiklenerek su ile ilgili mimari
Ogelerde karsimiza ¢ikan aslan; Hiristiyanligin egemen oldugu kiiltiirlerde de
varolusunu devam ettirmistir. Lakin yiiklendigi manalar farklilagmustir.
Oncelikle Kutsal Kitap (Kitab-1 Mukaddes) igerisinde yer alan cesitli
anlatilarla aslan dualist yapida bir canli olmustur. Isa, Incil yazari Markos
(kanath aslan), bazi1 azizlerin ve seytanin simgesi olan aslan bu 6zelligi ile tas-
virlerde ve yer aldig1 yapilarda konulara gore anlam kazanmaktadir (Hall,
1974, s. 193; Hall, 2018, s. 33-34). Bu nedenle Erken Hiristiyanlik ve Bizans’ta
aslan ve su arasinda nasil bir bag kurulduguna dolayisyla ytiklendigi
anlamlara bakmak dnemlidir.

2 Hijyen ve sifa anlayisinin Roma hamamlarinda var oldugu ve bu nedenle bu hamamlarda
sik sik Asklepios ve Hygieia heykellerine yer verildigi bilinmektedir (Kullberg, 2016, s. 155-
156). Bu nedenle suyun bir sifa ve hijyen araci olarak gorildugiinti sdylemek yanls
olmayacaktir.
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Gorsel 1: Corten, M.O. 4.yiizy1l, Asklepios Tapinagi (Robert Consoli-
https:/ /samothrace.emory.edu/when-it-rains-it-roars-drawing-a-lions-head-
water-spout, erisim tarihi 20.12.2021).

Gorsel 2: Aslan yuzu seklinde musluklarin/liilerin oldugu meydan ces-
mesini gosteren bir resmin tizerinde yer aldigi Hydria, M.O. 6. ytizyil, British
Museum.

Bilindigi gibi Erken Hiristiyanliktan itibaren su Kutsal Kitap ve ritiieller
merkezli olarak 6nem atfedilen bir unsurdur. Yeni Ahit'te sudan ve Ruh’tan
dogmayan bir kimsenin Tanri'nin egemenligine giremeyecegi sozii ile suya
yapilan vurgu (Yuhanna 3: 5), cennette yer alan dért rmak ve onun sularmin
diinyay1 sulamasi, yine cennette yer alan hayat cesmesi veya cesmeleri, vaftiz
ve yeniden dogumu simgeleyen su (6zellikle Hz. Isa ve Meryem Ana'nin
yasam cesmesi olarak goriilmesi), yasam cesmesi icin 6zel giintin olusmas ve
kutlanmas1 (Zoodokhos Pege) bunu gozler oniine sermektedir (Underwood,
1950, s. 41-38; Talbot, 1957, s. 1-16; Shilling, 2016, s. 208-228). Dini yonden
boylesine 6nem atfedilen su bir yandan da gtinliik yasamin olmazsa olmasi
konumunu stirdirmiistiir. Bu nedenle hem dini hem de profan su yapilar
insa edilmistir. Bunlardan bazilarinda aslan figiirti de yer almaktadir.


https://samothrace.emory.edu/when-it-rains-it-roars-drawing-a-lions-head-water-spout
https://samothrace.emory.edu/when-it-rains-it-roars-drawing-a-lions-head-water-spout
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Aslan Bizans mimarisinde en ¢ok ¢orten olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Aslinda 5-6. ytizyila kadar aslan basi seklindeki ¢ortenler pek kullanilmamis-
tir. Ancak yapilarin orti sistemlerindeki degisiklik nedeniyle (kirma catidan
tonoz ve kubbeye gecis ) 6. ytizyil itibariyle bunlar tekrar kullanilmaya bas-
lanmustir. Ilk donemlerde Sasani etkisi gortilen aslan seklindeki cortenlerin
stilistik gelisimi degisime ugramustir (Niewohner, 2016, s. 168, 176-177). Za-
manla kendine has 6zelliklere kavusan ¢ortenlerde genellikle dislerini goste-
ren aslan betimlemeleri vardir. Boyle yapilmalarinin nedeni ise hem korkutu-
cu (yapiy1 gorenler igin bir uyar1) hem de koruyucu bir anlama biirtindtiriil-
meleridir (Gorsel 3). Bizans'ta aslanlar sadece ¢ortenlerde degil cesmelerde de
kullanilmistir. Ozellikle musluklarda/liilelerde cesmeden su alanlar iirkiit-
meyecek bir bicimde daha naif betimlemelere gidilmistir (Niewohner, 2016, s.
168, 176-177).3 S6z konusu 6rnekler Bizans diinyasinda aslanin en azindan su
ile ilgili yapilarda daha olumlu anlamlar ytiklenerek c¢orten ve ¢esme olarak
kullanildigin1 gostermektedir (Gorsel 4).

Gorsel 3: Aslan basi seklinde ¢ortenler, Hasios Lukas Manastiri, 10. ytizyil
(Anonim).

3 Hginc; bir bigimde ¢esmelerde kullanilmayan aslan maskesi seklindeki liile/musluk 6gesi
farkli bir alanda kendine yer bulmustur. Aslan figiirti (maskeleri) antik dénemin uzantist
ya da etkisi olarak ge¢ donem Bizans resim sanatinda yer almaistir (Mouriki, 1981, s. 307-
388).
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Gorsel 4: Phiale, Buytik Lavra Manastiri, 11. ytizyil (L. Bouras, 1979).

Bizans’la cagcil olan Avrupa’ya baktigimizda ise aslanlarin hem ¢esme-
lerde hem de “Gargoyle Heykeller” olarak mimaride yogun olarak kullanil-
diklar1 goriilmektedir. (Yonuk, 2012, s. 27-37; Freeman, 2019, s. 105-132). An-
cak Bizans'm tersine Avrupa’da aslan seklindeki gargoyleler (digerleri de da-
hil) Ortacag diinyasmnin zengin mitik-dini yaratiklar1 arasinda yer almaktadir
ve genellikle uyarici bir unsur olmuslardir. Bunlar stilistik bakimdan korkutu-
cu oluslari ile 6n plana ¢ikmaktadirlar. Bu 6zellikleri ile inananlara bir mesaj
vermis, Ozellikle giinahkarlarin basma neler gelebilecegini ya da bir gi-
nahkarin kaderinin sonunu hatirlatmislardir. Ciinkti “Gargoyle Heykeller”
aslinda gtinahlarindan dolay1 kinanmis ruhlar1 temsil etmektedirler (Aslan,
2019, s. 27). Dini mesajin disinda Ortagag sonrasinda aslan 6zellikle bir stisle-
yici 6ge olarak meydan ve bahce ¢cesmelerinde siklikla kullanilmaya devam
etmistir (Mandel, 2001, s. 10-16).

Avrupa ve Bizans ile es zamanli olan Islam diinyasinda da aslanin su
mimarisinde kullanim1 Ortagag, ile birlikte baslamaktadir. Ozellikle kozmolo-
jik, astrolojik, mitolojik, sembolik, ve tilstm amaciyla yapilmis bir¢ok figtirtin
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mimaride kullanildig1 Anadolu Selguklu ilk akla gelen uygarliktir. Kervansa-
ray, han gibi yapilarda aslan seklinde ¢ortenler yer almaktadir. Bunlar yag-
mur yani su ile iliskili olarak hayri, bereketi ve rahmeti sembolize ettigi gibi
yapilarda koruyucu olarak da kullanilmustir. Ciinkii bunlar gegenlere uyari
verecek bicimde daha ¢ok yapilarin ana cephelerine konumlandirilmistir (Al-
tin, 2019, s. 52-53) (Gorsel 5). Fakat kimi arastirmacilar aslanin su ile ilgili mi-
mari bir 6ge olarak Anadolu’da kullanimini; saman inanci ve bunun 6zellikle
[slam tarikatlar: iizerindeki etkisinin bir sonucu seklinde degerlendirmistir
(Oney, 1969, s. 40).5

: o b 1)

Gorsel 5: Aslan seklinde ¢orten, Tuzhisar1 Sultan Han, 13. ytizyil (A. Al-
tin, 2019).

Aslan Ortagag ve sonrasinda Islam cesme mimarisinde de kendine yer
bulmustur. Ornegin 14. yiizyila tarihlendirilen ve Nasiriler tarafindan

4 Biiytik Selcuklu ve Anadolu Selguklu sanati ve mimarisinde aslan el sanatlarindan
mimariye neredeyse her alanda karsimiza ¢ikmaktadir (Oney, 1969; Arslan, 2014; McClary,
2015; Erdal, 2017; Marangoz, 2019). Bu nedenle aslan ¢oklu anlamlar yiiklenmis bir 6ge olup
her sanat eserinde baglamina gore degerlendirilmelidir.

5 Soz konusu yaklasimda aslan figiirtintin yer aldig yapilar ile tarikatlar arasinda nasil bir
baglant1 olduguna deginilmemistir. Bu da Samanizm, tarikat ve aslan baglantisin1 sorunlu
hale getirmektedir.
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yaptirilan aslanli ¢esme bunlar icinde en ¢ok bilinenidir.® Anadolu’ya
baktigimizda ise 13. yiizyildan itibaren cesmelerde aslana hem bir heykel hem
de kabartma tasvir olarak yer verilmistir. Ornegin Diyarbakir’'da yer alan ve
13. veya 19. ytizyila tarihlenen” Aslan1 Cesmesi'nin liileleri/ musluklar: aslan
heykeli seklinde tanzim edilmistir. 8 Liilesi/muslugu aslan heykeli seklinde
diizenlenen diger bir 6rnek ise Nevsehir Hacibektas Kiilliyesi'nde yer alan ve
1554’te tarihlenen Aslanli Cesme’dir. Ozellikle ge¢ donem Osmanl
diinyasinda aslan seklinde liileye/musluga sahip bircok cesme karsimiza
¢ikmaktadir. Bunlarin ¢ogu Levanten ya da gayri mislimlerin evlerinin
bahcelerinde yer almaktadir (Tanman, 1990, s. 19-28). Yine Usak Sivasl Ilgesi
Hacim Koyti'nde hemen liilesinin/ muslugunun {izerinde aslan kabartmasi
bulunan aslanli ¢esme (Acar, 2018, s. 607-640), Tokat'mn Niksar Ilcesi'nde,
Hiiktimet Binasi'nin yakinlarinda bulunan ve tizerinde diger figiirlerle birlikte
aslanin da yer aldig1 cesmeler (Bayhan& Salman, 2011, s. 21) (Gorsel 6-7) ve
Yunanistan Katerin’deki Abdullah Baba Tekkesi'ndeki (19. yiizyil) cesme bu
uygulamanin sadece belli bir kesimle simurli kalmadigimi Anadolu ve
Balkanlar'in gesitli bolgelerinde de var oldugunu gostermektedir. 9

6 Eldeki baz1 veriler aslamin ¢esme yapilarinda 10. ytizyildan sora kullanilmaya basladigimni
gostermektedir. Ornegin 11-12. yiizyila tarihlenen (Fatimi Donemi [909-1171]) ve bugiin
Berlin Islam sanatlar1 Miizesi'nde yer alan (I. 1579 katalog kayitl1) bronz aslan bir cesme
pargast olarak degerlendirilmektedir.

7 Bu cesmenin tarihlendirilmesinde farkli yaklasimlar s6z konusudur. Ozellikle aslan
heykellerinin tislubu ve mimari 6zellikler 13. ve 19. ytizyil gibi farkl tarihlerin verilmesine
yol agmustir

8 Diyarbakir'da yer alan aslan heykelleri Mardin Sultan Salih Koskii Selsebili (13. ytizyil),
Nevsehir Hacibektas Kiilliyesi Aslanli Cesme, Yunanistan Korinthos Cesmesi ve ispanya
Nure Saray1 Cesmesi ile benzerlik gostermektedir (Yildiz, 2011, s. 247-248).

9 Aslanin ¢orten ve ¢esme disinda kullanildigr diger bir yap: tiirti ise su kemerleridir. 18.
yiizyila tarihlenen bir su kemeri tizerinde aslan basi seklinde konsollara yer verilmistir
(Sahin & Sonmezer, 2017, s. 105-140). Bu yap1 aslanin ¢esme ve ¢ortenler disinda su ile
iliskili kullanildig1 farkli bir 6rnek olmasi bakimmndan dikkat ¢ekicidir.
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Gorsel 6: Aslanli Cesme, 1554 (Anonim). Gorsel 7: Usak Sivasli Tlcesi

Hacim Koy, 19.-20.ytzyil (Ano-
nim).

Aslanin uzun bir dénem cesmelerde kullanilmasi hem dini yaklasimlar
hem de donemsel begenilerle ilgili gortilmektedir. Ctinkt 6zellikle Anado-
lu’da aslanagzindan su icilmesi sifa kabul edilmis ve bunlardan akan suyla
abdest alinmas1 makbul sayilmistir (Parlar, 2001, s. 123). Yine bir¢cok kaplicada
sifal1 sular aslanagzindan akitilmaktadir. Buradan icen su ile aslan gibi giicli
olunacagma ve bunlardan akan suyun oldugu yerde yikanilinca gercekten
temizlenecegine inanilmistir (Aksel, 2010, s. 71-72). Ge¢ donemde yaygm ola-
rak kullanilmasi ise aslanin cesme mimarisinde popiiler bir figiir halini aldi-
g1in1 isaret etmektedir. ,

2. Geyikli Baba Kiilliyesinde Yer Alan Aslan Seklindeki Corten

Bursa'nin Giirsu Ilgesi'ne bagh Baba Sultan Koyii'nde yer alan Geyikli
Baba Kiilliyesi erken Osmanli déneminde insa edilmis olup; tiirbe, cami, ha-
mam, tekke ve hazireden meydana gelen bir yap: toplulugundan ibarettir.
Tarihi kaynaklar gezgin dervisler arasinda yer alan Geyikli Baba ve onun adi-
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n1 tastyan kiilliyenin banisinin Orhan Gazi oldugu bilgisine yer vermektedir
(Ocak, 1996, s. 45-47; Tanman, 1996, s. 47).

Guintimtize kadar bir¢ok tamirat gegiren yap1 toplulugu mimari 6zellikle-
ri ile hem erken ve hem de ge¢ devir Osmanli mimarisini yansitmaktadir. An-
cak Cumhuriyet doneminin baglarinda genis hazire yok edilmis, yine tekkele-
rin kapatilmasindan sonra dervis hticreleri, selamlik, mutfak vb. tekke birim-
leri de ortadan kalkmustir (Tanman, 1996, s. 47-49). S6z konusu kiilliyede dik-
kati ceken diger bir husus ise kiilliyenin cesitli yerlerine dagilmis stitun basli-
81, korkuluk levhasi parcalari, aslan bas1 biciminde ¢orten vb. Bizans dénemi-
ne ait mimari 6gelerdir. Bu durum yapmin insa edildigi yerde daha 6nce ma-
nastir ttrtinden bir Bizans dini yapisinin bulundugunu diistindirmektedir
(Tanman, 1996, s. 47-49). Bunlar igerisinde aslan bas1 bicimindeki ¢orten, isgi-
lik, aslan-su iliskisi ve bunun Bizans’tan giintimiize kadar yansimas: dolayi-
styla islevsel donustimii gostermesi bakimindan énemlidir.

Agz1 acik disleri goziikiir bigcimde verilmis aslan basi seklindeki ¢ortende
kazima teknigi ile gozler ve yeleler de belirgin bir bicimde vurgulanmistir. Bu
ozellikleri ile Iznik Arkeoloji Miizesi'nde yer alan kimi Bizans devri ¢ortenle-
rine benzemektedir (Niewohner, 2016, s. 171). Killiyede ¢orten cesme olarak
yeniden kullanima sokulmustur.’® Caminin girisinin hemen sagmnda yer alan
¢esme aslinda bir istinat duvarinin parcasidir. Oldukca algak bir kotta ve tak-
ribi 1 m. lik ytiikseklikte olan bu duvar cami-tevhidhane binasi ile sonlanmak-
tadir. Cesmede dikkati ceken diger bir husus farkli devsirme malzemelerinin
de kullanilmasidir. Cesmede kirik bir korkuluk pargas: aslanin hemen sagina,
besmelenin yer aldig kitabe aslanin tist kismina yerlestirilmistir. Geri kalan
kisim ise tas, beton ve hargla yapilmistir. Cesmenin kurnas ise olasilikla Bi-
zans vaftiz kurnasi olan bir parcadir. Daha 6nce burada yapilan saha galisma-
larinda cesme olarak kullanilan ¢ortenin mimari bakimdan farklilik arz ettigi
gortilmektedir. En azindan eldeki gorsel veriler gesmede demir ferforjeler ve
¢inilerin? kullanimin1 yani ¢esmenin yakin bir zamanda tadilat gecirdigini
bize gostermektedir (Gorsel 8-10).

10 Cortene ¢cesme islevinin ne zaman kazandirildig: belli degildir.
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Gorsel 8: Geyikli Baba Kiilliyesi'nde yer alan ¢esme (Miirtivet Harman,
2021).

Gorsel 9: Geyikli Baba Kiilliyesi'nde yer alan ¢esmeden detay (Miirtivet
Harman, 2021).
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Gorsel 9: Geyikli Baba Kiilliyesi'nde yer alan ¢cesmenin eski hali (M.
Baha Tanman Arsivi)

Ortacag sonras1 Anadolu su mimarisinde figtiratif kullanimin azlig1 goz
ontine alninca Bizans'tan geriye kalan bir eserin baglamindan koparilmadan
yeniden islev kazandirilmasi bu gesmeyi ilging kilmaktadir. Tabii ki bunda
Geyikli Baba Kiilliyesi'nin kuruldugu alanda yer alan Bizans yapilarma ait
mimari 6gelerin devsirme malzeme olarak kullanilmas: etki etmis olmalidir.
Lakin ¢ortenin catida degil de ¢esmede kullanilmasi ilgingtir. 11 Cinkti kimi
tarikat yapilarinda Bizans cortenleri islevine uygun bir bicimde degerlendi-
rilmistir. Ornegin Istanbul Merdiven Koyii'nde yer alan Sahkulu Tekkesi'nin
ikametgah binasinda maalesef giinimiize ulasmamis aslan basi seklinde bir
¢ortenin varlig: bilinmektedir (Tanman, 1992, s. 328). 12Bu durum Geyikli Baba
Killiyesi'ndeki cesmenin farkli yaklasimlarla yapildigini diistindtirtmektedir.
Bilindigi gibi Osmanli’da 6zellikle Bektasi tarikatina ait kimi tekkelerde aslan

11 Bu yapida yer alan ve yeniden islevsellestirilen aslan ¢eklindeki ¢ortenin bir benzeri Bi-
zans'ta da vardir. 15. ytizyila tarihlenen Kibris'taki Aya Napa Manastir’'nda aslan seklin-
deki bir ¢orten cesmeye doniistiirtilmistiir (Niewohner, 2016, s. 163-181).

12 S6z konusu bu yap1 da tipki Geyikli Baba Kiilliyesi gibi eski bir Bizans yapisiin yerine
kurulmustur.
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cesmelerde kullanilmistir. Nevsehir'deki Pir Evi ve Yunanistan Katerin’deki
Abdullah Baba Tekkesi'ndeki ¢cesmeler bunlar arasinda en ¢ok bilinenleridir.
Bu yapilarda aslanlar ya heykel ya da kabartma olarak yer almistir (Tanman,
1990, s. 19-28).13 Aslanin Bektasi tarikatinda dogrudan Hz. Ali'nin sembolii
olmas1 cesmelerde neden kullanildigini aciklamaktadir. Daha 6nce degindi-
gimiz gibi gezgin dervis olan ve geyiklerle olan iliskisi (geyiklere binme veya
geyik postu ile gezme) ile tinlti olan Geyikli Baba'nin kimligi ve bir tarikat
yapis1 olmasi bir ¢ortenin ¢esme olarak yeniden kullanimini aydinlatmaktadir.
Ancak burada aslana bir anlam ytiklenip ytiklenmedigini stylemek zor ola-
caktir. Yine de aslan basi seklindeki ¢ortenin ¢esmeye dontistiirtilmesi kiilti-
rel sentezlenmeye bir ornek teskil etmektedir. Ayn1 zamanda devsirme uygu-
lamasini yakin zamanlarda devam ettigini ve Islam topraklarindaki figiirlii
sanat eserlerine bakis agisin1 gostermektedir. Belki de bu yapinin tarikatlarla
olan iliskisinden de kaynaklanmaktadir. Yine aslanagzimndan akan sudan igi-
len suyun insana gii¢ verecegi ve bundan akan suyla alman abdestin makul
goriilmesi ¢ortenin cesmeye donustiirtilmesinde etki etmis olmalidir. 14

Degerlendirme

Erken donemlerden itibaren yasamsal 6nemi nedeniyle bir kiilt 6gesine
dontisen su neredeyse biitiin uygarliklarda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bu
ozelligi ile su ile ilgili yapilar 6zenle insa edilmis ve 6zellikle inan¢ merkezli
olanlarda cesitli bezeme Ogelerine yer verilmistir. Tanri, tanrica, peri veya
cesitli hayvanlarla stislenen bu yapilarda suyun ehemmiyeti bir kez daha vur-
gulanmustir. S6z konusu stisleme 6gelerinden biri de aslan olmustur. Mezopo-
tamya, Misir, Antik Yunan ve Roma uygarliklarinda aslan basli basina ¢orten
ya da ¢esme mimarisinin bir parcasi olarak kullanilmistir. Dogrudan suyla
veya su ile iligkili tanr1/tanricalarla birlikte ele alian aslan bu 6zelligini uzun
bir donem kesintisiz stirdirmiistiir. Hiristiyanlik ve Islam gibi tek tanrili din-
lerin varlig1 bile bu duruma engel olmamis aksine yeniden anlamlandirilarak
su ile baglantii kullanilmaya devam etmistir. Bizans, Ortacag Avrupa ve

13 Bu yapilar disinda ge¢ dénem Osmanli diinyasinda aslan seklinde liileye/ musluga sahip bir
¢ok cesme karsimiza cikmaktadir. Bunlarin ¢ogu Levanten ya da gayri miisliimlerin
evlerinin bahgelerinde yer almaktadir (Tanman, 1990, s. 19-28).

14 S6z konusu kiilliyede ibadet ¢ncesi abdest icin yapilmis sadirvan yoktur. Bu cesmenin
abdest icin kullanilip kullanilmadig bilinmemektedir.
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[slam diinyasinda aslan, ayn1 mimari 6geler olarak karsimiza cikmaktadir.
Dogal olarak donemsel ve dini anlamlar ytiklenmistir. Ozellikle ¢orten ve
cesmelerde siklikla kullanilan aslan figiirti koruyucu, korkutucu, animsatici,
tilsim ozelligi olan sifa ve giic veren, temizlik saglayan bir unsur olarak yapi-
larda yerini almistir.

Bugiin Baba Sultan Koyti'nde yer alan Geyikli Baba Kiilliyesi'nde ¢esme
olarak kullanilan Bizans devri ¢orteni aslan-su iliskisinin gliniimiize yansimis
bir 6rnegi olarak dikkat ¢ekmektedir. Baglamindan koparilmadan yeniden
islevsellestirilmesi bu ¢orteni 6n plana c¢ikaran 6zeliklerin basinda gelmekte-

dir.
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Kurd Efendi ve Vikaye Terciimesi

Oz

Bin iki ytiz yillik fikih gelenegimizde mezhep diye adlandirilan cesitli fi-
kih ekolleri ortaya ¢ikmistir. Bu ekollerin dgretileri ve temel goriisleri sonraki
nesillere klasik donemde muhtasar, sonrasinda ise miitin denen kisa ve 6z
eserlerle aktarilmigtir. Hanefi ekoliiniin de fiiru fikhin ele alan en 6nemli me-
tinlerin basinda Vikiye adl1 eser gelmektedir. Bu calisma tizerine 6nemine bi-
naen onlarca serh, ihtisar, talika ve terctimeler gibi pek ¢ok calisma yapilmis-
tir. Farkli dillere terctimesi yaninda yazma, Osmanli doneminde Devletoglu,
Semsi Ahmet Pasa ve Kurd Efendi gibi birkag farkl kisi tarafindan Ttirkceye
aktarilmistir. Bu terctimelerden Arapca metnin tamamini nesir olarak Turkge-
ye aktaran Kurt Efendinin terciimesi olup, diger terciimelere nazaran aslina
uygun bir terctimedir. Terctime niishalarmin ¢ogu Tiirkiye’de olmakla bera-
ber, bazilar1 Misir, Bosna ve Almanya gibi farkl tilkelerde bulunmaktadir. Bu
niishalardan bir kismi tam iken, bazilar1 ise nakistir. Kimi niishalar baska eser-
ler ile mecmua olarak i¢ ige olup bunlardan bazilar1 isimsizdir. Nuishalarin
nispetinde herhangi bir ihtilaf olmamakla beraber bir niishada Taskopriizade
gibi farkli kisilere atfedilse de bunlar gercegi yansitmamaktadir. Zira atfedilen
ve isim kaydi bulunmayan niishalar, karsilastirma ve inceleme sonucunda
Kurd Efendiye ait oldugu acikca ortaya c¢ikmaktadir. Terctime sahibi Kurd
Efendi stfi bir kisilige sahip olup halveti seyhidir. IImi yetkinligi yazdig1 ve
terctime ettigi eserlerden anlasilmaktadir. Zira saglam bir stiltk i¢in ilmin sart
oldugu gercegini miisahhas olarak ortaya koydugu goriilmektedir. Bu da ese-
ri incelemeye deger kilan hususlardan biridir. Ote yandan bu yazmay1 dige-
rinden farkli kilan, miitercimin gerekli gordiigui miilahazalar1 eklemesi, yer
yer 1stilahlar1 agiklamasi, mesele hakkinda farkli goriisleri, Turk adetindeki
farkliliklari, metindeki kapaliliklar1 ve gerekli yerlerde agiklamalar yapmasi-
dir. Bundan dolay1 kimi niishalarda belirtildigi gibi terctimeden dahka ¢ok bir
serh oldugu ortaya cikmaktadir. Bu baglamda asil metnin fikih literatiirtinde-
ki 6nemi, eserin orijinal terctimesinin genisletilmis eklemelerle Tiirkceye gevi-
risi yazmay1 6nemli kilmakta olup buna binaen niishay1 tanitmak, ilerice ba-
silmasina vesile olmak ve Tiirkce fikih literatiirtine katk:i saglamak amaciyla
bu makaleyi kaleme aldik.
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Anahtar Kelimeler: Fikih, Miittn, Vikaye, Kurd Efendi, Terceme-i Vikaye.
Abstract

Numerous figh schools, also known as sects, have emerged in our 1,400-
year-old figh history. In the classical era, short and concise books known as
muttn were employed to transmit the teachings and fundamental viewpoints
of these schools to succeeding generations. One of the crucial texts addressing
the fiir figh of the Hanafi School is the treatise known as Vikaye. Due to the
significance of this work, several studies have been conducted, including do-
zens of commentaries, abridgements, quotes and translations. During the Ot-
toman period, not only was this work translated into other languages but also
into Turkish by a few different people, including those of Devletoglu and
Semsi Ahmet Pasa Kurd Efendi. The whole translated text of Kurt Efendi was
made in prose. When compared to other translations, it is the most accurate
one. In fact, virtually all the translation copies are available in Ttirkiye, while
others are in different countries such as Egypt, Bosnia and Germany. Additio-
nally, some of these copies are complete and others are not, whilst others are
anonymous and intertwined with other works like magazines. Despite being
credited to different people like Taskdpriizade in one copy, they do not reflect
the truth. As a result of this comparison and examination, it is evident that
Kurd Efendi is the owner of these references and anonymous copies. Kurd
Efendi is a Halveti sheikh with a Sufi personality. His written and translated
works pave the way for understanding his level of scientific proficiency. A
remarkable point is that he combined a Sufi personality with a scholarly one,
as he clearly revealed the fact that knowledge is a must for a sound leech.
This, in turn, is one of the aspects which makes the work worth examining.
With regards to the translation, the translator added his own thoughts as he
translated the work. When necessary, he adds further explanations, translates
terms as well as different views on the issue, differences in Turkish customs,
and ambiguities in the text. Given that it is written as a name in some copies,
it becomes apparent that the text is an annotation rather than a translation in
this regard. In this context, we have written this article in order to bring the
manuscript to light and to be instrumental in its subsequent publication.
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Kurd Efendi ve Vikaye Terciimesi

A.Giris

Fikhin tarihi sertiveninde bircok mezhep olmakla birlikte giintimtiize ula-
san dort ekoldiir. Bunlardan biri de Hanefilerdir. Bu okullarin 6gretileri ve
temel goriisleri miitin denen kisa ve 6z eserlerle sonraki nesillere aktarilmis-
tir. Klasik ilim 6gretilerinde o ilmin ana ilkelerini, esaslarin1 ve bakis agicisi
yansitan adma kaynak eser denilen kitaplar bulunmaktadir. Fikih gelenegi-
mizde de bu sekilde kaleme alinmis pek ¢ok kaynak eser vardir. Bu eserlerin
en onemlilerinden birisi de Vikdye olup tnemine binaen pek ¢ok serh, ihtisar,
talika ve terctime yapilmistir.

Hanefi literatiirtinde tartisilmaz bir yeri olan Vikdye, diger metinler gibi
kaynak eserlerden olup dénemin ilim dili olan ve hala Islami ilimler igin kay-
nak dil olmay stirdtiren Arapga ile yazmuslardir. Arapcay1 tam olarak bilme-
yen veya yeni 6grenen talebenin dil sebebiyle bu eserleri eksik veya yanlis
anlamas1 miimkiin oldugundan ¢nemli metinler Ttirkge, Farsca, Urduca gibi
diger dillere terctime edilmistir. Bazen metinler 6nemine binaen farkh kisiler
tarafindan terctime edildigi olmustur. Osmanlilar dénemde de diger pek ¢ok
eser gibi Vikiye'nin de bircok terctimesi yapilmistir. Bu terctimelerden asil
esere en yakin ve tam yapilani nesir olarak aktarilan Kurd Efendinin terctime-
sidir. Kurd Efendinin yazma halindeki terctimesi fikih alanindaki kaynak bir
eseri Tlirkceye aktarmasi sebebiyle dogru bir sekilde anlasilmasi icin yazma-
nin arastirilmasi ve yeniden ilim diinyasina kazandirilmasi 6nemlidir. Bu bag-
lamda biz de yazma niishay1 giin ytiziine ¢ikarmak, diger niishalarla karsilas-
tirarak aradaki farklar1 ortaya koymak, sekil ve muhteva bakimindan duru-

munu incelemek ve ilerice basilmasina vesile olmak amaciyla bu makaleyi
kaleme aldik.

1. Fikih Geleneginde Miitin

I[slam’m indigi donemden itibaren Arap yarimadasinda sdzlii anlatimin
yaninda yazili anlattim da onem kazanmaya baslamistir. Hz. Peygamberin
(s.a.v) vefatindan sonra Hz. Ebubekir doneminde cemedilen Kur'an Hz. Os-
man déneminde ¢ogaltilmistir. Bundan sonra hicri ikinci asirda hadisler kayit
altina alinmaya ve belli sartlarla toplanmaya baslanmistir. Hadislerin tedvin
hareketinin paralelinde fikhi calismalar baslamis ve belli bolgelerde fikih ekol-
leri olusmustur. Bu ekoller, zamanla bir imamin etrafinda toplanilmasiyla
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olusmus ve ekoliin goriislerini toplayan eserler tezahiir etmeye baslamustir.
Bu ekollerden olan Hanefiligin goriisleri Imam Muhammed es-Seybani (5l.
189) tarafindan Zahiru'r-Rivaye diye adlandirilan alt1 kitapta toplanmustir.
Bunlar: el-Asl, Cami‘u’s-Sagir, Cami‘u’l-Kebir, Siyerii’s-Sagir, Siyeru’l-Kebir ve
Ziyadat seklindedir. (Eyytip Said Kaya, “Zahiri'r-Rivaye”, DIA, Istanbul:
ISAM, 2013, 44/101-102.) Bu eserler mezhep imaminin goriislerinden olus-
maktadir.

Seybani'nin fikih eserlerini yeniden canlandirmay1 ve ifade etmeyi amac-
layan ilk mielliflerden Hakim es-Sehid el-Mervezi (61. 334) bu alt1 eseri el-Kafi
adindaki eserinde toplamis ve bu eserini daha sonra el-Muhtasar adiyla ihtisar
etmistir. Kifi'yi Semsu’l-E'imme Serahsi (6l. 483) el-Mebsut adimni verdigi kita-
biyla detayli bir sekilde serh etmistir. Ancak bu eserin aslinda el-Kifi ile ayni
eser oldugunu ifade edenler olmussa da ibn Abidin (6. 1252) ve Abdulhay el-
Leknevi (61.1292) bu muhtasarin el-Kifi'den farkli oldugunu soylemislerdir.
(Besir Goziibenli, “Hakim es-Sehid”, DIA, Istanbul: ISAM,1997, 15/ 195-196.)
Irak Hanefi ekoliinde ise Ebu Cafer et-Tahavi (61. 321) klasik donemde muhta-
sar diye adlandirilan ilk metin olan el-Muhtasar’t kaleme almistir. Bu eser
mezhebin ilk metin ¢alismasi olup Cessas (6l. 370) tarafindan Serhu Muhtasa-
ri't-Tdhavi adiyla serh edilmistir. Ebu’l-Hasen el-Kerhi de (61. 340) (H. Yunus
Apaydin, “Kerhi”, DIA, Istanbul: ISAM, 2002, 25/285.) muhtasar bir eser ka-
leme alarak metin calismasmin devamina ve mezhebin goriislerinin aktaril-
masina énemli katki da bulunmustur, ancak bu eser giintimtize ulasmamustir.
Yine, Ebu Bekir el-Cessas sonrasinda Hanefi mezhebi ekoliinde mezhep igi
eserler farklilasmaya ve cesitlenmeye baglamigtir. (Omer Faruk Atan, “Hanefi
Literatiiriinde Muhtasarlar ve Metinler”, Ihya Dergisi 5/5 (2016), 65-79) Mezhe-
bin ilk muhtasar metin eserlerinden sonra bircok metin ¢alismasi olmustur.
Bunlar “miittn-i selase” ad1 ile anilan Vikdye, Muhtasaru’l-Kudiiri ve Kenzii'd-
dekdik eserleri ve “Miitlin-i erbaa” olarak Vikdye, Kenzii'd-dekdik, Mecmau’l-
bahreyn ve el-Muhtir eserleridir. “Miitun-i sitte” olarak da bu bes esere Mer-
ginani'nin el-Hidaye'si eklenir. Bu ¢alismalardan 6nemli olanlarmi tarihi sira-
sina gore almak gerekirse yukaridaki ilk donem eserlerindeneen sonra {ictin-
cli onemli eser Muhtasaru’l-Kudiiri’dir. Bu eser miitin-i sitte arasindaki en
kadim eserdir. Bu calisma doénemin Abbasi Halifesi Kadir-Billah tarafindan
muhtasar eser yazilmasint Ahmed el-Kudari’den(cl. 428) talep edilmis o da
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bunun tizerine eserini kaleme alarak kendisine takdim etmistir. (Cengiz Kal-
lek, “Kudari”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Istanbul: 2002, 26/321-322)
Kudari'den sonra miitan-i sitte eserlerinden ikincisi el- Hiddye'dir. Ebu’l-
Hasan Burhanuddin el-Merginani (61. 593) tarafindan yazilan el-Hidaye, aym
miiellife ait Biddyetii’l-miibtedi adl1 eserin serhidir. (Atan, “Hanefi Literattiriin-
de Mubhtasarlar ve Metinler”, 73) el-Hidiye'den sonra miitin-i sitte eserlerin-
den tictinciisti Ebu’l-Fadil Mecduddin Abdulldh b. Mahmd (6l. 683) tarafin-
dan kaleme alinan el-Ihtiyar adiyla serh edilen el-Muhtér li'l-fetvd olup kisaca
el-Muhtdr diye meshur olan eser gelmektedir. Bu eserden sonra miit(in-i sitte
eserlerinden dordiinciisti “Ibnii’s-Sa’ati” namiyla meshur olan Muzaffe-
ruddin Ahmed bin Ali bin Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi (61. 694) tarafindan
kaleme alinan Mecma'u’l-bahreyn ve Miilteka'n-neyyireyn olan ve kisaca Mec-
ma‘u’l-bahreyn ya da Mecma’ diye bilinen eserdir. Bundan sonra miit(in-i sitte
eserlerinden besincisi Abdullah bin Ahmed bin Mahmud Ebu’l-Berakat Hafi-
zuddin en-Nesefi (6l. 710) tarafindan kaleme alian Kenzii’d-dekdik tir. Miitan-i
sitte eserlerinin en son yazilani Burhantisseria (?) tarafindan kaleme alinan
Vikayetii'r-rivdaye fi mesdili’l-Hiddye adl1 eserdir. Bu metin, el-Hiddye'nin mesele-
lerini muhtevi olan bir ihtisar galismasidir (Bkz. Omer Faruk Atan, “Hicri VIL
Yiizyll Hanefi Fakihlerinden Burhaniisseria'min Vikaye Adh Eseri,” Uludag
Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2016/2), 125-153).

Mezheplerin kemaline dogru besinci asirdan itibaren ortaya konan genis
eserlerin yaninda fikih egitimini kolaylastiracak bir takim serh, ihtisar, talika
ve metin tiirti calismalar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu tarz telifler, egitim ve
ogretimin pratik ve hizli yapilabilmesi icin yazilan kaynaklardir. Bu kitaplar-
dan muhtasarlar olarak adlandirilan metinler, kadilarin ve 6grencilerin basu-
cu kitaplar1 konumuna gelmistir. Fikih egitiminin baslangicinda 6grenciye
meseleleri kolay ezberletmek ve mezhebe ait hiikiimleri 6gretmek amaciyla
ozet fakat 6z eserler de yazilmaya baslamistir. Bu tarz kitaplar ezberlenmeye,
ders halkalarinda tedris edilmeye ve kaynak olmaya baslamistir. Bunlar za-
manla metin(ler)/ muttn adin1 almistir. Bu eserlerin karakteristik 6zelliklerini
sOyle siralayabiliriz. Mezhepteki temel gortisler ele alinir. Mezhep imaminin
fetvasindan zorunlu olmadikca ¢ikilmaz. Mezhep disi ihtilaflara girilmez. Sa-
dece miifta bih olan hiikiimlere yer verilir, zayif goriisler ihtiyaca binaen ba-
zen zikredilir. (Murtaza Bedir, “Vikayetii'r-Rivaye”, DIA, Istanbul: ISAM,
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2013, 43/106-108; Orazov, Orazsahet, “Muhtasar Metinlerin Hanefi Literatiiri
Icindeki Yeri”, Biilent Ecevit Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi 5 (2018/1), 107-122) Me-
selelerin ve fetvalarin analizi yapilmadan sadece hiikiimler serdedilir. Ozetle
bu eserler, miitekaddimtin déneminde muhtasar ismi ile ragbet bulan, miite-
ahhirin doneminde metin eser adiyla 6ne ¢ikan eserlerdir. (Semseddin Ahmed
Kemalpasazade, Islahu'l-Vikiaye, nsr. Abdullah Davud-Mahmud el-Huzai,
(Beyrut: y.y. 2007).

2. Burhaniisseria ve Vikdye

Vikdyetii'r-rivdye fi mesdili’l-Hiddye adiyla anilan ve kisaca Vikdye olarak bi-
linen eser her ne kadar Tactisseria Omer b. Sadriisseria’ya (61. 709/1309) ait
oldugu soylense de (Tactisseria Mahmud b. Ubeydullah, Vikayetii'r-rivaye fi
resdili’'l-Hidaye, thk. Ahmed es- Sehade Istanbul: 2017) Burhaniisseria Mah-
mud b. Sadriisseria’ya (?) ait oldugunu eserin yazilis amacinin ifade edildigi
mukaddime kismindan anlasilmaktadir. (Burhantisseria, Vikiye, Kastamonu
Il Halk Kiittiphanesi 37 Hk 2029 01a-10a) Zira miiellif Burhaniisseria, torunu-
nun diger ilimlerin yaninda fikih ilmine dair bir metin de ezberlemesi icin bir
kitap arastirmis; ancak istedigi gibi bir eser bulamadigini ve bunun {izerine
Merginani'ye (6l. 593/1197) ait olan el-Hiddye adli eseri ihtisar edip torununa
ezberlettigini ifade etmistir. Ayni1 zamanda torun Sadriisseria, dedesinin ihti-
sar1 {lizerine yaptig1 Nukdye adli serhte, bu eseri dedesi Burhéaniisserianin
kendisi icin ihtisar ettigini belirtmesi de bu eserin Burhdntisseria’ya ait oldu-
guna dair giicli bir delil olup kanaatimizce Vikdye sahibinin lakabi
“Burhantisseria” babasinin adi da “Ahmed”dir. (Sadrtisseria, Serhu’l-Vikaye,
nsr. Salah Ebu’l-Hac, Amman: y.y. 2006, 1/3-5; Katip Celebi, Kesfu'z-Ziiniin,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999, 2/809; bkz. Orazov, Burhédnii's-Seria ve Vikaye Adh
Eseri, 13- 20.)

Tam adi Mahmud b. Ahmed b. Ubeydullah b. Ibrahim b. Ahmed
Burhéntisseria olup soyu sahabeden Ubade b. Samit'e nispetle “Ubadi”
ve/veya torunu Mahbtb’a nispetle -daha ¢ok schret bulan- “Mahbtibi” olarak
bilinmektedir. Yasadiklar1 donemde aile icerisinde pek ¢ok alim yetismesi
sebebiyle ilim diinyasinda sohret bulmus bir aileye mensuptur. Ailenin da-
g1lmas1 Mogollarin pek c¢ok eseri yok ettigi doneme rastlamasi sebebiyle aile
hakkinda ¢ok fazla bilgiye ulasilamamaktadir. Burhaniisseria, Buhara ve Kir-
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man sehirlerinde miiderrislik yapmis ve hayatinu ilimle istigal ederek gecir-
mistir. Miellifin eserinde kullandig: dil, tislup, tercihler ve torunu Sadriisseria
icin takip ettigi egitim metodu onun ilmi yetkinligi hakkinda bizlere yeterince
bilgi vermektedir. (Abdulhayy el-Leknevi, el-Fevaidu'l-behiyye fi teracimi’l-
Hanefiyyye, Beyrut: Daru’l-Marife, ts., 207; Siikrii Ozen, “Sadriisseria” DIA, Is-
tanbul: ISAM 2008, 35/427; Murtaza Bedir, “Taciisseria”, DIA, Istanbul: ISAM,
2010, 39/361)

Vikdye, mezhepte mesaile dair yazilmis temel eser olmay1 ifade eden, adi-
na “miitin” denilen eserlerden birisi olmustur. Miitekaddim(in déneminde
muhtasar ismi ile ragbet bulan eserler, miiteahhirin déoneminde (Kemalpasa-
zade, Islahu’l-Vikdye, Beyrut: y.y. 2007) metin eser adiyla one ¢ikmustir. Bu
eserler zayif goruislerden uzak, racih fetvalar1 ve mezhepte muteber kabul
edilen sahih gortisleri rivayet ettiklerinden metin eserlerden kabul edilmisler-
dir. Bunlar “mitittn-i selase” adi ile anilan Vikdye, Muhtasaru’l-Kudiiri ve Ken-
zii'd-dekdik eserleri ve “Miittin-i erbaa” olarak Vikiye, Kenzii’d-dekdik, Mecmau'l-
bahreyn ve el-Muhtdr eserleridir. “Miitun-i sitte” olarak da bu bes esere Mer-
ginani'nin el-Hiddye'si eklenir. Gortildugu tizere her ne kadar bu metin eserle-
rin tasnifinde farkliliklar olsa da Vikiye her tasnifte kendisine yer bulacak ka-
dar 6nem arz etmektedir. (Murtaza Bedir, “Vikayetii'r-Rivaye”, DIA, Istanbul:
ISAM, 2013, 43/106-108; Orazov, “Muhtasar Metinlerin Hanefi Literatiirii
Icindeki Yeri”, Biilent Ecevit Ilahiyat Fak. Dergisi 5 (2018/1), 107-122)

Bilindigi tizere Vikaye eserinin dili ezberlemeyi kolaylastiracak bir tislup-
la yazilmistir. Bu sebeple miidellel bir eser degildir. Meseleler yukarida metin
eserlerden bahsettigimiz gibi mezhepteki racih gortise uygun olarak olabildi-
gince kisa ve 6z bir sekilde edebi yon gozetilerek serdedildigi icin ibareler
serh edilmeye veya bir hoca ile okunmaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebeple bu
eser lizerine pek ¢ok ihtisar, serh, hasiye, risale, reddiye ve terctime gibi ca-
lismalar yapilmugtir.

Eser {izerine yapilan c¢alismalarin ¢ogunu serhler olusturmaktadir. Bu
serhlerin en 6nemlilerinin basinda eserin kendisi igin yazilmis olan Sadrusse-
ria es-Sani'nin yaptig1 Serhu’l-Vikaye gelmektedir. Alaeddin Ali el-Esved’in (51
800/1397) el-Indye fi serhi’l-Vikdye, Ton Melek’in (5. 821/1418) Serhu'l-Vikdye,
Alaeddin Trablusi'nin (6l. 849/1445) el-Istigna ala serhi’l-Vikdye, Alatiddin Ali
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Musannifek’in (6l. 875/1470) Serhu’l-Vikdye, Zeyniiddin Ciineyd el-Hanefi'nin
(6l. 1082/1671) Tevfiku'l-indye fi serhi’l-Vikiye, Seyhzade nin (61. 950/1543) Ser-
hu’l-Vikaye, Karahisarinin (6l. 717/1317) Serhu’l-Vikaye eserleri gibi pek ¢ok
serh bulunmaktadir. Bunlar disinda giintimiize ulasan ve ulasmayan pek ¢ok
serh de oldugu bilinmektedir. Nalbantzade Tokadi (61. 860/1455) ve Ibn Ke-
malpasa’nin (61. 940/1534) talikalari, Yahya b. Zekeriya, Alaeddin Isbicabi
(61.?), Ibn Kemalpasa gibi pek ¢ok alimin Vikdye tizerine risaleler kaleme aldik-
lar1 ifade edilmektedir. Bu calismalarin yaninda ihtisarlar da yapilmis ve ilk
ihtisar1 yine Sadruisseria es-Sani, en-Nukdye muhtasaru’l-Vikdye ismiyle yapmis-
tir (Najib Muhsin Shakir, Sadrusseria es-Sani’nin en-Nukaye Adli Eserinin Tahki-
ki, Uludag Univ. S.B.E, Yiiksek Lisans Tezi, 2014; Orazov, “Vikayetu'r-rivaye
fi mesali’'l-Hidaye Baglaminda Olusan Fikih Edebiyati”, Uludag Univ. ilahiyat
Fak. Dergisi 29/1 (Haziran 2020), 81-122). Ibn Kemalpasa da serh yaninda Isla-
hu'l-Vikdye ismiyle tashih amagl bir reddiye yazmistir (bkz. Ibn Kemalpasa-
zade, Islahu’l-Vikdye). Bu calismalar yaninda el-Vikdye'nin manzumeleri ve
terctimeleri de yapilmistir. Vikdye muhtasar1 en-Nukdye Mirza Kazim Bey (6l.
1802-1870) tarafindan Rusca’ya ve Muhammed Salah tarafindan da Kazan
Turkgesi'ne tercime edilmistir (Murtaza Bedir, “Vikayetii'r-Rivaye”, DIA,
43/106-108). Abdulcemil b. Muhammed es-Safi tarafindan da Farscaya tercii-
me edilmistir (Izmir Milli Kiitiiphanesi, no: 1568). Vikdye'nin Tiirkgeye de bir-
kag terctimesi yapilmistir. Balikesirli Devletoglu Yusuf (61.828/1424) Vikiye'yi
Turkceye manzum olarak terctime etmistir (Devletoglu Yusuf, Terceme-i
Vikdye, Stileymaniye Kittiphanesi, Haci Mahmut Efendi, no: 4439). Bu eser
yiiksek lisans tezi olarak edebi yonden incelenmistir (Ornek olarak bkz. Oraz-
sahet, “Vikayetu'r-rivaye fi mesali'l-Hidaye Baglaminda Olusan Fikih Edebi-
yat1”, 81-122). Ayrica Semsi Ahmet Pasa (61.988/1580), Uskiidari Kasim b.
Stileyman (61.?), Omer b. Muharrem (61.?) ve Pazarcikli Kurd Efendi yani
Mehmed b. Omer’in (61. 996/1588) de bir terciimesi bulunmaktadir (Murtaza
Bedir, “Vikayetii'r-Rivaye”, DIA, 43/106-108; Katip Celebi, Kesfu'z-Ziiniin,
2/809; Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Stileymaniye Kutiiphanesi, Hac1 Mah-
mut Efendi no:838, 870; Semsi Pasa, Manzum Vikdye Terciimesi, Konya Bolge
Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 42 Kon 3553/1, yk. 2a.).

Netice olarak Burhanusseria'nin Vikdyetii'r-rivaye fi mesaili’l-Hiddye adli
eseri izerine 60’1 agkin ¢calisma yapilmis olup bunlar 35 civar: serh, 14 risale, 6
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terctime, 3 talika, 1 reddiye ve 1 muhtasardan olusmaktadir (Orazsahet,
“Vikayetu'r-rivaye fi mesali'l-Hidaye Baglaminda Olusan Fikih Edebiyat1”,
81-122; Murtaza Bedir, “Vikayetii'r-Rivaye”, DIA, 43/ 106-108).

B. Kurd Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri

Asil adi Muhammed b. Omer olan ve Kurd Dede veya Kurd Halife olarak
da anilan Kurd Efendi, Filibe’ye bagh Tatarpazarcioglu kasabasinda dogmus
olup Kurd Dede ve Kurd Halife namu ile de anilmaktadir. Kurd Efendi’ye ait
olan Vikdye terctimesinin bir niishasinda “Kurd Hoca Oglu'nundur” diye bir
kayit bulunmakta, Kurd Hocaoglu sekilde bir kullanima bagka bir yerde
rastlamsyeraznmamaktadir. Bu kayitta kastedilen Kurd Efendi'nin kendisi ise
eger, babasi icin de Kurd Efendi naminm kullanildigr bilgisi ortaya
¢ikmaktadir. Buradan hareketle eserin malikinin Kurd Efendi'nin oglu oldugu
kabul edilebiliz-digi ve bu yonde kanaatin agir bastigmi ifade etmek
mumkiindur. (Milli Kuattiphane, 06 Mil Yaz. A 1722/1.) Zira, miitercimin
ogluna herhangi bir eser atfedilmez. Zaten bu niishadan anlasilan bu
miitercimin birkag¢ eserinden olusan bir mecmuadir. Kurd lakabimin kendisine
neye binaen kendisine verildigine dair bir kayda ulagilamamustir.

[lim yolculuguna éncelikle dogdugu kasabada baglamis daha sonra Is-
tanbul’a gelmiserek we Sahn-1 Seman medreselerine girerek devam etmistir.
Kurd Efendi’nin ilmi kisiligi yaninda stfi yonti de bulunmaktadir. Kanaati-
mizce Kurd Halife diye anilmasi da buradan kaynaklanmaktadir. Zira Halveti
Seyhi Sofyal1 Bali Efendi’ye (61. 960/1553) intisap etmis ve daha sonra da hali-
fesi olmustur. Kadirga Halveti Dergahi Seyhi Nureddinzade Efendi (ol
981/1574) ile Sofya’dan Bali Efendi’'nin hizmetinde bulunduklari sirada yakin-
liklar1 olmasi sebebi ile Nureddinzade Efendi Kurd Efendi'nin vefat etmeden
once Kadirga Kiigiik Ayasofya Zaviyesinin basma ge¢mesini vasiyet etmistir.
Bunun iizerine Kurd Efendi tekrar Istanbul’a dénmiis ve zaviyenin basma
gecmistir. Sultan II. Murad’in da iltifatlaria mazhar olmus olan Kurd Efendi
ziyaret maksadiyla girmis oldugu Tatarpazarcigi’'nda 16 Sevval 996/8 Eyliil
1588 tarihinde mana alemine irtihal etmistir (Bursali Mehmed Tahir, Osmanli
Miiellifleri, 1/135; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmdni, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1996),3/894; Sefer Hasanov, “Kurd Efendi”, DIA, ISAM, 2019), ek
cilt 2/93).
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Yukarida da ifade ettigimiz tizere Kurd Efendi ilmi yonii de zengin olan
bir sahsiyettir. Bunu bizlere agikca gosteren onun egitim gordiigii yerler ve
yazmis oldugu eserlerdir. Yazmis oldugu eserler on tane olup isimleri asagi-
daki gibidir (Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1/135; Sefer Hasanov,
“Kurd Efendi”, DIA, ek cilt 2/ 93-94):

1. Miirsidii’l-endm ild ddri’s-selim; bu eser Imamzade nin Siratii’lI-Islam adli
eserinin Arapca bir serhidir.

2. Tefsir-i Kur’dn-1 Kerim; Tiirkge bir mealdir.

3. Terceme-i Vikayetii'r-riviye fi mesdili'l-Hidaye; Furu fikih eseri olan
Vikdye adl1 eserin terctimesidir.

4. Terceme-i Biddye; Eser akaide ve ftiru fikha dair meseleleri igerir.
Merginani'nin Bidayetii’l-miibtedi’sinin tercimesidir.

5. Terceme-i Sifiye; Ibnii’l-Hacib’in sarf ilmine dair eserinin terctimesidir.

6. Terceme-i Fevdid-i Ziydiyye; yine Ibnii'l-Hacib’in, Molla Cami'nin el-
Kafiye'si tizerine yazmus oldugu serhin terctimesidir.

7. Risdle-i Edebiyye; Tasavvufa dair telif bir eserdir.
8. Tabirname: yine Tasavvufa dair diger telif eseridir.

9. Serh-i Mukaddime-i Cezeriyye; bu eser de kiraat ilmine dair bir
terctimedir.

10. Tecvid Risalesi; yine bu eser de kiraat ilmine dair telif bir eserdir.

Bu calismalara binaen anliyoruz ki Kurd Efendi cemiyet hayatinda pek
cok gorev almasi yaninda ilmi mesaisi de yogun bir sekilde hayatinda yer
almistir. Zira, dikkat edildigi tizere Arapga gibi alet ilimlerinde olsun fikih,
kelam ve tecvid olsun pek ¢ok esere imza atmustir. Mutasavvif yoniine binaen
telif ve terciime eserleri de vardir. Burada dikkat cekilmesi gereken bir husus
da kendisi bir mutasavvif olmasimna karsi gegitli ilimlerde ve 6zellikle fikihtaki
onemli eserleri terctime etmesi onun ilmi yetkinligini ortaya koymaktadir.
Diger taraftan ehl-i tasavvufun ilimle bu derece istigali stfilerin seriat dairesi-
ne ne kadar riayet ettiklerini de ortaya koymaktadir. Zira cahil bir stfinin
sapmasi daha kolay goziikmektedir.
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C. Vikaye Terciimeleri

Ifade ettigimiz tizere Tiirkceye aktarilmis bes Vikdye terctimesi bulun-
maktadir. Bunlar: Balikesirli Devletoglu Yusuf un manzum olarak Vikdyename
adiyla yaptig1 terctime, Semsi Ahmet Pasa’nin yapmis oldugu manzum ter-
ciime, Uskiidari Kasim b. Siileyman, Omer b. Muharrem ve Kurd Efendi'nin
yaptiklar1 nesir terctimeleridir.

Ulasabildigimiz en eski terctime Devletoglu Yusuf’a ait olan terctimedir.
Bu eser manzum olarak yapilmustir. Devletoglu Yusuf'un eseri ifade ettigimiz
tizere bilinen ilk Vikdye terctimesidir. Niishalar arasinda farkliliklar olsa da en
cok Topkap1 niishasinda 6989 beyit oldugu belirtilmistir (Bilal Aktan, Devle-
toglu Yusufun Vikdye Terciimesi, (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti, Doktora Tezi, 2002), 11). Eser tizerine yapilan ¢alismadan anliyoruz ki ese-
rin dili sade bir Tiirkce ve genis bir kelime dagarcigi ile yazilmistir. Miellifin
meselelerin tamamini terciime etmeye 6zen gosterdigi ve bazen eklemelerde
bulundugu ifade edilmistir. Eseri 6ne ¢ikaran husus ilk eser olmasi ve biitiin
meseleleri terclime etmeye 6zen gosterip yer yer kendi katkilarina da yer
vermesidir. Eser tizerine Kani Akpinarli, Amil Cebioglu, Nimet Altunkaynak
tarafindan galismalar yapmustir. Ayrica Bilal Aktan da doktora calismasi sun-
mustur (Bilal Aktan, Devletoglu Yusufun Vikaye Terciimesi, 13, 14, 15). Yine bu
eser, Muhammed Halim Efendi tarafindan da nazim halinden nesir haline
getirilmistir (Stileymaniye Kuttiphanesi, Resid Efendi Kolleksiyonu, no: 181).

Diger bir terctime ise Semsi Ahmet Pasa’ya ait olan Vikdye terctimesi Sui-
leymaniye Kiutiiphanesi, Konya bolgesi Yazma Eserler Kiittiphanesi ve Edirne
Selimiye Yazma Eserler Kiittiphanesi'nde bulunmaktadir. Bu eser de manzum
bir eser olarak terciime edilmistir. Giris kisminda ve sonunda 145 beyiti ter-
ctime disinda mukaddime ve hatime kabilinden yazilan beyit olup diger 305
beyit asil metne dair olup asil metnin tamamui icermemistir. Bilakis 6nemli ve
gerekli olan meseleler terciime edilmistir. Eser ifade ettigimiz gibi manzum
bir eser olup edebi yonii de dikkate alinarak terctime edilmistir. Kendisinden
once yapilmis olan Devletoglu terciimesine nazaran daha kisa tutulmustur. Bu
eser tizerine 2009 yilinda bir makale calismasi yapilmistir. (Mubhittin Eliagik,
“Semsi Pasa'min Manzum ve Muhtasar Vikayetii'r-Rivaye Terctimesi”, Sarki-
yat [lmi Arastirmalar Dergisi, 2 (Kasrm 2009), 16-49).
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Mehmet Liibbi Efendi (51. 1166/1753)'ye (Hayati igin bkz. Irfan Polat,
Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/lubbi-
seyyid-mehmed-efendi) (Son erisim: 18.04.2022; 23.02) atfedilen ancak
kendisine ulasamadigimiz bir eser mevcuttur. (Mehmed Efendi, Osmanl
Miiellifleri, [stanbul: 1972, 2 /12).

Yine, miitercimi bilinmeyen ve nikah bahsinden sonras: sadece terciime
edilen bir eserde bulunmak olup (Stileymaniye Kiittiphanesi, Fatih 530, He-
kimoglu 315) eserin Kurd Efendi'nin terctimesi olabilecegi soylenmektedir.
(Sadik Yazar, "Osmanli Doneminde Fikih Sahasinda Yapilmis Tiirkce Tercii-
meler", Tiirkiye Arastirmalar: Dergisi 12/23 (May1s 2017), 70). Eser icerigini kar-
silastirmasi sonucunda Kurd Efendi'nin terciimesi ile ayn: oldugu goriilmek-
tedir.

Uskiidari Kasim b. Siileyman’a da ait bir terciime olup terciimenin Mani-
sa 11 Halk Kiittiphanesi 655 numarada bulunan miiellif ntishas1 disinda bagka
niishast bulunmamaktadir. Bir diger terciime ise Aksehir Tarik Bugra llce
Halk Kiitiiphanesi 199 numarada kayith Omer b. Muharrem’e ait bagka bir
Turkge tercime de bulunmaktadir. Ayrica bu eser Abdulcemil b. Muhammed
es-Safi tarafindan da Farscaya terciime edilmistir (Izmir Milli Kiitiiphanesi,
no: 1568). Vikiye muhtasar1 en-Nukdye de Mirza Kazim Bey tarafindan Rus-
¢a’ya ve Muhammed Salah tarafindan da Kazan Tiirkgesi'ne terctime edilmis-
tir. (Murtaza Bedir, “Vikayetii'r-Rivaye”, DIA, 43/106-108.)

Calismamizda ele alacagimiz tercime de Kurd Efendi’ye ait olan tercii-
medir. Bu eser diger iki eserden farkli olarak manzum degil nesir olarak ter-
ctime edilmistir. Semsi Pasa ile ayn1 donemde yasamis olmasi sebebiyle hangi
eserin daha once yazildigini tespit etmek giictiir. Iki tercimenin manzum se-
kilde olmasi belki Kurd Efendi'nin zaten yeterince manzum eser var meselele-
rin nesirle daha iyi anlasilacagindan bir nesir terctimesini yapalim demis ola-
bilir. Eser asagida daha genis olarak incelenecegi icin burada bu kadarlik agik-
lama ile yetinecegiz.

Vikiye'nin birbirine yakin dénemlerde bu kadar terctimesinin yapilmasi
yukarida ifade ettigimiz tizere bu eserin Hanefi mezhebi icin metin eser olma-
s1 ve muteber bir kitap olmasindandir. Osmanli Devleti Hanefiligi resmi bir
mezhep olarak sectigi ve medreselerdeki egitimi bu minvalde diizenledigi igin
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bu eser cokca okutulmus ve ihtiyaca binaen de 6grencilere ezberleme veya
meseleleri daha iyi anlamalarini saglamak amaciyla boyle terctime faaliyetle-
rine girisilmis olabilir.

D.Kurd Efendi’nin Vikaye Terciimesi
1. Genel bilgiler
Eserin Ad1

Eserin Burhanusseria’ya ait olan el-Hiddye muhtasar1 Vikdyenin terctimesi
oldugunu eserin kapak sayfasindan anliyoruz. Inceleyecegimiz yazma da ve
bu yazmanin diger pek cok niishasinda bu durum agikca belirtilmektedir.
Tam ad1 nitishalarin cogunda Vikdye Terciimesi, Terceme-i Vikiye ve Terceme-i
Vikayetii'r-rivaye fi mesdili’l-Hiddye seklinde ge¢mektedir. Bazi niishalarda ise
Kitabu Kurd Efendi ale’l-Vikayetii'r-riviye seklinde Vikdye tizerine Kurd
Efendi'nin yaptig1 calisma oldugu ifade edilmis ve bir terciime mi yoksa serh
seklinde bir terctime mi oldugu agiklanmamuistir (Kurd Efendi, Terceme-i
Vikdye, Sakarya Miiftulugu Kiitiiphanesi, d. 604/391). Ayrica Sakarya
Miuftaltgitindeki ntishanin ferag kaydindan “Serhu Vikiye” seklinde bir
isimlendirme de bulunmaktadir.

Eserin Kurd Efendi’ye Aidiyeti

Eserin pek ok kiitiiphanede niishasi bulunmaktadir. Bu niishalarda
acikca eserin Kurd Efendi’ye ait oldugu belirtildigi icin ve miiellifin terctime-i
hayatina dair kaynak eserlerde de onun boyle bir eseri oldugu ifade edilmesi
ve de bu eserin baska bir miiellife atfedilmemesi eserin Kurd Efendi'ye
aidiyeti hususunda herhangi bir stipheye yer birakmamaktadir. Ayrica
yukarida ifade ettigimiz tizere Vikdye tercimeleri arasinda muellif ismi
verilmeden piyasada birka¢ niishasi bulunan eser incelendiginde de Kurd
Efendi'ye atfedilen terctime niishalariyla ayni igerige sahip oldugu
anlasilmaktadir. Yine, aidiyet hususunda bizi stipheye diistiren bir ntisha var
ki o da Manisa Il Halk Kiitiiphanesi 351 numarada kayitli niishada eserin
Taskopriizade’'ye ait olduguna dair bir kayit bulunmasidir. Ancak ne
Taskopriizdde kendisinin boyle bir eseri oldugundan bahsetmis ne de ona
boyle bir eser atfedilmistir. Kanaatimizce Kurd Efendi'nin terctimesi ile
birebir olmasi sebebiyle bu niisha Taskopriizade'ye miilk olarak aittir.
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Niisha Karsilastirmalar1

Kurd Efendi’ye ait olan Terciime-i Vikdye'nin Istanbul, Anadolu, Kahire,
Bosna ve Almanya’da bulunan cesitli kuittiphanelerde pek ¢ok niishast bu-
lunmaktadir. Bu niishalar arasinda tam olan ve diger niishalardan farklilik arz
edenleri dikkate alinacaktir.

Kurd Efendi'ye atfedilen ulasabildigimiz niishalar arasinda herhangi bir
mukaddime ve girizgaha bir niisha disinda rastlanmamaktadir. Bu niisha
Millet Kiitiiphanesi Adnan Otiiken 1 Halk Kiitiiphanesi 4819/2 numara ile
kayithdir. O, bu nitishada 6nce hamdele - salvele ve ardindan eserin kaleme
alima sebebini yazmaktadir. Sebep olarak kendisine arkadaslarmdan birinin
ilim 6grenmeye yeni baslayan ve Arapcasi zayif olan 6grencilerin pek miithim
olan seriata dair meseleleri muhtasar bir fikih eserinden terciime ederek
onlarin anlamalarin1 ve 6grenmelerini kolaylastirmak istedigi ancak buna
vakit bulamadigini ifade etmesi ve miitercimin de bu hayirh isi kendisinin
yapmay1 hedefleyerek Vikdye adli eseri terciime ettigini sdylemektedir. Bu
niishada ayrica miras hukukuna dair olan Sirdiciyye eserinin terctimesi de yine,
ayni kisi tarafindan tavsiye edilmesi tizerine eklenmistir. Belirttildigi tizere bu
nishanin miitercimi normalde mechuldiir. Kiitiiphane kaydinda Kurd
Efendi'ye atfedilmektedir. Mukaddime kismimin sonunda Yavuz Sultan
Selim’e ovgltiden sonra terctimenin 925/1519 tarihinde tamamlandig ifade
edilmektedir. Her ne kadar Kurd Efendi'nin terctimesi ve bu terctimede
mukaddimenin ve Siraciyye ekinin bulundugunun sodylenmesi disinda bir
farklilik arz etmese de bu tarihlendirme ile eserin Kurd Efendi’ye aidiyeti
problemli bir hal almaktadir. Zira Kurd Efendi 931/1525 tarihinde
dogmustur. Eserin aslinda Vikdye’de miras bahsi olmadig i¢in ve Siraciyye nin
zaten cesitli terctimelerinin bulunmasi sebebiyle istinsah edilirken daha sonra
bu kisim ¢ikarilmis olabilir. Her ne kadar bu diisiince miimkiin olsa da verilen
terctime tarihi bu eserin Kurd Efendi'nin terciimesinden baska bir terciime mi
yoksa Kurd Efendi terctimesi baz alinarak her ne kadar daha sonra yapilsa da
yanlislikla 6nce bir tarih mi konuldu veya Kurd Efendi bu eseri baz alarak m
terctimesini yapti? simdilik bu sorulara cevap bulanamamaktadir. Burada en
onemli dikkat ¢eken nokta biyografi eserlerinde Kurd Efendi disinda boyle bir
eserin atfedildigi baska bir kisi olmamasidir. Bu durum ve eserin diger



Kurd Efendi ve Vikaye Terciimesi

niishalarla birebir aynm1 olmasi esasinda bu terciimenin Kurd Efendiye ait
oldugunu gostermektedir.

Diger dikkat ceken nokta, bu eserin tek bir eser degil, ti¢ ayr1 eserin
birlestirildigi bir mecmua olmasidir. Bu mecmuada 6ncelikle yaklasik yiiz
kirk varaktan olusan ilmin 6nemine, faziletine, baz1 menakiba, nasihatlere ve
akaide dair nesih yazisi ile kaleme alinmis bir b6liim bulunmaktadir. Bolim
sonunda bunu yazan kisinin Ebu’s-Suud oldugu ve hicri 1110 tarihinde
yazdigr ifade edilmektedir. Ardindan asil eser olan Vikiye terciimesi
gelmektedir. Ancak mukaddimede bahsedilen eserin tamaminin terctimesi ve
es-Sirdciyye terclimesi bu niishada bulunmamaktadir. Namaz, orug, zekat
boltimleri tam olarak hac bolumiiniin ise bas kismindan bir boliim bulunup
eserin devami bulunmamaktadir. Bu bolim nestalik yazi gesidi ile yazilmis
olup Istinsah m1 yoksa miiellif niishast m1 buna dair bir bilgi ise yoktur. Son
olarak tictincti bir bolim daha olup bu boliim sadece hadis metinlerini igerip
once Arapga olarak pek cok hadis zikredilmis ardindan Tiirkce olarak bu
hadisler serdedilmistir. Yoksulluga dair olan bir kisstmdan sonra “Dort Cevher
Kitab1” basligi ile akil, din, haya ve amel-i salih hakkinda hadisleri zikreden
bir kistm bulunmaktadir. Devaminda Kur’an egitiminden {icret alinmasimin
caiz olmamasi, 1skati1 salat ve bazi dualar hadislerden zikredip Kur’an
okumanin faziletine dair ayet ve hadisler zikredilerek bolim
sonlandiriimaktadir. Boylece mecmua son bulmaktadir. ilk ve son boliimdeki
yazi cesidi aymi olup son bolimde bir miiellif veya miistensih adi
bulunmamaktadir. Yazi ¢esidinin ve tislubun ayni olmasi bu kismin da birinci
boltimii yazan gibi Ebu’s-Suud adli kisi tarafindan yazildigr dustintilmektedir.

Birinci bolimde bulunan tarih 1110 tarihlidir ve bu Ebu’s-Suud
Efendi'nin yasadig1 déonemden 140 sene sonrasina rastlamaktadir. Yine, aym
varagmn a sayfasinda 1164 tarihli bir dua niyazi bulunmakta, bu sebeple
yazmadaki bu kismmn Ebu’s-Suud Efendi disinda biri oldugu ortaya
cikmaktadir. 925 tarihli Terceme-i Vikdye ise kendisine atfedilen Kurd
Efendi’den onceye tarihlenmektedir ve Ebu’s-Suud Efendi'nin yasadig:
doneme tarihlense de ona boyle bir eser atfedilmemektedir. Kanaatimizce bu
eser bir mecmua olup birkag eseri igeren bir kitap olusmaktadir.
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Diger bir ihtimal ise Kurd Efendi'nin bu niishay1 goriip daha sonra
kendisinin tamamlamis olmasidir. Belki pek ¢ok niishada isminin olmamasi
da bu sebepledir. Yani bir kismi terciime edilmis bir eseri tamamlay1p kendine
atfetmeyi uygun gormemis olabilir. Zira bilindigi tizere Islam tarihinde
tevazu sebebiyle kendi yazdig1 esere ismini yazmama kiilttirti vardir. Kurd
Efendi'nin bir mutasavvif olmas1 da bu fikri destekler niteliktedir.

Bu nitishadaki Vikdye terctimesini digerlerinden ayiran yukarida
acikladigimiz {izere bir mukaddime icermesidir. Ayrica Sadriisseria, Mirkat,
Rumi ve Cafer gibi serhlerden bazen derkenar olarak alintilar yapilmasidir
(Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Milli Kiitiiphane, 06 kh 4819/2, s. 312, 315,
324).

Nuru Osmaniye 1424, 1425 ve 1426 numarali ti¢ niishada da herhangi bir
miitercim adi mevcut degildir. Yine, diger niishalar gibi herhangi bir
mukaddime de bulunmamakta ve derkenar olarak pek az not vardrwr. ilk
niisha 1072 tarihli olarak Yusuf bin Seyh Bali tarafindan istinsah edilmistir.
1131 senesinde ise Ibrahim Halil bin Osman tarafindan miilk edinilmistir.
Ikinci niisha 1131 tarihinde Halil adli kisi tarafindan nesih yazs ile istinsah
edilmistir. Tarihe binaen birinci niishadaki Halil ile ikinci ntishay1 istinsah
eden Halil nam kisiler kanaatimizce ayni kisi olabilir. 1426 numaradaki niisha
ise son sahifede ifade edildigi tizere Sofya Adliye Kadis1i Muizziddin
Muhammed Efendi'nin talebesi olan Savas bin Abdullah tarafindan 1082
tarihinde istinsah edilmistir. Hemen bu kaydin yaninda talik yazisi ile Savas
adli kisinin aslinda Muizziddin Muhammed Efendi'nin 6grencisi degil azath
kolesi oldugu belirtilmistir (Kurd Efendi, Terceme-i Vikdye, Nuru Osmaniye
Kittiphanesi, 1426).

Bir diger onemli yazma da Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz A 1722/1 kayith
niishadir. Bu niishada Kurd Efendi’nin birkac eseri vardir. Oncelikle Terciime-i
Vikaye, el-Irsad fi'l-Kelam ve'l-Fikih, Serhu Fikhi'l-Ekber, Fikhu'l-Keyani ve
Sacaklizade’nin bir risalesi bulunmaktadir. Buradaki Vikiye terctimesi tam bir
metin degildir. Ancak bu niishay1 digerlerinden ayiran nokta, basinda “Kurd
Hace Oglu'nundur” seklinde bir kayit bulunmasidir. Bu kayit yukarida da
ifade ettigimiz tizere Kurd Efendi’ye Kurd Hoca, Kurd Halife ve Kurd Efendi
disinda da Kurd Hoca Oglu seklinde bir nam da verildigi anlasilmaktadir. Bu
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da babasi olan Omer Efendi icin de Kurd Efendi isminin kullanilmis
olabilecegi ihtimalini dogurmaktadir. Ancak baska bir yerde boyle bir bilgi
olmamas: sebebiyle zannimizca burada kastedilen Kurd Efendi'nin oglu icin
kullanilmistir. Zira bu ntishada Kurd Efendi’ye ait birkag eser bulunmaktadir.
Yani, Kurd Efendinin oglunun miilkii olan bir niishadir ve babasma ait
terctimelerin bir kismimi cemetmis olabilir. (Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye
Milli Kiittiphane, 06 Mil Yaz. A 1722/1, s. 1).

Dikkate  alacagimiz  niishalar  arasinda  Sakarya — Miftultugi
Kuttiphanesi'nde bulunan nitishada bulunmaktadir. Bu ntishayr se¢me
sebebimiz tam bir niisha olmas1 ve dogrudan Kurd Efendi'ye atfedilmesi
sebebiyledir. 320 varaktan olusmaktadir. Bu ntisha talik yazisi ile yazilmig
olup her bir sayfada on yedi satir olarak diizenlenmistir. Sayfalarda yer yer
derkenar olarak farkl kisilerin o sayfadaki meseleler hakkinda meseleye dair
aciklamalar1 bulunmaktadir (Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya
Miiftultigu Kutuphanesi, s. 3, 4, 5, 6...) Bu aciklamalar ¢ogunlukla Tevfiku'l-
indye adl1 Vikdye serhinden Tevfik ve Serhu Tevfik kaydi ile alintilar Arapga
olarak tutulmus, baz1 sayfalarda cesitli agiklamalar ve notlar kaydedilmistir
(Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya Miiftiiltigti Kuttiphanesi, s. 122). Bazi
notlarda Karahisari kaydu ile Ali b. Omer’in serhinden nakil yapilmigtir (Kurd
Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya Miiftultgt Kiittiphanesi, s. 122). Bu kayitlar
ise eserin aslmin kendisi i¢in yazilan Sadriisseria es-Sani'nin yapmis oldugu
serhten nakledilmistir (Kurd Efendi, Terceme-i Vikdye, Sakarya Miftulugi
Kittiphanesi, s. 3, 206). Eserde Arapca olan metin iistii diger pek cok niishada
oldugu gibi kirmiz1 bir ¢izgi ile cizilerek belirtilmis ve ibarenin hemen ardinda
Tirkge tercime verilmistir. Bashiklar kirmizi miirekkeple yazilmis, hatimede
bu eserin Vikdye'nin bir Tiirkge serhi oldugu belirtilmistir. Yazmanin istinsah
Edirne sehrinde, 958 tarihinde tamamlandig ifade edilmistir (Kurd Efendi,
Terceme-i Vikdye, Sakarya Mifttiligi Kuttiphanesi, s. 3).

2. Sekil Ozellikleri

Bu terctime esasinda Merginani'nin (6l. 543/1197) muhtasar olarak yaz-
dig1 el-Bindye adli eseri tizerine yazdig1 el-Hiddye'nin Burhantisseria tarafindan
ihtisar edilen Vikdyetii'r-rivaye fi mesdili’l-Hidaye adl1 esere aittir. Bu sebeple
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oncelikle Vikiye'nin sekil ozelliklerine dair kisa bir incelemeden bahsetmek
gerekmektedir.

Miiellifin mukaddimede ifade ettigi {izere bu eser mezhebin goriistiniin
talebelere ezberlettirilmesini hedefledigi icin eser kisa olarak yazilmaya cali-
silmistir. Bu sebeple en az kelime ile en ¢cok manay1 ortaya koyma gayreti 6n
plana ¢ikmustir. Bu ise eserin tislubunu ¢ogu zaman karmasik ve aciklanmaya
ihtiya¢ duyan bir sekle sokmustur. Eser Arapca olmasima karsin miiellif yer
yer Farsca kelimeler de kullanmaktadir (Burhantisseria, Vikdye, Kastamonu il
Halk Kittiphanesi 37 Hk 2029 39a, 65a). Eserde soru cevap yontemine giril-
memistir. Genellikle atiflar cok olmas1 sebebiyle gramer bilgisi bilmeyi gerek-
tirmekte olup segilen ornekler klasik drneklerle uyumlu hale getirilmistir. Ta-
rifler genis bir sekilde yapilmamis, cogunlukla 1stilah manasi verilmistir. Bu
durum muellifin Arap dilinde ve fikihtaki yetkinligini bize gostermesi agisin-
dan 6nemdir. Eser her ne kadar muhtasar bir metin olsa da kisa kisa fikih me-
selelerinin tamamina deginilmistir. Meseleler 6nce konuyu anlatma ve ardin-
dan meseleyi aciklama, tercihte bulunma, bazen reddiye ve ara ctimlelerle
acikliga kavusturulmustur.

Kaynak olarak herhangi bir eser zikredilmemistir. Zira muhtasar bir eser
olmasi sebebiyle ihtisar1 oldugu el-Hidaye eserini temel kaynak olarak kullan-
mistir. Ancak bu durum diger eserlerden istifade etmedigi anlamina gelmez.
Zira kitap ismi zikretmeden baz1 alimlerin isimleri zikredilerek onlarmn goriis-
lerine yer verilmistir (Burhantisseria, Vikiye, Kastamonu Il Halk Kiittiphanesi
19b, 84b, 100b.) Eserin girisinde taharet boliimiinde ilgili ayetin ilgili olan
kism1 kadar: zikredilmesi disinda ayetler veya hadisler delil olarak kullanil-
mamustir. Hanefi mezhebi icerisinde Ebu Hanife ve hnameynin gortislerini
onceleyip diger mezhep imamlar1 pek zikredilmemistir. Mezhepteki isabetli
goriis oldugu kabul edilen miifta bih fetvalar zikredilmeye calisilmistir. Diger
mezheplerin gortislerine ise yer verilmemistir. Bu 6zellikler klasik metin eser-
lerin 6zelliklerini yansitmaktadir. Bu sebeple yazilma hedefine uygun olarak
telif edilmis bir eser oldugu ve eksik olarak goriilenlerin bir nakisa olmadig:
gorulmustiir.

Tasnif veya muhteva agisindan muiellifin yaptiklarinin daha iyi anlasil-
masl igin genel olarak yukarida asil metin hakkinda bir derleme yaptik. Ayri-
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ca terctimedeki yapilanlar1 da yazdik. Ancak asil metne ek olarak yapilan
farkliliklar1 daha iyi anlamak igin miitercimin yaptiklarina goz atmak gerek-
mektedir.

Miitercim metot olarak once asil metnin Arapgasmi verip ardindan
terctimeyi yapmaktadir. Her ne kadar asil metinde Ebu Hanife, Ebu Yusuf
veya Imam Muhammed’e ait goriis zikredilmese de miitercim onlarin konuya
dair goriislerini de zikretmektedir (Kurd Efendi, Terceme-i Vikaye, Sakarya
Miftulugt Kattiphanesi, v. 3a, 4a, 6b, 12b, 175a) Bu aslinda bize miitercimin
farkli kaynaklardan istifade ettigini gostermektedir. Zira kendisini metinle
sinirlandirmamaktadir. Bunu bazen terciimenin devami gibi verirken bazen
de ayrica “ W\” kalib1 ile ayirmaktadir (Kurd Efendi, Terceme-i Vikdye, Sakarya
Miftulugt Kittiphanesi, v. 4a, 9a, 11b, 13b, 16a).

Terctime cogullukla “sol” ifadesi ile baslamakta, metinde verilen ancak
Ttirkce agisindan aciklanmaya ihtiya¢ duyulan yerleri agiklamaktadir. Mesela
“ev sakinleri” ifadesinden fare oldugunu mesela diyerek agiklamakta (Kurd
Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya Muftiltigti Kittiphanesi, v. 6.a, 9b, 17a),
haram, helal ve mekruh gibi 1stilahlar ilk kez gectikleri yerde aciklamada
bulunmaktadir. Hatta liigat manasini, varsa cesitlerini vs. de agiklayarak
doyurucu bilgi vermektedir (Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya
Miiftalugt Kattiphanesi, v. 2a, 6a, 6b, 71b, 72b, 74b, 175a, 175b). “Yani” ifadesi
ile de ayrica pek ¢ok aciklamada bulunmaktadir (Kurd Efendi, Terceme-i
Vikaye, Sakarya Miftiltigi Kuttiphanesi, v. 2b, 3b 11a, 11b, 12a, 13a, 165b,
172a, 177b, 244...). Bir mesele gegince eger o meseleye dair bir mahalli adet
sz konusu ise ve bu metinde belirtilmemisse adetleri ve bazi 6rnekleri
belirtmekte (Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya Miiftiiltig Kiittiphanesi
v. 6b, 71b, 174b, 180b, 184b), bir kismu zikredilen ayetleri ise tamamlamaktadir
(Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya Miiftilugi Kiittiphanesi, v. 1a).

Bazen “musannif burada sunu kastetmistir bundan gafil olmayasm” sek-
linde uyarida bulunmaktadir (Kurd Efendi, Terceme-i Vikdye, Sakarya Miiftii-
lugu Kutiiphanesi, v. 9b, 286). 17. varak b sayfasinda asil metinde olmamasina
karsin Farsca tekbir almaya dair cevazi yazmistir (Kurd Efendi, Terceme-i
Vikdye, Sakarya Miftultigu Kittiphanesi, v. 17a). 70. varak b sayfasinin ortala-
rinda “Kitabu'n-nikah” baslamis, metinden énce bu baslikla beraber artik iba-
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detlere dair olan ana boliim bitip muamelat béliimiintin basladigin miitercim
ifade etmistir. Bu ifadeden anliyoruz ki miitercim Kurd Efendi nikahi bir iba-
det degil muamelat konusu olarak gormiistiir. Ayn1 sayfada Arapca olan “
25 ve “Cas )’ gibi lafizlarin Tirkge agisindan ne ifade ettigi ve emir mi
mazi mi oldugu aciklanmistir. Yine, takip eden sayfada mtiellifin Farsca ola-
rak verdigi ifadeler de Tiirkceye cevrilmis olup ayrica diger bazi Farsca ibare-
ler ve manalar1 eklenmistir. Bu tip ifadeler miitercimin Farsca da bildigine
delil olarak kullanilabilir.

a. Eserin Tasnif Metodu

Eserin tasnif metoduna gelince bir niisha hari¢ miitercimin kendisine ait
bir mukaddime bulunmayip kapak sayfas: ardindan fihrist bulunmakta ve en
sonda da hatime ile sona ermektedir.

Eser asil metne ait olan mukaddime ile baslamaktadir. Bu da once
hamdele ve salveleye dair giris ve ardindan kitabin ne icin yazdigm ifade
eden miellifin agiklamasi bulunmaktadir. Torununun her ilimde bir kitap
ezberledigi ve fikihta da istedigi gibi bir eser olmadig1 icin bu eseri yazip
ezberlemesi amaciyla kaleme aldigini ifade etmektedir (Kurd Efendi, Terceme-i
Vikdye, Sakarya Miftiltigu Kittiphanesi, s. 2, 3). Eserin ana baslhklar1 “Kitab”
ismi ile ifade edilmekte ve alt basliklar1 “Bab” ve “Fasil” olarak verilmektedir.
56 “Kitab”, 63 “Bab” 22 “Fasil” ve 4 “Mesai’'l-Setta” baslig ile kitab1 tasnif
etmektedir. “Mesail Setta”, bir onceki “Kitab” veya “Bab”a ait olan cesitli
meseleleri iceren boltimleri ifade etmektedir. “Fasil” tasnifi ise bazen hangi
fasil oldugu “Bab” tasnifinde oldugu gibi agikca yazmakta bazen de Tiirkge
agiklamalar1 asil metinden ayirmak igin kullanilmaktadir. Ayrica yer yer
derkenar olarak anlasildigr kadariyla miistensih unuttugu veya atladig:
kisimlar1 kirmizi miurekkeple yazmakladir. 146. varak yani 292. sayfa arasinda
namazlarmn kazas: ile ilgili bir sayfalik kitaptan ayr1 olarak Surunbulali'nin
Nurul'izah serhi olan Imdadu’l-fettih isimli eserinden nakilde bulunulmaktadir
(Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Sakarya Miiftiiltigu Kutiiphanesi, v. 146). 314.
varak b sayfasinda bazi kelimelerin sarf acisindan ¢ekimleri de bulunmaktadir
(Kurd Efendi, Terceme-i Vikaye, v. 314).

Eserin Muhtevasi
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Eserin ana iskeletinde Tiirkce bir mukaddimenin ardindan eserin aslinda
olan Arapca mukaddime ve terctimesi bulunmaktadir. Ardindan klasik fikih
eserlerinde oldugu tizere ibadetlere dair olan boliim yer almaktadir. En genis
boliimii iceren muamelat boliimii ardindan da ceza hukukuna dair meseleleri
iceren boliim ile eser son bulmaktadr.

Tek bir niisha harig hi¢bir ntishada mukaddime bulunmamaktadir. Mu-
kaddimenin bulundugu niisha Millet Kiitiiphanesi Adnan Otiiken 11 Halk
Kiuttiphanesi 4819/2 niishasinda olup mukaddime muhtevasinda iki énemli
nokta bulunmaktadir. Birincisi eserin terctime sebebidir ki sebep olarak mii-
tercimin bir arkadasinin ondan Arapca bilmeyenlerin fikha dair meseleleri
ogrenebilmeleri igin bir metin eserin terctime edilmesi ve feraize dair olan es-
Siraciyye’nin de buna izafe edilmesidir. Digeri ise terctimenin 925/1519 tari-
hinde yapildiginin séylenmesidir. Zira miitercim Kurd Efendi 931/1525 tari-
hinde dogmustur (Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Milli Kiitiphane, 06 kh
4819/2, 312). Bu hususlarda yukarida yeterince bilgi verildigi i¢in burada tek-
rar edilmeyecektir.

Eserin aslinda olan ve niishalarin hepsinde eserin baslangici olan mu-
kaddime ise miiellife ait olan mukaddimedir. Bu kisimda ise daha ¢nce de
ifade ettigimiz tizere, Burhaniisseria’nin torununun her ilimde bir eser ezber-
ledigi ve fikihta ise boyle bir eser olmadig1 i¢in onun ezberlemesi amaciyla bu
eseri telif ettigini sebep olarak ifade eder (Kurd Efendi, Terceme-i Vikiye, Millet
Kittuphanesi, s. 3-4).

Kitap ibadetler muamelat ve ukubat diye ana boltimlere ayrilmasa da
klasik fikih metinlerindeki gibi bu genel yap1 korunmustur. Miitercim Kurd
Efendi de bunu degistirmemis ve ayni yontemi izlemistir. Yine, ana boltimleri
“Kitap” basligi ile incelemis, her bir “Kitap” icerisinde gesitli “Bab” ve “Fasil-
lara” yer verilmistir. Ayrica “Mesail Setta” bashg ile “Kitap” sonunda o bo-
liime dair gesitli meseleler zikredilmistir. Bu tasnifin muhtevasi su sekildedir:

1. Kitabu't-Tahara: Dort baptan olusur ve temizlige dair meseleleri
inceler.

2. Kitabu's-Salat: On sekiz baptan olusur ve namaza dair meseleler
incelenir.
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Kitabu'z-Zekat: Alt1 baptan olusur ve zekata dair meseleler incelenir
Kitabu'l-Hac: Ug baptan olusur ve hacla ilgili mesail agiklanir.
Kitabu'n-Nikah: Dort baptan olusur ve nikahla ilgili mesail agiklanir.
Kitabu'r-Radaa: Emzirmeye dair mesaili inceler.

Kitabu't-Talak: On {i¢ baptan olusur ve talaka dair meseleler incelenir.

® N S U W

Kitabu'l-Eyman: Yeminlere dair meseleler incelenir.

9. Kitabu'l-itak: Alt1 baptan olusur ve kole azadina dair meseleler
aciklanir.

10. Kitabu'l-Hudud: On bes baptan olusur ve ceza hukukunda
belirlenen cezalara dair mesail incelenir.

11. Kitabu’s-Serika: Hirsizlikla ilgili hiikiimler bu kisimda
incelenir.

12. Kitabu’'l-Cihad: Savas hukukuna dair meseleler incelenir.

13. Kitabu'l-Lakid: Baplara bolmeden kayip cocuk meselesi ele
almar.

14. Kitabu'l-Liikata: Kay1p esyalara dair meseleleri inceler.

15. Kitabu'l-Abik: Efendisinden kacan koéle hakkindaki meseleleri
ihtiva eder.

16. Kitabu'l-Mefkud: Kay1p kisi hakkindaki meseleler incelenir.

17. Kitabu'l-Ma'rake: Savas meydanindaki meseleleri ihtiva eder.

18. Kitabu'l-Vakif: Vakif meselelerinin agiklandig: kitaptir.

19. Kitabu'l-Bey “: Yedi bab ve bir de mesail-i sette bashg ile alis

verise dair olan meseleler incelenir.

20. Kitabu's-Sarf: Para olarak kullanilan mallarin degis-tokusuna
dair meseleler ele alinir.

21. Kitabu'l-Keféle: Kefaletle ilgili meseleler incelenir.
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22, Kitabu’'l-Havale: Borcun baskasina havalesine dair olan
meseleler incelenir.

23. Kitabu'l-Kaza: Kadilik vazifesi ve sartlar1 mesail sette bashg:
altinda ayni konuya dair yan meselelerle incelenir.

24, Kitabu’s-Sehade ve’'r-Riicu anha: Sahitlik ve sehadetten dénme
meseleleri bir bab bashig1 altinda ele alinmustir.

25. Kitabu'l-Vekale: Ug baptan olusup vekalet ve vekil tayini ile
ilgili mesaile dairdir.

26. Kitabu’d-Da’va: Ug baptan olusup davaci, davali ve sahitlerine
dair meseleler incelenir.

27. Kitabu'l-Ikrar: Ikrarla gerceklesen cesitli borglari ele alir.

28. Kitabu’s-Sulh: Davalilar arasinda arabuluculuk akdi ile ilgili
kitaptr.

29. Kitabu'l-Mudarabe: Emek - sermaye ortakligi hakkindaki
meseleler incelenir.

30. Kitabu'l-Vedia: Emanet meselesinin incelendigi kitaptir.

31. Kitabu'l-Ariye: Odiing alip-vermeye dair meseleler incelenir.

32. Kitabu’-Hibe: Hediye ile ilgili konular ele alinir.

33. Kitabu'l-Icare: Kiralama akitleri ve mesaili tic baba ve bir mesail
sette baslig1 altinda incelenir.

34. Kitabu’l-Miikateb: Efendisi ile hiirriyeti karsiiginda belli bir

ticret ddeme iizere anlasan kole meselesini ele alir.

35. Kitabu'l-Vela: Azatli kolenin o¢lmesi durumunda miras
durumunun ne olacagina dair meseledir.

36. Kitabu'l-Ikrah: Zorlama altinda yapilan tasarruflarin durumu
incelenir.
37. Kitabu’l-Hacr: Mali islerini yonetemeyecek durumda olanlarin

tasarruflarina kisitlama getiren meseleler bu boliimde incelenir.
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38. Kitabu'l-Me’zun: Kole veya resit olmamis Kkisilerin izinle
tasarruflarinin gegerli olmasina dair meseleler bu boliimde incelenir.

39. Kitabu'l-Gasp: Gaspa dair meseleler bu boliimde incelenir.

40. Kitabu’s-Sufa: Onalim hakki ile ilgili meseleler ele alinir.

41. Kitabu'l-Kismet: Ortak mallarin taksimine dair kitaptir.

42, Kitabu'l-Miizaraa: Tarla kiralama ve ortaklasa ekime dair
meseleler bu kitapta incelenir.

43. Kitabu’'l-Mtisakat: Sulamaya dair meselelerin incelendigi
kitaptir.

44. Kitabu’l-Zebaih: Eti yenen hayvanlarin incelendigi kitaptir.

45. Kitabu’l-Udhiye: Kurban kesmeyle ilgili meseleleri ele alir.

46. Kitabu'l-Kerahiye: Kullanilmasi, yapilmasi veya bakilmasi
mekruh olan meseleleri ele alir.

47. Kitabu Thyai’l-Mevat: Oli arazilerin tarrma kazandirilmasina
dair meseleler incelenir.

48. Kitabu'l-Esribe: Helal ve haram iceceklere dair meseleler
incelenir.

49. Kitabu’s-Sayd: Avlanmaya dair meselelerin incelendigi kitaptir.

50. Kitabu'r-Rehn: Ug baptan olusup rehinle ilgili meseller
aciklanir.

51. Kitabu'l-Cinayat: Ug baptan olusup ceza hukukunda
cinayetlereler ilgili meseleler incelenmektedir.

52. Kitabu'd-Diyat: Dort baptan olusup diyetlere dair meseleler
incelenir.

53. Kitabu’l-Meakil: Helal ve haram olan yiyeceklere dairdir.

54. Kitabu'l-Vesdya: Bes baptan olusup mirasta vasiyete dair

meseleler incelenir.
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55. Kitabu'l-Hiinsa: Cift cinsiyetli insanlarn durumuna dair
meseleler bu boliimde incelenir.

Sonug¢

[slam medeniyetinin bin dort yiiz yillik fikih geleneginde mezhep diye
adlandirilan cgesitli fikih ekolleri ortaya c¢ikmistir. Bu ekollerin 6gretileri ve
temel gorusleri miitin denen kisa 6z eserlerle aktarilip 6gretilmistir. Hanefi
ekoltintin de fiiru fikhini ele alan en 6nemli metinlerin basinda Vikiye adli
eser gelmektedir. Onemine binaen bu eserin onlarca serhi, ihtisari, talika ve
terctimeleri yapilmistir. Osmanli doneminde eser birkag kisi tarafindan ter-
ciime edilmistir. Bu terctimeler arasinda asil esere en yakin ve tam yapilan
nesir terciime Kurt efendinin terciimesi oldugu soylenebilir. Bunu goz dnene
alarak yaptigimiz calisma sonucunda: Burhanusseriamin Vikayetii'r-rivaye fi
mesaili’l-Hiddye adl1 eseri tizerine 60’1 askin calisma yapildigini; bunlarm 35
civari serh, 14 risale, 6 terctime, 3 talika, 1 reddiye ve 1 muhtasardan olustugu
tespit edilmistir.

Kurd Efendi'nin hayatina dair yapmis oldugumuz arastirma sonucunda
ise kendisine Kurd Efendi, Kurd Halife ve Kurd Dede denildigini goriiyoruz.
Kurd Hocaoglu diye Milli Kiittiphane 06 Mil Yz A 1722/1 numarali niishada
bir isimlendirme geg¢se de bunun Kurd Efendi'nin oglu i¢in kullanildig1 anla-
silmaktadir. Kurd Efendi oncelikle Tatarpazarcigi’'nda sonra Sahn-1 Seman
medreselerinde okumus ve Halveti tarikatindan da siiliik dersleri almustir.
Bosna Halveti Seyhligi ve Kadirga Halveti Seyhligi gibi onemli vazifeleri yii-
rutmiistir. Bunun disinda  ¢alismalarindan ¢ikardigimiz kadariyla Kurd
Efendi cemiyet hayatinda pek ¢ok gorev yaninda ilmi hayat: da yogun gec-
mistir. Gortilduigl tizere hem fikih hem kelam hem tasavvuf hem alet ilimleri
ve diger gesitli Islami ilimlerde terciime veya telif eserler viicuda getirmistir.
Dikkat ¢ceken nokta ise 6zellikle fikha dair ¢alismalaridir ki yaptig1 terctimeler
pek mihimdirler. Buradan Kurd Efendi sahsinda tasavvuf ehlinin seriat dai-
resine verdigi énemi de gozlemliyoruz. Zira eskilerin deyimi ile “ilmi icazeti
olmayana seyhlik icazeti verilmez”. Clinkii mana alemindeki olaylar1 herkes
bilemez ve mana aleminin sinirlarin1 madde alemi belirler ve insanlar madde-
ye gore yasarlar. Bu ince ¢izgiyi cahil bir seyhin koruyabilmesi pek zordur ve
sapkin tarikatlarin zayif noktasi ise buradan kaynaklanmaktadir.
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Kurd Efendi'nin eserlerinden inceledigimiz Vikiye terctimesi Osmanli
Doneminde medreselerde ¢okca okutulmus ve kadilarin da basucu kitapla-
rindan olmustur. Bu kitabin 6énemine binaen o dénemde tespit edebildigimiz
kadar ile alt1 terctimesi yapilmustir. Her ne kadar alt1 farkl kisi tarafindan
yapildig1 diistiniilse de isimsiz terctimenin Kurd Efendi'ye ait oldugu goz
ontine alindiginda aslinda toplamda bes terctime oldugu goriilmektedir. Bu
bes terctimeden ikisinin manzum diger tictiniin nesir seklinde yazildig:; nesir
terctimelerden biri olan Kurd Efendiye ait terctimenin bir¢cok niishanin bu-
lundugu, bu niishalardan ¢ogunun Tiirkiye de digerlerinin farkl tilkelerde
oldugu saptanmistir. Bu tilkelerden Bosna ve Kahire gibi tilkeler o giin i¢in
Osmanli Devleti siirlarinda olsa da Almanya gibi tilkelerde de olup Turki-
ye’deki niishalarin bir kismi nakis ve isimsiz olarak bulunmaktadir. Ancak
Sakarya Miifttiltigu ntishas: gibi bazi niishalarda agikca miiellife atf1 s6z ko-
nusu olmaktadir. Millet kiitiphanesindeki niisha ise Kurd Efendiye aidiyeti
yontinden Sakarya Miiftiiliik ntishasi 6ne ¢cikmaktadir.

Problemli noktalardan biri miellife aidiyet hususundaki bazi ntishalar-
dir. Miiellife aidiyeti hususunda bizi stipheye diisiiren bir niisha Manisa il
Halk Kuttiphanesi 351 numarada kayitli niishadir. Eserin Taskopriizade’ye ait
olduguna dair bir kayit bulunsa da ulastigimiz kadariyla Taskopriizade’ye ait
boyle bir eser bulunmayip oradaki kaydin Taskdpriizade ‘ye miilk olarak ait
oldugudur. Ayrica bu niisha ve baz1 isimsiz Vikdye terctimelerini karsilastirdi-
g1mizda bunlarin Kurd Efendi’ye ait terctimelerin aynis1 oldugunu da gordiik.
Bu isimsiz terciimelerin sayica ¢cok olmas1 Kurd Efendi’ye ait terctimenin aidi-
yetinde stiphe birakmamaktadir. Ayrica bu isimsiz terctimelerin yaygin sekil-
de bulunmasi terctimenin Kurd Efendi’ye ait oldugunu bir yoniiyle gosterir.

Bir diger problemli nokta ise Milli Kiitiiphanedeki 4819/2 numarali niis-
hada bulunan miitercime ait mukaddimedir. Burada neden bu eseri terciime
ettigi ve Yavuz Sultan Selim’e atfi ve 925 terctime tarihidir. Ctunkt Kurd
Efendi 935 dogumlu olup Sultan Selim doneminde yasamadig agiktir. Bu
mukaddimedeki ifadeler bizi stipheye diisiirse de niisha karsilastirmalar1 bu
eserin Kurd Efendiye aidiyetini dogrulamaktadur.

Dikkat ¢ekmek istedigimiz bir nokta da Osmanli doneminde yapilan bu
terctimelerin sadece asla siki sikiya bagh terctimeler olmayip yer yer kendi
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katkilarini, yorumlarmi ve meselelere dair diger bilgileri de vermeleridir. In-
celedigimiz terctimelerin tamaminda miitercimlerin metnin aslina katki yap-
maktan geri durmadiklarin goriiyoruz. Kurd Efendi de ayni sekilde terciime-
sinde 1stilahlar1 agiklayarak bazen meselelere dair bagka gortislere yer verip
bazen de bizim memleketimizdeki adet ve 6rfe gore meselenin nasil anlasil-
masin belirterek yaptig: terctimeyi sade bir terctimeden ¢ok bir serh viicuda
getirmistir. Nitekim bazi niishalarda da Serhu Vikaye seklinde isimlendirme
oldugu goriilmektedir. Yine, o donemin sosyal hayatini anlamak icin bu eser-
lerdeki 6zellikle orf ve adeti hakkindaki yazdiklar: 6nem arz etmektedir.

Netice itibariyle Vikdye gibi 6nemli bir eserin dikkatli ve 6zenli bir ter-
climesinin Osmanli déneminde yapilmas: bize klasik eserlerin terctimesi hak-
kinda fikir vermektedir. Zira klasik eserlerin terctime edilip edilmemesi tize-
rinde giiniimiizde tartismalar devam etmektedir. Bu terctimelerin varlig kla-
sik eserlerin terciime edilmesinin faydali olabilecegine bir 6rnektir. Bunun
yaninda giintimiizdeki terctime hareketi klasik eserlerin terctimesine uzan-
musken klasik terciimelerden istifade etmek hem zaman tasarrufu hem de ilmi
devamlilik agisindan gereklidir. Zira boyle bir eserin fikhi alanda yetkin biri
tarafindan cevrilmesi ve bu ¢evirinin de isin erbabi tarafindan takdir edilmesi
ve asirlar boyunca stirekliligini saglanmasi bu tiir klasik terctimeleri énemli
kilmaktadir. Bu gibi terctime eserlerin latinize edilip sadelestirilerek basilmasi
hem Tiirkcemize katki saglayacak hem de ilmi ¢alismalara kismen yol goste-
recektir. Ayrica yazma olarak bulunan Osmanli Tiirkgesi terctimelerin giin
yliziine c¢ikarilmasi ve basilmasi o eserlerin cesitli makalelerle ilmi sahaya ¢i-
karilmasiyla olur. Bizlerde bu makale ile Kurd Efendi'nin Vikiye terctimesini
degerlendirmis olduk. Bu eserin kisa zamanda latinize edilmesi ve basilmasi-
na vesile olacagin1 ummaktayiz. Bu sekilde hem kadim ulemay1 hayirla an-
mak ve giintimiizde yapilacak terciimelere yol gostermek ve yapilmis tercii-
meler iginse vakitten tasarruf edilerek daha 6nce yapilmus terciimeleri giin
ylizline ¢ikarmak yerinde olacaktir. Bu ¢calismada bu amaca matuftur.
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Gé¢ Olgusu Baglaminda Endiiliis'te Meydana Gelen Rabaz Isyanlarinin Siyasi,
Ekonomik ve Sosyo Kiiltiirel Etkileri Uzerine Bir Degerlendirme

Oz

Endiiliis topraklari asirlar boyu Avrupa’daki Isliam medeniyetine ev
sahipligi yapmistir. Bu donemde siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. bircok alanda
esine nadir rastlanir gelismeler kendini gostermistir. Yasanan hadiselerin
etkileri sadece o cografyayla siirli kalmamus, sonuglar: itibariyle bircok
bolgede hissedilmistir. Arastirmamizin konusunu Endiiltis emirlerinden I
Hakem doneminde gerceklesen ve Rabaz isyam (189/805 ve 202/818) diye
isimlendirilen bir halk ayaklanmasi ile bu ayaklanmanmn Endiiliis'teki
sonuclar1 ve ayaklanma sonrasi Magrib, Iskenderiye ve Girit cografyasina
surgtin edilen halkin buralardaki etkileri teskil etmistir. Bu konu
Misltimanlarin miladi dokuzuncu asrin baslarinda Avrupa’da teneffiis
ettikleri atmosferi anlama ve Endiiliis topraklarindaki siyasi ortamu
degerlendirme noktasinda 6nemli oldugu gibi, zaman zaman ortaya ¢ikan
isyanlarin ne derece biiytik etkiler olusturdugunu, yasanan stirgiinlerle farkl
merkezlerde ne gibi gelismelere vesile oldugunu gorme acisindan biyiik
onem arz etmektedir. Bu galismayla Hakem b. Hisam doneminde Kurtuba
merkezli idarenin yonetim anlayisi ve nihayetinde stirgiin edilen insanlarin
etkisiyle farkli merkezlerde ne tiir degisimlerin oldugunu ortaya koymak
amaglanmis olup go¢ olgusunun ortaya cikardigi sonuglar gozler oniine
serilmek istenmistir. Bu baglamda konu calisilirken yazilis tarihi itibariyle
olaylarin yasandigr doneme en yakin kaynaklar esas alinmis ve bunun yani
sira gilincel ¢alismalardan da istifade edilmistir. Bu alanda yapilmis calismalar
ile ortaya konulan farkli goriis ve fikirler tahlil stizgecinden gecirilerek
degerlendirilmis ve konu, tarih metodolojisine uygun bir sekilde ele
almmustir.

Anahtar Kelimeler: Endiilis, Hakem b. Hisam, Rabaz, Magrib,
Iskenderiye, Girit, Isyan, Gog.

Abstract

The land of Andalusia has hosted the Islamic civilization in Europe for
centuries. In this period, some political, economic, and cultural developments
was occurred. The effects of the incidents occurred were not only limited to
that geography but were felt in many regions in terms of their results. The
subject of our research is the Rabaz Revolt (189/805 ve 202/818), which took
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place during the reign of Andalusian emir Al-Hakam I, and the effects of this
revolt in Andalusia and the impacts of the people who were exiled after the
revolt to Maghrib, Alexandria and Crete where they were exiled. This issue is
important in terms of understanding the atmosphere that Muslims breathed
in Europe at the beginning of the ninth century, and evaluating the political
environment in Andalusia, as well as seeing the great effects of the revolts that
occurred from time to time, and what great developments the Muslims
implemented in different centers with the exiles. With this study, it was aimed
to reveal what kind of changes took place in different centers with the manner
of rule of the Cordoba-based administration and the influence of exiled people
to the places where they were exiled in the Hakam b. Hisham period, and to
reveal the results of the migration. While presenting this study, first the
earliest sources on the subject were taken as a basis and then current studies
were also benefited from. The different views and ideas claimed by the
studies carried out in this field have been evaluated, analyzed, and been
discussed in accordance with the historical methodology.

Keywords: Andalusia, Hakam b. Hisham, Rabaz, Maghrib, Alexandria,
Crete, Revolt, Migration.

Giris

Insanoglunun yasaminda iginde bulundugu dogal sartlar geregi veya zo-
runlu hareketler sadedinde gocler ve stirgtinler s6z konusudur. Go¢ olgusu
siyasi, ekonomik, toplumsal vb. sebeplerle bireylerin veya insan topluluklari-
nin bir tilkeden baska bir tilkeye, bir yerlesim yerinden baska bir yerlesim
yerine gitme isi, tasinma, hicret olarak tanimlanir (Ttirk Dil Kurumu. Giincel
Turkce Sozliik, 2022). Tarihte meydana gelen savaslar, isyanlar, dogal afetler
ve daha bircok olay insan topluluklarmm bir mekan hareketliligi icerisine
girmesine sebep olmustur. Bu mekan hareketliligi yani farkli sebeplerle ortaya
cikan gogler ve stirgtinler, tarihin akisini etkileyen 6nemli olaylar olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir.

Endiiliis topraklarinin Islam cografyasina dahil olmast islam’'in ilk asrina
kadar gitmektedir. Miisltiimanlar Hulefa-yi Rasidin doneminde Misir {izerin-
den baglattiklar1 Afrika fetihlerini Kuzey Afrika ile devam ettirmisler, bura-
dan da Cebel-i Tarik Bogazi'n1 gegmek stiretiyle Emeviler doneminde Avru-



Gé¢ Olgusu Baglaminda Endiiliis'te Meydana Gelen Rabaz Isyanlarinin Siyasi,
Ekonomik ve Sosyo Kiiltiirel Etkileri Uzerine Bir Degerlendirme

pa’ya ulasmislardir. Avrupa topraklarinda Endiiliis medeniyetini insa eden
Miisliimanlar, buradaki galismalariyla diinya tarihine unutulmaz katkilar
sunmuglardir.

Endiiliis Emevi Devleti'nde Kurtuba sehrinde Hakem b. Hisdm'in iktida-
rinda yonetim ile halkin bazi kesimleri arasindaki iliskilerin olumsuz seyret-
mesi sebebiyle huzursuzluklar yasanmus, ortaya ¢ikan hadiseler kanli bir se-
kilde bastirilabilmistir. Hakem b. Hisam (180-206/796-822) doneminde Kur-
tuba’da 189/805 ve 202/818 tarihlerinde gikan ve Rabaz Isyanlar: diye isim-
lendirilen ayaklanmalar hem Endiiltis Emevi Devleti'nde hem de isyancilarin
strgilin edildikleri cografyalarda yasanan hadiselerle dikkat ¢eker. Hakem,
isyanlardan sonra aldig: siirgtin kararlariyla on binlerce Kurtubali'nin Endii-
liis’tin bagka sehirlerine, Kuzey Afrika'ya, Iskenderiye’ye ve bir siire sonra da
Akdeniz’de bulunan Girit adasina gitmelerine sebep olmus, go¢ etmek duru-
munda kalan insanlar gittikleri yerlerin siyasi ve sosyal yasamlarinin sekil-
lenmesinde 6nemli dl¢iide etkili olmuslardir.

Bu ¢alismada yasanan stirgiin stiireci ele almirken 6ncelikle Endilts’tin o
donemde icinde bulundugu o6zelliklere dikkat cekilecek, ardindan yasanan
isyanlarin sebepleri ve isyanlar konu edilecektir. Ayrica bu isyanlar sonrasi
gerceklesen stirgiin neticesinde gidilen yerlerde hangi sosyal, kiiltiirel ve si-
yasi degisimlerin yasandig1 konusuna da isaret edilecektir.

Arastirma konumuzla ilgili olarak yakin donemde bir kisim akademik ca-
lismalar yapilmistir. Bunlardan Ahmet Nasir Yaylali'mun Endiiliis Emevi Emiri
Hakem b. Hisdm b. Abdurrahman (Siyasi ve Askeri Faaliyetleri) isimli ytiksek li-
sans calismas1 Hakem b. Hisam'in hayatimi ve siyasi faaliyetlerini konu edin-
mesi yonitiyle istifade ettigimiz bir ¢alismadir. Ancak arastirmada Rabaz is-
yanlar1 ve dogurdugu sonuglar ayrintili olarak degerlendirilmemistir. Yine
Liitfi Seyban’in bolge tarihiyle ilgili olarak kaleme aldig1 “Endiiliisliilerin Fas’a
(el-Magrib) Gdcleri ve Bolgedeki Sosyokiiltiirel Etkileri” ile “Fas (el-Magrib) ile En-
diiliis Arasindaki Siyasi Iliskiler” isimli makale calismalar1 kismen Rabaz isyan-
larina isaret etmesi ve Endiiltis’iin Magrib’le olan iligkilerini gozler oniine
sermesi yoniiyle istifade ettigimiz giincel calismalardan olmustur. Ayrica
Zaynab Alizddeh Joorkoyeh'in konuyu Chalmers Johnson'un devrimci degi-
sim teorisine dayali olarak ele aldig1 “Naksi Fukahdy-i Maliki ve Muvellediin der
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Suris-i Rebed der Endelus ber Esds Nazariyye-i Tehavviil-i [nkildbi Chalmers John-
son” adli Farsca olarak hazirlanmis calismasindan da farkli bir bakis acisi
sunmasi yoniiyle istifade edilmistir.

1. Ana Hatlariyla Endiiliis Emevi Devleti'nin Siyasi Durumu

Endiiliis, Misliimanlarin Avrupa'nin giineybatisinda, bugiinkii Ispanya
topraklar: tizerinde kurduklar1 ve yaklasik sekiz asir boyunca hiikiim stirdiik-
leri cografyanin adidir. Bu medeniyet, varlik gosterdigi donemde Hiristiyan
Avrupa’yi etkilemistir. Endiiltis medeniyeti ginimiiz Avrupa’sinda da izleri-
ni halad devam ettirmektedir (Dadan, 2009, s. 371). Bu topraklar, Miisliimanla-
ri hakim oldugu dénemde, farkli dinlerin ve etnik kimliklerin birlikte yasam
tecriibesini en ideal sekliyle sergiledikleri bir yer olmus, Dogu nun birikimini
Bati ile bulusturan bir medeniyete ev sahipligi yapmistir (Altindag ve Aydinls,
2020, s. 288).

Endiiliis topraklar:1 Emeviler (41-132/661-750) doneminde 92-94/711-713
tarihleri arasinda fethedilerek Islam hakimiyetine dahil edilmistir. Dimask
merkezli [slam ordular icinde yer alan Emeviler'in Kuzey Afrika’da gorevli
valisi Mtisa b. Nusayr'in ordusundan bir birlik, 92/711"’de Berberi komutan
Tarik b. Ziyad vasitasiyla Iber Yarimadasi'na (Bkz. Hacci, 2017, s. 47) askeri
citkarma yapmustir. Dénemin ve cografyanin sartlarini iyi degerlendiren Miis-
ltimanlar, ¢ok kisa bir siirede yarimadanin biiyiik bir kisminda héakimiyeti
tesis etmistir (Atceken, 2002, s. 86). Fethin gerceklesmesinden sonra bolge top-
raklar1 toplamda yirmi bir vali tarafindan 138/756’ya kadar Emevilere bagl
bir eyalet olarak yonetilmistir (Atceken, 2021, 4/33).

Sam merkezli Emevi Devleti'nin yikilisindan sonra Abbasilerin Emevi ai-
lesine yonelik kiyimindan kurtulabilen hanedan tiyesi Abdurrahman b.
Muaviye (138-172/756-788) mevalinin, Berberiler'in ve Kayshlar'a diisman
olan Yemenliler'in destegiyle 138/756 yilinda Endiiliis’tin idaresini ele gegir-
mistir (1br1 Izari, 1983, 2/ 44-47). 1. Abdurrahman’in vefat1 sonrasi yerine gegen
oglu Hisam (172-180/788-796) Enduiltis’tin ikinci emiri olarak gorev yapmustir.
Hisam idaresi adaletin hdkim oldugu sakin bir donem olmus, onun
180/796’da oliimiinden sonra oglu Hakem (180-206/796-822) yonetimi eline
almastir (1br1 Kesir, 1986, 5/311). Hakem’'in idaredeki bazi tasarruflari, dini
kurallara lakayt davranmasi, ulema smifina daha once alisageldikleri ilgiyi
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gostermemesi ve onlarm idaredeki niifizuna engel olmasi, déneminde ulema
destekli bir kisim isyanlarin ¢ikmasina sebep olmustur (Seyban, 2016, s. 27).
Ancak Hakem bu isyanlar1 ¢ok sert bir sekilde bastirmus, stiktineti tesis etmis
ve oglu II. Abdurrahman’a (206-238/822-852) istikrarli bir idare birakmuistir.
Endiiltis Emevi Devleti'nin en parlak gtinleri II. Abdurrahman déneminde
yasanmis, onun ¢liimiiyle birlikte baz1 isyan ve i¢ karisikliklarin gortildtigi
yeni bir siirece girilmistir (Altindag ve Aydinli, 2020, s. 289). II. Abdurrah-
man’dan sonra goreve gelen oglu Muhammed (238-273/852-886) déneminin
ilk yillarinda 6nceki donemin basarilar1 devam ettirilse de, idaresinin son y1l-
larinda ve Muhammed’den sonra gelen Miinzir (273-275/886-888) ve Abdul-
lah (275-300/888-912) donemlerinde ¢ok biiytik problemler yasanmistir (Par-
lak, 2021, ss. 159-163). Abdullah’tan sonra idareye gelen torunu III. Abdur-
rahman (300-350/912-961) {ilkeyi krizden cikarmay1 basararak, 317/929'da
Endiiliis’te ilk defa kendisini halife olarak ilan etmistir. IIl. Abdurrahman ile
baslayip 422/1031 tarihinde III. Hisdm doneminde Endiiltis Emevi Devleti'nin
yikilisina kadar gegen siire zarfinda donemsel bazi problemler yasansa da bu
zaman dilimi Endultis tin en parlak giinleri olarak tarihe gegmistir.

Endiiliis Emevi Devleti'nin yikilisindan sonra bu topraklarda bir¢cok dev-
let kurularak Multku't-tavaif (423-483/1031-1090) diye anilan yeni bir donem
yasanmustir. Kiigtik emirliklerin hiiktim stirdtigti bu donemde Endiiliis Miis-
liimanlart igte ve dista olmak iizere oldukca zor zamanlar gecirmistir (Ozde-
mir, 1995, 11/213-214). Anilan tarihlerden sonra bu topraklarda Murabitlar
Devleti ile baslayan yeni bir siire¢ kendini gosterecektir (Yigit, 2020, 31/153).

2. Endiiliis Toplumunun Genel Ozellikleri

Endiiliis Emevi Devleti toplum yapis1 yoniiyle farkli etnik ve dini unsur-
larin bir arada yasadig1 kozmopolit bir 6zellik arz eder. Endiiliis halki, inang
yoniiyle Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin olusturdugu toplumda, baris
icerisinde asirlarca yasayabilmislerdir. Miisliimanlar kendi aralarinda Ber-
beriler, Araplar, miivelledtin, mevali ve sakalibe basta olmak tizere farkl: et-
nik yapilardan olugsmaktaydi. Miisliiman Araplar, say1 bakimindan az olmala-
rina ragmen toplumda hakim unsur olmustur (Ozdemir, 1995, 11/216). Bu
topluluklar kendi aralarinda evlilikler yoluyla kan bag olusturmuslardir
(Mtnis, 2002, ss. 458-459).
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Endiiliis’te Miisliiman niifusun ¢ogunlugunu dokuzuncu asrin ortalarin-
dan itibaren Islam’1 kabul eden ve “Miivelledtin” olarak isimlendirilen yerli
halk tegkil ediyordu. Kabileciligin etkisiyle Araplarla miivelledtin arasinda
catisma yasandi ve bu diismanlik uzun yillar devam etti (Seyban, 2020, s. 174).
[slam’1 iyi bilen bu alimlerin aslen Ispanyol olan ve daha sonra Islam’a giren
miivelledtn {izerinde biiytik etkileri vardi. Onlar, sadece Kurtuba’da sayilar1
binleri bulan tasavvuf erbabimnin ve ilim adamlarinn telkin, tavsiye ve tesiri
altinda hareket ediyorlardi. Hisdm doneminde gordiikleri itibar1 oglu Hakem
doneminde goremeyen ulema smifi halk: iktidar aleyhine kiskirtrtyordu. So-
nugta Kurtuba’da Rabaz (bkz. Can, 2018, ss. 1153-1156) ismi verilen kenar ma-
hallelerden olusan bolge, fakihlerin liderligindeki siyasi bir hareketin merkezi
haline geldi (Hitti, 2011, s. 69; Yaylali, 2004, s. 24). Rabaz’da yogunlasan mii-
velledtin ¢ogunlukla kiiciik ciftcilerle zanaatkarlardan olusuyor ve bunlarin
icerisinde asilzadelerle miilk sahipleri de bulunuyordu. Buraya yerlesenler
genellikle baskent disindan gelen isgilerdi. Bu mahallelerde miista‘riblerden
ve sayilar1 glinden giine artan fukahddan da insanlar bulunmaktaydi. Bu ma-
hallelerde isyanlar sebebiyle 20 bin civarinda insanin siirgiine maruz kalmasi-
na bakarak Rabaz bolgesinde yogun bir miivelledtin niifusunun yasadigini
svylemek miimkiin olabilecektir (Ozdemir, 2006, 32/228).

Endiiliis’te ayrica Sakalibe ismi verilen bir topluluk ta vardi. Bunlar Av-
rupa asilli kolelerin satin alinarak Islam’t kabul edenlerinin saray hayatina
adapte edilmesiyle olusan topluluklard: (Tasagil, 2009, 36/3). Gayrimuslim
tebaa ise Hiristiyan ve Yahudilerden olusuyordu. Onlar fetih sirasinda yapi-
lan anlagmalara uygun bir sekilde yasamlarim siirdiiriiyorlardi (Ozdemir,
1995, 11/217). Hiristiyan ve Yahudi topluluklar Emevi idaresi tarafindan hos-
goriiyle karsilaniyorlar, tist diizey gorevlere gelebiliyorlardi. Bu topluluklar
idare tarafindan hosgorii ile muamele goriiyorlardi. Ancak fitne ve siyasi kari-
sikliklarm oldugu donemlerde bunlarin da etkin olduklar: goriilecektir. Endi-
liis’te var olan bu etnik yapilar, otorite, gii¢, adalet ve basiret sahibi yoneticiler
doneminde Endiiliis icin bir zenginlik olmustur. Ancak liyakat sahibi olmayan
kisilerin iktidarinda yanlis uygulamalarla ve halka yapilan zultimlerle Endii-
lus’tin dagilip tarihten silinmesinde de pay sahibi olmuslardir (Ergtiven, 2009,
s. 146).
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3. Dahili Karisikliklarin Yasandig: Donem

Hicri II. asrin sonlarma dogru Endiiliis’tin bas sehri Kurtuba’da idareye
kars1 birtakim rahatsizliklar kendisini hissettirmeye baslamisti. Calisma ko-
numuzun daha iyi anlasilabilmesi agisindan Rabaz olaylarinin yasandigr do-
nemin siyasi atmosferinin iyi tahlil edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu gayeyle
olaylarin 6ncesinde idarede bulunan Hisam b. Abdurrahman dénemi ile olay-
larmn bir tarafi olan Hakem b. Hisdm déneminin bilinmesi faydali olacaktir.

3.1. Hisam b. Abdurrahman (I. Hisam) (172-180/788-796) Donemi

139/756'da Kurtuba’da dogan ve 172/788de tahta oturan I. Hisdm, En-
diilis Emevi Devleti'nin banisi Abdurrahman’m ogludur. Tktidara geldiginde
kardesleri Stileyman ve Abdullah’in isyanlariyla ugrasan ve bunlarla miicade-
lede basarili olan Hisdm’in déneminin en dikkat ceken hususlarindan biri adil
yonetim anlayis1 sayesinde halkla kurdugu saglikl iletisimdir. O, tesis ettigi
adil yonetimiyle halkin gonliinii kazanmis ve devleti istikrarli bir sekilde yo-
netmistir (Inan, 1997, 1/224). Onun déneminde alimlere deger verilmis ve
fukaha devlet yonetiminde 6nemli mevkilere gelmistir.

Hisam, Maliki mezhebinin Endiiliis’te yayilmasina da katkida bulunmus-
tur. Kurtuba’da Imam Malik’in meshur el-Muuvatta isimli eserini okutan Yahya
b. Yahya el-Leysi, Hisam tizerinde ¢ok biiyiik etkiye sahip olmustur. Oyle ki
emir onun fikrini almak stretiyle kadi tayinlerinde bulunmustur (Hasan,
1985-1987, 3/45). Dindarlig1, adaleti, gtizel ahlaki, cesareti, diismana kars: sert
tavirlartyla one c¢ikan Hisam, 180/796’da vefat etmistir (ibnij’l-Esir, 1997,
5/311; Inan, 1997, 1/228).

3.2. Hakem b. Hisam (I. Hakem) (180-207/796-822) Donemi

Ebu’l-Abbas Hakem b. Hisdm b. Abdurrahman b. Muaviye seklinde isim-
lendirilen I. Hakem, Endiiliis'teki Umeyyeogullarimin Abdurrahman ve
Hisam’dan sonraki {ictincti idarecisidir (en-Nuveyri, 2004, 23/210). Hakem,
154/770 senesinde Kurtuba’da, Zuhruf isminde immii veled olan bir kadin-
dan diinyaya gelmistir (ibn Izari, 1983, 2/68; Ibnii'l-Hatib, 1973, s. 479). Cok
sayida cocugu olan Hakem ayni zamanda Murtaza, Rabazi, Muzaffer lakapla-
11 ile anilir. Ebu’l-As veya Ebu’l-Asi kiinyesine de sahip olan I. Hakem'in yii-
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zugtinde “Hakem Allah’a giivenir ve O'na dayamir” yazardi (Hayat ve Bekakire,
2018-1019, s. 15).

Hakem b. Hisdm hilafeti stiresince halk arasinda adaleti 6ncelemis, baba-
simin aksine ilim adamlar1 ve fukahanin etkinligine son vererek giiclii bir ordu
ve siyaseten giiclii bir devlet tesis etmeyi hedeflemistir (Hasan, 1985-1987,
3/46). O, 206/822 senesinde 52 yasinda vefat etmis, vefatindan énce bir son-
raki devlet baskaninin oglu Abdurrahman olacagin ilan etmistir. (el-Mes'tdi,
ty., s. 287).

Hakem b. Hisam donemi amcalar1 Abdullah ve Stileyman’m taht miica-
delesi sebebiyle isyanlar ile Kurtuba’daki Rabaz ve Tuleytula’daki Hufre is-
yanlar1 ile zor zamanlarin yasandig1 bir donem olmustur (Hatamile, 2000, s.
227). Bu donemde gerceklesen Rabaz isyanlar1 devlet ve toplum yapisinda
ortaya cikardigi durumlar ve neticesinde yasanan stirgiinler yontyle dnemli-
dir.

3.2.1. Rabaz Isyanlar1

Rabaz isyanlar1 Hakem b. Hisam déneminde 189/805 ve 202/818 tarihle-
rinde gerceklesmistir. Esasinda rabaz, medine diye isimlendirilen sehirlerin
dis mahallelerine verilen bir isimdir. Endiiliis’iin Kurtuba sehrinde ise Rabaz
denilince isyanlarin gergeklestigi, Kurtuba’nin gtineyinde bir bolge olan Gii-
ney mahallesi akla gelmektedir (Hayat ve Bekakire, 2018-1019, s. 17). Bu bag-
lamda Kurtuba yirmiden fazla kenar mahalle ile gevriliydi. Isyanlarin merkezi
olan bolge, Emir'in Kurtuba’daki sarayma bitisik ve sehrin biiyiik mescidinin
kars1 tarafinda bulunmaktaydi (1bn Haldtin, 1988, 4/162; Parlak, 2021, s. 146).
Yeni yerlesime agilan bu mahalleler kisa zaman iginde cazibe merkezi oldu.
Ayrica Kurtuba mescidine yakin olmasi sebebiyle, fakihlerin ve mescidde egi-
tim goren 6grencilerin énemli bir kismu da bu mahallede mesktndu (Ozde-
mir, 1989, s. 138).

Rabaz ayni1 zamanda tticcar, sanatkar ve devlet ¢alisanlarmin birlikte ya-
sadigy, farkli kesimlerden insanlar1 bulusturan bir bolgedir. Ayrica bu bolgede
Muvelledtin’dan ¢ok sayida tasavvuf erbabi, fakih ve farkli kesimlerden ilim
adamlar1 meskindu (Yaylali, 2004, s. 24). Mahallede farkli kimselerin yasama-
s1 dolayisiyla aralarinda rekabet olan bu yer, Endiiliis tarihinde ismine nispet-
le meydana gelen isyanlarla adindan ¢okga sz ettirmistir.
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3.2.1.1. I. Rabaz Isyan1

Rabaz isyanlarmin ilki 189/805'de Kurtubanin giineyindeki Rabaz ad1
verilen kenar mahallede ortaya ¢ikmustir. Bu mahallenin nitifusunun biytik
¢ogunlugunu yeni Miisliiman olmus kisiler olusturuyordu. Bunlarin tegskil
ettigi ztimreler, sadece bassehirdeki sayilar1 yaklasik dort bin kadar olan ta-
savvuf ehli kisiler ile ilim adamlarmin telkin ve yonlendirmeleriyle hareket
ediyorlardi. I. Hisam'in fukahaya verdigi deger onlar1 devlet islerine miidahil
olma konusunda cesaretlendiriyordu. Tasavvuf ehli ve takva sahibi olan
Hisam b. Abdurrahman déneminde i¢ karisikliga sebep olacak bir durum or-
taya ctkmadi (Hitti, 2011, s. 697). Fakat Hisam'in yerine gecen, kendini av ve
icki partilerine kaptirmus, zevk ve eglence diiskiinti I. Hakem’in déneminde
durum farkl bir vaziyet almistir. (ibnﬁ’l-Esir, 1997, 5/461).

Halkla iligkilerinde problemler baslayan Hakem’in ayni zamanda ibadet-
leri ifa noktasinda eksiklik gostermesi halkin ve ulemanmn dikkatinden kag-
mamuistir. Yoneticilerin 6zellikle Kurtuba gibi ilim merkezi olan bir sehirde
ilim adamlarma aliskin olduklar1 ve bekledikleri ilgiyi gostermemesi huzur-
suzlugun en biiyiik sebeplerinden goriilmekteydi. Kurtuba’da bulunan ulema
arasinda meshur Ebti Zekeriyya Yahya b. Mudar el-Kaysi, Yahya b. Yahya el-
Leysi gibi Siifyan es-Sevri ve imam Malik’ten ders almus, hadis rivayet eden
ilim ve takva ehli insanlar vardi. Boylesi 6nemli isimleri dikkate almayan Ha-
kem b. Hisdm, din alimlerinin yetkilerini sinirlandirmus, devlet islerine miida-
hale etmelerine miisaade etmemistir (ibnﬁ’l-Esir, 1997, 5/361; Niiveyri, 2004,
23/364; Parlak, 2021, 143-144).

O donemde Kurtuba’da Rabaz bolgesi icten ige hareketlenmeye baslamis-
tir. Miivelledtin tizerinde etkili olan fukahd, yonetim tarafindan beklentileri
karsilanmayinca, Rabaz bolgesinde yasayan insanlar1 Hakem’e karsi ayak-
lanmaya sevk etmeleri tizerine (Seyban, 2020, s. 174) iktidarla yasanan niiftiz
catismalarinin yaninda tilkede yasanan kuraklik sebebiyle devletin halktan
aldig1 vergiyi ytikseltmesi, baz1 idarecilerin ve Arap topluluklarm miivel-
ledtina baski uygulamas1 gibi durumlar halkin 6fkesinin kabarmasma sebep
olmaktaydi. Biitiin bunlara ilave olarak ¢ogunlugunu siyahi askerlerin tegkil
ettigi ve hi¢c Arapca bilmeyen parali askerlerden olusan muhafiz birliklerinin
varlig1 da 6fke sebebiydi (Hitti, 2011, s. 698).
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Yonetime duyulan 6fke o kadar ileri boyutlara ulasmist1 ki alimler gece
namazlarina kalkip beddua da bulunmalari icin halki tegvik ediyorlar (Ozde-
mir, 1989, s. 140), camilerdeki vaaz ve hutbelerinde Hakem'i yeren konusma-
lar yapryorlar ve: “Ey azgin, kibirli ve Allah"in emrini ihlal eden adam! Sarhosluk-
tan ve gafletten uyan!” seklinde tacizlerde bulunuyorlardi. Bu ofkeli topluluk
suikast dtizenleyip emiri 6ldtirmeye dahi kalkismis; Hakem ise bu girisimden
yanindaki parali muhafiz askerleri sayesinde canini kurtarabilmistir (Hatami-
le, 2000, s. 236).

Biittin bu yasananlar sonucu toplumda Hakem’e ve idaresine karsi bir is-
yan atesi kivilerm almistir. Oyleki 189/805 yilinda bir giin Hakem halk ara-
sindan gecerken, bir kisim &si tarafindan taslanmistir (Nuveyri, 2004, 23/364).
Tasavvuf erbabinin tasvip edip halki tesvik etmesi {izerine bu olaylar toplum-
da iyice yayilmustir (Hitti, 2011, s. 698).

Meydana gelen bu hadiselerden birkag¢ giin sonra Kurtuba'nin 6ncii fa-
kihleri bir araya gelmis ve durum degerlendirmesi yapmuslardir. Iclerinde
ulemadan Yahya b. Yahya el-Leysi, Hakem’e muhalefetiyle meshur Isa b. Di-
nar, fakih Talut b. Abdilcebbar, Yahya b. Mudar el-Kaysi ve ayn1 zamanda
sehrin ileri gelenlerinden Mesrtr el-Hadim gibi kisiler de bulunmaktaydi
(Hatamile, 2000, s. 237).

Yine isyancilar arasinda bulunan Malik b. Yezid et-Tticibi, Mtisa b. Salim
el-Havlani, Ibn Abdilberr ve kardesi Isa b. Abdilberr gibi bir¢ok 6nemli isim,
Hisam b. Hamza'nin amcast Muhammed b. Kasim el-Kuresi el-Mervani'ye
niyetlerini aciklayip kendileriyle kiyam etmesi icin teklifte bulundular (ibn
zari, 1983, 2/71). Ulema ve bir kisim esraf, Muhammed b. Kasim'in evinde
toplanarak kendisine biat ettiler ve btitiin Kurtuba halkinin onu destekleyece-
ginin soziinii verdiler. Muhammed hemen karar veremeyecegini soyleyerek
diistinmek igin bir gecelik stire istedi. Ancak Muhammed, Hakem'in karsisin-
da yer alma diistincesinde degildi. O toplantiya katilanlarm yanindan ayril-
diktan sonra hi¢ vakit kaybetmeden Hakem’in huzuruna vardi ve ona olan
biteni anlatti. Hakem de kendisine isyancilarin planlarmi bozmak kastiyla,
“bunu kabul etmis” gibi davranmasin ve isyancilarin isim listesini kendisine
getirmesini istedi (Niiveyri, 2004, 23/364).
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Toplant1 icin kararlastirdiklar1 gece gelince isyancilarin ileri gelenleri
Muhammed’in evine geldiler. Ona karar verip vermedigini ve emirlik gorevi-
ni alip almayacagini sordular. Muhammed ise endiseleri oldugunu bildirerek
isyanmn amacima ulasmasi igin kimlerden destek alacagimi 6grenmek bahane-
siyle isyancilarin isim listesini istedi. Orada bulunanlar tek tek tiim isimleri
bildirdiler. Muhammed, emirlik ile ilgili kararini Cuma giinii camide ilan ede-
cegini ve halkin muhtemelen Cuma giinti namazdan sonra isyani1 baglatacag-
n1 ifade etti. Bu arada toplant1 6ncesi bu evde gizlenen Hakem’'in adamlar:
isyancilarin isimlerini not ettiler. Muhammed ve Hakem'in adamlar: birlikte
saraya giderek Persembe giinii aksam meydana gelen bu hadise sonras: isim-
leri Hakem’e bildirdiler. Hakem, isyan niyetinde olanlar1 o gece icerisinde tek
tek evlerinden toplatti. Iglerinde Yahya b. Yahya'nin kardesi Ibn Ebi Ka'b
Yahya b. Mudar el-Kaysi, Mesrtr el-Hadim, Masa b. Salim el-Havlani ve og-
lunun da bulundugu isyancilardan yetmis iki tanesi ayni giin sarayimn kapisin-
da idam edildi (ibn Izari, 1983, 2/71; Niiveyri, 2004, 23/364).

Bu idamlarla muhalefet bir stire susturulsa da 6fke devam ediyor, Ha-
kem’e karsi olanlarin sayist giinden giine artiyordu. Kendi gtivenligini tehli-
kede goren Hakem, Kurtuba’da ortaya cikan isyan girisimleri sebebiyle birta-
kim tedbirler aldi. Sehir surlarin1 onararak etrafina hendekler kazdirdi. Sara-
yin askeri giivenligini artirdi. Bu gayeyle bin kisilik bir stivari birligini yiizer
kisilik boliiklere ayirarak nobete agirhik verdi. Etkili bir istihbarat tegkilat:
kurdu ve “memltk” adi verilen Arapca bilmemeleri sebebiyle “dilsiz” diye
sohret bulan, ti¢ bini Farisilerden olusan toplam bes bin kisilik bir askeri birlik
olusturdu (Hatamile, 2000, s. 238).

190/806 yili geldiginde Hakem b. Hisam’in Maride {izerine sefer yapma-
s firsat olarak goren Kurtubalilar yine harekete gecerek Hakem'i devirmek
istediler. Durumu haber alan Hakem, ti¢ giin igcinde Kurtuba'ya geri dondii.
[syancilarin elebaslarimi yakalatarak idam ettirdi (Ibn izari, 1983, 2/72). Bu
olaydan sonra halk bu sekilde Hakem’i devirmenin ¢ok zor oldugunu diisti-
nerek yaklasik on iki sene yani 202/818 tarihine kadar uzun bir siire harekete
gecemeyeceklerdir.

132
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3.2.1.2. IL. Rabaz Isyam

Basarisizlikla sonuglanan ilk Rabaz isyanindan 12 yil sonra halk yeniden
isyan niyetiyle hareketlenmistir. Aradan yillar gegmesine ragmen ilk bas kal-
dir1 bastirilmis gibi goriinse de mubhalifler Hakem’e isyan etmek icin firsat
kolluyorlardi. Isyanin merkezi yine Kurtuba varoslarindan biri olan Rabaz
mabhallesiydi. Burada ¢ikan ikinci isyan 13 Ramazan 202 (25 Mart 818) tarihin-
de meydana gelmistir (Rahmani vd., 2016-2017, s. 17). Kurtubali ulemanin
telkin ve tahrikleriyle, biiytik cogunlugu kendilerinin 6tekilestirildigini diisti-
nen miivelledtinun yer aldig: asiler Kurtuba’daki sultanin sarayini kusatmistir
(Bilgin, 2014, s.3). Bu kusatma az sayida insanin degil biittin bir Rabaz halki-
nin katildig bir kusatma olmustur. Oyle ki 189/805'de tesebbiis edilen fakat
basarisiz olan isyan girisiminin ardindan fakihlerin kigkirttig1 halk, Hakem’i
aciktan aciga itham etmeye ve hatta her ezan okundugunda binalarin tizerine
cikip Hakem’i tahrik etmeye baslamislard: (ibm‘i’l—Esir, 1997, 5/461; Parlak,
2021, s. 147).

II. Rabaz isyanlarinin sebeplerine bakildiginda ise ilk Rabaz isyan:1 sonra-
sinda verilen idam kararlar;, Hakem’in zevk ve eglence meclislerine devam
etmesi, giinden giine sayilar1 artan siyahi kole askerlerin masraflarinin karsi-
lanmas: i¢in mevcut vergilere ilave olarak % 10'luk ek vergi konulmas: ve bu
askerlerin halka kotii davranmasi, Hakem’in, Kurtuba'nin 6zellikle kenar ma-
hallelerinde biiyiik zarara yol agan sel felaketinin etkileri hentiz ortadan
kalkmadan esnafa yeni bir vergi yiiklemesi (Ozdemir, 1997, 15/173) ve tiim
bunlarin Kurtuba halkinin tahammiil sinirlarini zorlamasina neden olmasi
ifade edilmektedir. Yiikselen tansiyon, devsirme askerlerden birisinin kilicini
parlatmak i¢in girdigi bir demirci diikkdninda isyeri sahibiyle tartismasi ve bu
tartismanin demircinin 6ldtirtilmesiyle sonuglanmasi, ayni giin avlanmak icin
sehir disina ¢ikmis bulunan Hakem b. Hisam’in av dontisti kendisini protesto
eden kisilerden onunu yakalayarak idam ettirmesi sebebiyle cok ge¢meden bir
isyana doniismiistiir (Bilgin, 2014, ss. 2-3; Parlak, 2021, s. 147). Isyana sebep
olarak gosterilen bir diger olay ise Hakem’in kolelerinden birinin bir cocugu
sebepsiz yere oldiurmesidir. Olay neticesinde 6fkelenen halk koleyi ling edip,
yiiksek sesle Hakem’in azli i¢in slogan atmuslardir. Bu iddialarin yaninda is-
yanin bahanesi olarak, Endiiliis’tin baz1 bolgelerinde yagislarin az olmasi se-
bebiyle 199/814 senesinde bas gosteren ve iki yil siiren aghik ve kurakhigm,
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gida maddelerine ek vergi konulmasini zorunlu hale getirdigini iddia edenler
de vardir (Ozdemir, 1989, s. 142).

Hakem’e karsi tertiplenen isyan girisimi i¢in bircok sebep zikredilmekle
birlikte bolge tarihi hakkinda ¢nemli bilgiler aktaran Ibn 1zari, isyan igin hig-
bir sebebin olmadigini soyleyerek, yasananlar: tamamen anarsi, stmariklik ve
ahlaksizlik olarak nitelendirmektedir (ibn izari, 1983, 2/76).

Konu hakkinda arastirmalar yapan Zaynab Alizadeh Joorkoyeh, biittin
bu sayilanlarin yaninda, isyanin temel sebebi olarak toplumsal diizenin Ha-
kem b. Hisdm doneminde ciddi degisiklikler gostermeye baslamasini gosterir.
Ona gore yasanan gelismeler toplumda degerler catismasmin ortaya ¢ikmasi-
na sebep olmus, isyancilar biittin eksiklikleri Hakem’e nispet etmisler ve daha
once kendilerine ait olan birtakim yetkilerin iadesini Hakem’den talep etmis-
lerdir. Istekler karsiliksiz kalinca da isyan kaginilmaz olmustur (Joorkoyeh,
2016, ss. 67-68).

Netice itibariyle gidisattan hosnut olmayan halkin isyan etmesi igin ¢ok
say1lda sebebin ortaya ¢iktigini ifade etmek miimkiindiir.

Bu isyan girisimi Hakem’in iktidarinin sonlarma dogru Ramazan aymin
on ti¢linde carsamba giint baslamis cok ge¢meden saray isyancilar tarafindan
ablukaya almmistir. Isyan haberini alan saray savunma hazirliklarina koyul-
mustur (Ibnii’l-Ebbar, 1985, s. 44). Hatta Hakem de bizzat silahlanarak asker-
lerinin baginda savunmaya katilmistir (Ibnii’l-Esir, 1997, 5/462).

Saray1 isgal girisimi karsisinda ¢ok zor anlar yasayan Hakem, iki biiytik
komutanina isyancilar1 arkadan kusatma emri vermistir. Komutanlardan biri-
si amcas1 Ubeydullah b. Abdullah el-Belensi, digeri ise ona yardimci olmasi
icin sectigi Ishak b. Miinzir el-Kurasi idi. Komutanlar askerleriyle birlikte kop-
riiye dogru hiicum ederek kusatmay1 yarmig ve disari ¢ikmiglardir. Once
Ramle’ye, ardindan el-Vadi'l-Kebir’e ulasarak isyancilarin karargahinin oldu-
gu mahalleyi atese vererek hizla geri donmiis; isyancilar1 arkalarindan kusata-
rak cogunu oldiirmiislerdir (Ibn izari, 1983, 2/76). Saray diismek tizereyken
Hakem'in tahtin1 koruma konusundaki kararliligiyla isyan ¢ok kan dokiilerek
acimasiz bir sekilde bastirilmastir.
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Tam zafere ulasacakken mahallelerinden alevlerin yiikseldigini goren;
kadmlarindan, ¢ocuklarindan ve mallarindan endiseye diisen Rabazlilar geri
cekilmek istemiglerse de iki taraftan kusatilan Rabazlilar katliama maruz kal-
muslardir (Ibn 1zari, 1983, 2/76-77). ibnii’l-Hatib burada tlenlerin sayisinin on
bini buldugunu ifade etmektedir (Ibnii'l-Hatib, 1956, s. 16).

Ug giin siiren bu garpisma sonunda Hakem, yakalananlardan ti¢ yiiziinii
saraym Oniinde, kalanlar1 da el-Vadi'l-Kebir nehri tizerinde idam ettirmistir
(Zehebi, 1993, 13/68; Hitti, 2011, s. 698). Zafer sonrasi ele gegirilen isyancilara
nasil bir muamele yapilmasi gerektigine dair bir istisarede bulunan Hakem,
Fudayl b. Siileyman ve diger komutanlarin sindirme politikasin1 devam ettir-
me yoniindeki fikirlerini degil, Hacib Abdiilkerim Abdii’'l-Mugis’'in sarth ba-
g1slama teklifini kabul etmistir. Hakem, Hacib’in teklifiyle isyancilarin sehri
ti¢ giin icinde terk ettikleri taktirde onlara dokunulmayacagmni, aksi halde
kalanlarin 6liimle cezalandirilacaklarini ilan etmistir (ibnﬁ’l—Esir, 1997, 5/462).
Bunun {izerine ailesini ve tasiyabildikleri mallarini alanlar Kurtuba'y: terk
etmis kalanlar ise katledilmistir (ibn Izari, 1983, 2/ 77). Hakem, tigtincti gintin
bitiminde artik kimseye dokunulmamasini, Rabaz'in giiney tarafinin yikilma-
smi, isyancilarin da tek tek evlerinin ve mescidlerinin yakilip yikilarak orta-
dan kaldirilmalarini emretmistir (ibn Haldtn, 1988, 4/162).

Boylece bu isyan kanl bir sekilde acimasizca bastirilmistir. Hayatta ka-
lanlardan binlercesi stirgiin edilmistir. Stirgtine gidenlerden bazilar1 Magrib’e,
kalanlar1 ise deniz yoluyla Iskenderiye’ye gecerek orayi ele gecirmislerdir.
Kurtuba’dan siirgiin edilenlerin bir kism1 bir baska isyan merkezi olan Tu-
leytala’ya giderken (Magribi, 1955, 1/42), Iskenderiye'ye gidenlerin sayisi
kadmlar ve ¢ocuklar hari¢ on bes bin kisiye ulasmustir. Onlar orada biraz kal-
diktan sonra Ikritis’e (Girit) deniz yoluyla gegmislerdir (Ibnii'l-Kttiyye, 1989,
2/69). Fas’a gidenlerin sayisinin ise sekiz bin kisi oldugu ifade edilmektedir
(Hayat ve Bekakire, 2018-1019, s. 29).

Hakem b. Hisam’in yaptig1 bu isler isminin Hakem el-Rabazi diye anil-
masina sebep olmustur (Ibm‘i’l—Hatib, 2002, s. 11; Rahmani vd., 2016-2017, s.
17). Hakem b. Hisdm, ac1 bir hadise olarak gordiigii bu isyandan sonra pis-
man olmus, 6liim dosegindeyken “Kegke Rabazlilara bu sekilde davranmasaydim”
diye pismanligini ifade etmistir (Hacci, 2017, s. 316).
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4. Rabazlilarmn Stirgiin Edildigi Yerler ve Buralarda Gortilen Sosyal ve Si-
yasi Degisimler

Cikardiklari isyanlar sebebiyle Endiiltis Emevi Emiri I. Hakem tarafindan
Kurtuba’dan stirgtin edilenlerin bir kismi1 Endiiltis’tin farkli sehirlerine gider-
ken asil cogunlugu olusturanlar ise Afrika'nin en batisina gecip Ehl-i Beyt
Nesli'nin kurdugu Idrisi Devleti (172-375/788-985) tarafindan insa asamasin-
da olan Fas sehrine yerlesmislerdir. Diger bir grup ise Misir'in Iskenderiye
sehrine gitmis ve daha sonra buradan ayrilarak Akdeniz’de bulunan Girit
Adasi’'na hakim olmuslardir (ibn Izari, 1983, 2/ 77). Girit'e yerlesen Endiiltis-
liller bir asr1 askin bir siire hakimiyetlerini burada devam ettirmislerdir.

Surrgiin edilen Kurtubalilar gittikleri yerlerde siyasi ve sosyal hayat basta
olmak {izere bircok alanda etkili olmuslardir. Ozellikle kiiltiir ve medeniyet
alaninda gittikleri bolgelere sahip olduklar1 birikimleri gottirmek suretiyle
oralarmn yeniliklere ulasmasina imkan sunmuslardir. Stirgtin edilenlerin en
fazla etkin olduklari yerlerin basinda Magrib topraklar: gelmektedir.

4.1. Magrib

Afrika’'nin en batis1 olan Magrib cografyasi, aymi zamanda Endilis
Emevi Devletinin en yakin komsularmdan birisidir. Isyanlarin yasandig: ta-
rihlerde Magrib diye isimlendirilen Kuzey Afrika’da Idrisi Devleti varlik gos-
termekteydi. Endiiliis Emeviler'i ile Idrisiler'in arasinin agilmasinm en énemli
sebeplerinden olan Kurtuba merkezli isyanlar Endiilis tarihi agisindan oldu-
gu gibi Magrib tarihi icin de 6nemli sonuglar doguran bir gelisme olmustur.

Soyle ki Endiiltis Emevi halifesi . Hakem Kuzey Afrika’ya hakim olan
Idrisiler'in Abbasilerle olan diismanhigim degerlendirmek ve Idrisilerle dostane
iligkiler gelistirmek istemekteydi. Bu gayeyle Hakem, Idrisi Devleti hiikiimdari
II. Idris’e bir elci gondermis ve tahta ¢ikisini tebrik etmistir. Ancak bu dostluk
havasi kisa stirmiistiir. II. Idris’in Endiiliisten siirgiin edilenleri ve Kurtuba’dan
kacanlar1 Fas gehrine kabul etmesi iki devlet arasindaki iligkilerin bozulmasina
sebep olmustur. Kurtuba’'da aristokrat tabakay: temsil eden bu kisilere Idris b.
Idris kucak acmis ve gelenlerden bir kismini ¢ok ¢nemli devlet gorevlerine
getirerek taltif etmistir (Hayat ve Bekakire, 2018-1019, s. 40). Onlar1 Magrib’in
kuzeyinde Cibal-i Rif'te, Asila, Basra ve Fas'da Berberi halk arasinda iskan
etmistir (Yusuf, ty., s. 15). Oyle ki Kuzey Afrika’ya yerlesen bu kisiler zaman
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icerisinde Endyiiltis medeniyetinin izlerini buraya tasimislar ve bu sebeple Ud-
vetii’s-Sarkiyye denilen Endiiliisliilerin yerlestigi bolgeye sakinlerine nispetle
Udvetti'l-Endeliis denilmeye baslanmistir (Rahmtni vd., 2016-2017, s. 17).

Hakem b. Hisdm déneminde meydana gelen bu ayaklanmalar sebebiyle
Kurtuba’dan siirgiin edilenlerin sayis1 sekiz binden yirmi bine kadar degisen
rakamlarla ifade edilmektedir. Bunlarin biiytik cogunlugu Magrib’e gitmek
zorunda kalmusti. Iclerinden bes yiiz kadar1 seckin stivari birlikleri olarak
Idrisi ordusunda yer alirken digerleri daha cok Magrib toplumunun igerisine
karisarak muhtelif alanlarda etkin olmuslardir. Zamanla giiclenen bu insanlar
sebebiyle devlet icinde yasanan iktidar miicadelelerinde Endiiltis Mahallesi-
nin destegi, bazen idarecileri belirleyebilecek kadar etkili olmustur. Oyle ki
Harici lider Abdiirrezzak el-Fihri, baslattig1 isyanda basarili olarak Idrisi hii-
kiimdar1 Ali b. Omer’i (252-?/866-?) maglup etmistir. Ali b. Omer ise haneda-
nin kurulusunda en biiyiik destegi saglayan Evrebe kabilesine siginmus, ar-
dindan Fas’a giren Abdiirrezzak, sehrin Endiiliis mahallesinde halktan biat
almistir. Harici lidere teslim olmay1 kabul etmeyen Karaviyyin bolgesi halki
ise hanedandan Yahya b. Kasim b. idris’i sehre davet etmistir. Fas'a girerek
tahta oturan III. Yahya (6. 292/905), Hariciler’'i bassehirden ¢ikarmay1 basara-
rak sehir halkinin ve Endiiltisliiler’in biatin1 almistir (Seyban, 2020, s. 174).

Ozellikle idrisiler'in en muktedir hiikiimdar1 olarak kabul edilen Imam
IV. Yahya (6. 310/922) devrinde, saray erkdni ve ulemasinin ¢ogunlugunu
Endulusliiler olusturmaktaydi. Sonraki uzun asirlar boyunca gerek Fas seh-
rinde gerekse Magrib’de, bu iki mahalle esrafinin cogu zaman kendi aralarin-
da tilkenin yoneticisini belirleme amaciyla girdikleri miicadele ve catismalar,
bolgenin tarihini belirleyen miithim olaylar arasinda sayilmaktadir. Hatta se-
hirdeki bu catismalar sebebiyle her iki taraf da kendi mahallesini surlarla ce-
virip muhkem bir mahal haline dontstiirerek digerinden ayirmustir. Ancak
Murabitlar doneminde Yusuf b. Tasfin, sehrin bu haline riza gostermeyerek
mabhallelerin surlarmi yiktirmustir (Seyban, 2020, s. 411).

Endiiliisliilerin bolgeye gelmesi burada ilmi ve kiiltiirel alanda bir can-
lanmay1 da beraberinde getirmistir. Magrib’de ilk ciddi ilmi hareketlilik, En-
diiltis'teki Rabaz olayindan sonra Fas’a goc eden Endiiliisliiler ve Kayrevan
isyanlarindan kagip buraya gelenler eliyle gerceklesmistir (es-Saih, 1986, s.
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155). Onlarin buraya gelisiyle bolgede yasayan Berberi halk arasinda Arapca
din ve kiiltiir dili olmus ve bassehir Fas énemli bir ilim, kiiltiir ve medeniyet
merkezine dontismiistiir. [lim tahsil etmek igin insanlar Magrib’in bircok ye-
rinden Fas’a akin etmislerdir (Ceran, 2012, s. 60). Endiiliis ile Magrib’in kuzey
bolgesi arasinda ilmi, siyasi ve iktisadi miinasebetler yiiz yillarca devam etmis
ve bu durum Endiiliis medeniyetinin Magrib’de koklesmesinde onemli bir
etken olmustur (Yver, ty., 4/510).

Yine Endiiliis’ten Magrib’e gog ve stirgiin sebebiyle gelen insanlarin ice-
risinde meslek ve zanaat sahibi olan, ziraatten anlayan insanlar vardi. Onlar
Magrib topraklarinda Endiiliis izleri tasiyan bahgeli beyaz evler insa etmisler-
dir (Hayat ve Bekakire, 2018-1019, s. 41). Ayrica Endiiltis'teki Sam karakterli
siyasi ve toplumsal 6zellikler onlar araciligiyla bolgeye tasinmaya baslamustir.
Hatta onlar sehir dokusunun sekillenmesinde de etkili oldular. Mesela Endii-
liis Mahallesinin yollari tag doseliydi. Bunun o ¢agda islam diinyasmda bir ilk
oldugu iddia edilmektedir (Seyban, 2020, s. 411).

Kuzey Afrika’da Islam dininin yayilisinin belirgin bir ivme kazandig
Idrisiler doneminde Maliki mezhebi hem idareciler hem de halk nezdinde
yayillmaya baglamistir. Idrisi hanedam ile bu mezhep taraftarlarmin yakmn
iliskisi cok eskilere dayanmaktadir. Kurtuba'da gerceklesen isyanlar netice-
sinde Maliki mezhebinin Magrib’de yayilmas1 da hiz kazanmistir. Bu olaydan
sonra insa edilen Karaviyyin Camii (245/859), Maliki mezhebinin Kayre-
van’dan sonra Kuzey Afrika’daki ikinci biiytik merkezi olmustur (Kaya, 2003,
27/523). Ornegin Amir b. Muhammed b. Said el-Kaysi gibi Rabaz olayindan
sonra Endiltis'ten gelenler icerisinde fikih alaninda kendini gosteren,
Malik’ten, Siifyan es-Sevri’den, Ebu’l-Hasen Abdullah el-Hazreci’den ders
alan kisiler Magrib’de 6nemli gorevler icra etmislerdir (es-Saih, 1986, s. 156;
Hasan, 1985-1987, 3/214).

Kurtubalilarin Fas topraklarinda onemli mevkiler elde ettikleri ifade
edilmisti. Stiphesiz II. Idris’in disaridan gelen Araplara énemli gorevler ver-
mesinin altinda siyasi bazi 6nemli miilahazalar yatmaktaydi. Her seyden 6nce
o, Magrib’de Idrisi ailesine kucak acan Evrebe kabilesi basta olmak tizere,
Berberi kabilelerin baskis1 altinda olmaktan rahatsizdi. Farkli sebeplerle Mag-
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rib’e gelenler, II. Idris icin kabilelerin baskisindan kurtulmak ve dengeleri
kurmak icin bir umut oldu. Bu dénemde basta Kayrevan olmak {izere farkl
yerlerden iglerinde Arap Aristokrasisini temsil eden insanlarin Magrib’e gog
ettigi kaydedilmektedir (Zebib, 1995, 2/131). Idris b. Idris bu insanlara deger
verdi ve onlara ¢ok iyi davrandi. Onlar1 kendisine yaklastirip 6nemli mevkile-
re getirdi (Selavi, 1954, 1/163; Harekat, 2000, 1/110; ed-Derraci, 2007, s. 262).
Boylece Araplarla Berberiler arasinda bir denge olustu. Nihayetinde II. Idris,
Berberi Evrebe kabilesinin vesayetinden ciktigi gibi diger Kkabilelerin
niifazundan da kurtulmus oldu. Daha énce Idrisi devlet yapisinda olmayan
bu gorevlerle birlikte devletin yapist degismeye basladi. Bu uygulamalar
Magrib-i Aksa tarihinde istisare meclisi olarak nitelendirebilecegimiz Mahzen
veya Mahzeniyye (el-Huktmetti'l-Magribiyye) diye bilinen bir dtizenlemenin
ilk adimi oldu (Selavi, 1954, 1/163). Ayrica II. Idris Endiiliis ve Tunus’tan ge-
len Araplardan olusan bir muhafiz alay1 olusturarak (Ceran, 2012, s. 50), gii-
venligini Arap askerlere emanet etti.

4.2. Iskenderiye

Emeviler'e karst Abbasi hakimiyetine giren ilk Misir sehri
I[skenderiye’dir.  Abbasilerin ~ hakimiyetinden = sonra  gehir  Abbasi
donanmasinin en énemli tissii ve ¢ikan isyanlar1 bastirmak amaciyla Magrib’e
diizenlenen seferlerin merkezi olmustur (Seyyid, 2000, 22/575).

Abbasi halifesi Harun Resid doéneminde yiiklenen vergiler sebebiyle
Misir’da gikan isyanlarda Iskenderiyenin de rol aldig1 goriiliir. Ozellikle
Emin ile Me’'mln arasinda yasanan miicadeleler sirasinda Me'man"un Misir
valisi tarafindan Iskenderiye’ye tayin edilen Hudeyc b. Abdiilvahid’e karst
198/813-14’de baslatilan isyan hildfet makamina zor zamanlar yasatmistir. Bu
minvalde donemin Misir valisi hilafet merkezi olan Bagdatla iligkilerini
koparmigtir. Ote yandan Hakem b. Hisam’'in Endiiliis’ten isyan neticesinde
siirglin ettigi Rabaz halkinin bir kismu Iskenderiye’ye gelerek idareyi ele
gecirmislerdir (Hayat ve Bekakire, 2018-1019, s. 29; Magribi, 1955, 1/42).
Deniz yoluyla buraya stirgiin gelenlerin kadinlar ve ¢ocuklar hari¢ on bes bin
kisi oldugu ifade edilmektedir (ibn Izari, 1983, 2/77; Ibru'i’l—Kﬁtiyye, 1989,
2/69). Kurtubalilarin Iskenderiye’ye ulagsmalar1 halife Abdullah el-
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Me'mtn'un (298-218/813-833) ilk yillarinda gerceklesmistir (ibni'1-Ebbar,
1985, s. 45).

Iskenderiye’de boylesine siyasi bir kargasa ortami varken bolgeye ulasan
Kurtubalilar, kisa zaman iginde yerel halk ile iyi iliskiler kurmuslar ve iktisadi
yonden giiglenmislerdir. Fakat zamanla Kurtubalilar'in Iskenderiyelilerle
aralar1 bozulmus ve muhacirler yeni merkezlerinde dislanmaya
baslamuslardir. Iskenderiye’de birtakim taskinliklarda bulunmalari, yerli
halkin kendilerine mesafe koymalarina ve burada istenmemelerine sebep
olmustur. Oyle ki giinden giine sehirde gerilim artmigtir. Béylesine gergin bir
hava varken Kurtubali bir kisinin yerli bir kasapla tartismasi neticesinde
kasabin bogazmi sikarak oldiirmesi neticesinde olaylar buytimiis ve
Kurtubalilar baskin gelerek Ebti Hafs Omer el-Belltti liderliginde birleserek
sehri yagmalayarak ele gegirmislerdir (Ibnii'l-Katiyye, 1989, 2/69; ibn
Haldtn, 1988, 4/162; es-Samerai vd., 2000, s. 120).

Ulkesinin dogu taraflarmda gikan isyanlari bastirmak icin Halife Me'mtin
tarafindan Misir’a vali olarak Abdullah b. Tahir gorevlendirilmistir. Abdullah
Kurtubalilardan ya silahlarini birakmalarmi ya da Iskenderiye'yi terk
etmelerini istemis, sehri terk ettikleri takdirde, mallarmin karsiligi olan
paranin kendilerine verilecegini ve diledikleri herhangi bir yere gitmeleri
konusunda kendilerine izin verilecegini soylemistir. Bu teklif {izerine, on
giinliik bir kusatmadan sonra (Hatamile, 2000, s. 243) Endiiltis Miisliimanlar1
paralariyla ve yanlarma alabildikleri yiiklerle Girit adasma gitmeyi tercih
etmislerdir (Yildiz, 1986-1996, 4/178). Kurtubalilar 212/827 tarihinde
Iskenderiye’den Girit'e gitmek tizere ayrilmak zorunda kalmislardir (Seyyid,
2000, 22/575; Yaylali, 2004, s. 34).

Kurtubalilar Iskenderiye’de kaldiklar1 yaklasik on yillik siire zarfinda
Akdeniz ve Ege'de yer alan adalarn durumunu o6grenme imkani
bulduklarindan gittikleri bu adada zorluk cekmemislerdir.

4.3. Girit

Girit, Kibris'tan sonra Akdeniz'in en buytik adasidir (Tukin, 1978-1986,
4/791). Ortacag’da Akdeniz’'in 6nemli denizcilik merkezlerinden biri olan
Girit, Bizans'in Dogu Akdeniz'deki siyasi ve ticari hakimiyeti agisindan
stratejik bir konumda yer almaktayd: (Bilgin, 2014, s. 6). Girit sadece
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Bizans'in degil, sahip oldugu 6zellikler yoniiyle tarihte bircok devletin ilgisini
cekmis, istahini kabartmastr.

Girit'e yonelik ilk Islam akinlarinin 1. Muaviye doneminde (41-60/661-
680) her yil Ege ve Akdeniz’de deniz seferlerine ¢ikan Ciinade b. Ebi Umeyye
el-Ezdi kumandasindaki birlikler tarafindan kdy ve kasabalar1 yagmalanarak
53-54/673-684 tarihlerinde yapildig1 kaydedilmektedir (ibn Kesir, 1986, 8/81;
Tukin, 1996, 14/85). Kismi basarilarin elde edildigi seferlerden sonra Girit'in
tamamiyla fethi, Halife Me’'min doneminde, EbG Hafs Omer b. fsa el-
Endeliisi eliyle gerceklestirilecektir (Belazuri, 1988, s. 234).

Kurtuba’da cikan isyan tizerine 202/818 de Endiiltis’'ten stirgtin edilen
binlerce kisinin bir kismi bir stire Iskenderiye’de ikamet ettikten sonra
212/827 yilinda Me'mtn’un yeni Misir valisi Abdullah b. Tahir tarafindan
sehirden ayrilmak zorunda birakildilar ve liderleri Ebti Hafs Omer kumanda-
sinda 30-40 parca gemiyle Girit'e gelerek aday1 adim adim ele gecirmeye bas-
ladilar (ibn Haldan, 1988, 4/162; Samerai, 2000, s. 120; Hatamile, 2000, s. 243).

Girit'e hakim olan Bizans imparatorlugunun sosyo-politik olarak
istikrarsiz bir donemde olmasi, Belltiti idaresindeki Kurtubali Miisliimanlarin
Girit'i kolaylikla ele gecirmelerini saglamistir. Kisa stire igerisinde ¢ok sayida
yerlesim yerini ele geciren Miislimanlar, birka¢ sehir hari¢ adanin tamamina
sahip olmuslardir. Girit'in fetih haberi Bizans imparatoruna ulastirilsa da
aday1 tekrar almak icin gergeklestirilen cabalar fayda vermemistir (Bilgin,
2014, ss. 8-9).

Kurtubalilar burada Islam’1 yayarak Kandiye basta olmak tizere Girit'te
bircok sehir kurmuslardir. Kurtubalilar giiclendirdikleri deniz filosuyla bir
taraftan ticarete yonelmis, diger taraftan Bizans sahillerindeki ticaret gemile-
rini tehdit eder hale gelmislerdir (Samerat, 2000, s. 120).

Kurtubali Miisliimanlar uzun siire Girit'te hayat stirseler de faaliyetleriy-
le ilgili kaynaklarda ayrintili bilgi yoktur. Ulagilan bilgiler de genel olarak
siyasi ve ticari alanlarla ilgilidir. Zamanla Girit, islam medeniyetinin Akde-
niz'deki giiclii bir devleti, ayn1 zamanda bolgenin ilmi, kiiltiirel ve ticari bir
cekim merkezi haline gelmistir. Muhammed b. [sa b. Dinar el-Gafiki basta
olmak tizere nice zahid ve fakih Girit’e yerlesmistir (el-Kettani, 2005, s. 417).
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Endiiliisliiler Girit'te liderleri Eb Hafs Omer el-Belltti komutasinda esi-
ne ender rastlanir bir basar1 6ykiisii ortaya koymuslardir. Bu basari neticesin-
de 212/827'de Girit'te 135 y1l kadar stirecek olan Girit devletini kurdular. Bu
idari yap1 350/961'de Bizanslilar'in buray: tekrar almasma kadar bir devlet
olarak varlik gostermistir (Ibn Haldtn, 1988, 3/317; el-Misri, 1997, 1/245).

Bizans idaresi bu aday: tekrar topraklarma katmak igin tesebbiislerde
bulundu. Sonunda bir yil stiren kusatmadan sonra 350/961'de Kandiye
sehrini ele gecirdiler. Adanin Miisltiman olan halkinin bir boliimii buray: terk
ederken 6nemli bir kismu ise yapilan yogun baskilar sebebiyle din degistirmek
zorunda kaldi. 212/827'den 350/961’e kadar adada Ebt Hafs Omer’in
soyundan gelenler hiikiim stirdiiler ve kendi adlarma para bastirdilar. Son
emir Abdiilaziz b. Suayb ailesiyle beraber Istanbul’a gotiirtilmiis, oglu
Anemas din degistirip Bizans ordusunda gorev basindayken 362/972'de
Olmiistiir. Misltimanlarin hakim oldugu donemde Endiiliis ile Girit arasinda
ekonomik ve kiiltiirel miinasebetler devam ettirilmis ve Kandiye 6nemli bir
cazibe merkezi olmustur. Bir buguk asra yakin bir zaman gectikten sonra
yeniden tesis edilen Bizans idaresi sirasinda ada halki tamamen
Hiristiyanlastirilmistir. Ancak buna ragmen adada bulunan halka ytiiklenen
vergiler sebebiyle sik sik isyan ¢ikmus ve halk vergi vermekten kaginmistir
(Tukin, 1996, 14/86). Her ne kadar Kurtubalilar zamanla din degistirmek
zorunda birakilsalar da siklikla isyanlarin goriilmesi, halkin Bizansh
idarecilerle anlasamadiklarmi gosteren bir durum olarak kendini gostermistir.

Sonug¢

Endiiltis Emevi Devleti kuruldugu gitinden itibaren ¢ogu zaman Misli-
man ve gayrimiislim halkin huzur icerisinde hayat stirdtigti bir devlet olmus-
tur. Ancak Endiliis Emevi emiri I. Hakem doneminde 189/805 ve 202/818
tarihlerinde Kurtuba'nin kenar mahallelerinden olan Rabaz bolgesinde sosyo-
ekonomik ve dini sebeplerle isyanlar ¢ikmis ve bu isyanlar I. Hakem tarafin-
dan cok sert bir sekilde bastirilmistir. Yasanan olaylarda binlerce Rabazli ha-
yatini kaybetmis, neticede on binlerce Kurtubali Miisltiman, Endiiliis"tin farkli
sehirlerine, Fas’a ve Iskenderiye’ye siirgiin edilmistir. iskenderiye’ye siirgiin
edilenler bir stire sonra Girit'e gecerek burada bir asr1 agkin siire varlik gos-
termistir.
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Stuirgitinler neticesinde Endiiliisliiler gidilen cografyalarda ilim, kiiltiir,
medeniyet ve siyaset basta olmak tizere bircok alanda etkili olmuslardir. En-
diiltislilerin bu cografyalara gelmesi anilan merkezlerde ilmi ve kiilttirel
alanda bir canlanmay1 da beraberinde getirmistir. Go¢gmenler icerisinde Mag-
rib’e giden yaklasik sekiz bin kisilik topluluk Idrisi Devleti'nde cok 6nemli
mevkiler elde etmisler, yeni kurulan Fas sehrinin bir bolgesine yerlestirilmek
suretiyle sehrin ilim, kiiltiir ve medeniyet hayatma bitiytik katki sunmuslardar.
Bayindirlik alaninda da birtakim yeniliklere imza atan Kurtubalilar, Endii-
lis"tin izlerini Magrib’e tasimislardir. Bahgeli evler ve tasla doseli yollar, En-
dilusliilerin bolgeye hediyesi olmustur. Gogmenlerin bir kismi ise seckin as-
keri birlikler igerisinde yer alarak devlet yonetiminde onemli mevkiler elde
etmislerdir. Elde edilen mevkilerle yasanan iktidar miticadelelerinde etkin rol
ustlenmislerdir. Ayrica Maliki mezhebine mensup ¢ok sayida alimin bolgeye
go¢ etmesiyle mezhebin Magrib topraklarinda taninmasi ve yayilmasi miim-
kiin olmustur.

Stirgiin edilenlerden yaklasik on bes bin kadar insan ise Misir’in iskende-
riye sehrine gidip yerlesmislerdir. Abbasilerin i¢ karisikligindan faydalanan
gogmenler sehirde hakimiyet kurarak burada tek s6z sahibi olmuslardir. Is-
kenderiye’de yaklasik on yil hakimiyeti ellerinde bulunduran Kurtuba Miis-
ltimanlari, Abbasilerin kontrolii tekrar ellerine almalariyla sehirden stirgiin
edilmis, onlar da bu sirada Akdeniz’de Bizans topragi olan Girit adasina git-
meyi tercih etmislerdir. Bizans Imparatorlugu’nun icinde bulundugu siyasi
karisikliklar Kurtubalilar’in aday1 ele gecirmesini kolaylastirmustir. Kurtubali-
lar burada bir bucuk asra yakin devam edecek olan Girit islam Devleti'ni
kurmuslardir. Girit'in sahip oldugu jeopolitik avantaji bundan sonra Miislii-
manlar kullanmislar ve bolgede 6zellikle ekonomik alanda etkin olmuslardir.
Onuncu asrin ikinci yarisinda tekrar Bizans'in hakimiyetine girmesine kadar
Girit, stratejik konumunun sagladig1 avantajlar1 son derece etkin bir sekilde
kullanabilmistir. Bizans'in aday1 ele gecirmesinden sonra baslatilan Hiristi-
yanlastirma calismalar1 sonrasinda Girit Miuslimanlari’nin bir kismi Islam
topraklarina gog etmis, kalan kismu ise din degistirmek zorunda kalmustir.

Netice itibariyle Enduiltis’'tin Kurtuba sehrinde ¢ikan Rabaz isyanlar1 bol-
ge cografyasinda ¢ok biiytik ve tnemli etkiler ortaya ¢ikarmistir. Buradan gog
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edenler gittikleri yerlerdeki yerel halk ile karisarak sehirlerin imarmdan siya-
setine kadar bircok alanda s6z sahibi olmuslardir.
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‘ Bir Fiten Rivayetinin Neligi:
“Herc Zamam Ibadet Etmek, Bana Hicret Etmek Gibidir” Rivayeti Ozelinde

Oz

Fitne zamanlarinda ne yapilmas1 gerektigini ifade eden pek cok rivayet,
hadis kaynaklarinda yer almaktadir. lgili rivayetler genelde insanlara 6zelde
ise Miisltimanlara yonelik uyari/ikaz turtinden ifadeler barindirmaktadir. Bu
tir rivayetlerin anlatmak istedigi hususlara ve sihhatine dair pek ¢ok calisma
yapilmistir. Calismamizda da, “herhangi bir rivayette herc, fitne/fiten veya mel-
hame/melahim kavrammm geg¢mesi onun mutlak olarak fiten rivayeti kapsa-
minda yer aldigini gosterir mi?” sorusunun cevabi aranmistir. Bu dogrultuda
“herc zamani ibadet etmek, bana hicret etmek gibidir” seklinde terctime edilen
rivayet esas alinmis, sonug olarak igerisinde -farklh tarikler de goz oniinde
bulundurularak- herc veya fitne kelimesi gecen ve ilk bakista fiten rivayeti ola-
rak algilanan bu hadisin aslinda dogrudan fiten kapsaminda yer almama ihti-
malinin bulundugu, Hz. Peygamber’in bunu buyururken tesbih sanat1 yapmuis
olabilecegi goriilmustiir. Dolayisiyla buradan hareketle musanniflerin, riva-
yetleri bab basliklari altina yerlestirirken mutlak surette isabetli davranmadik-
lar1 ifade edilebilir. Bu ytizden rivayetler, dogrudan kelimeler/kavramlar tize-
rinden degil, muhakkak rivayetin arka plani ve baglamiyla da ele alinmalidir.

Anahtar Kelimeler: Hicret, Ibadet, Herc, Fitne, Fiten, Rivayet.
Abstract

There are transmissions in many sources of traditions expressing what
should be done in times of the civil war/tribulations/eschatology. In this
study, the answer to the following question was sought: ‘Does the mention of
the concept of herc, tribulations/eschatology or meldhim in any transmission
show that it is absolutely within the scope of the eschatological literature?” In
this direction, the transmissions that " 3¢S zel! & 322" is based on; as a
result, this transmission, which includes the word "z _»" or "4é" is actually not
directly included in the scope of tribulations/eschatology, and it has been
seen that the Prophet made the art of simile while saying this. Therefore, it can
be stated from this point of view that the compilers didn’t act correctly when
placing the transmissions to compose a chapter. So, the transmissions should
not be handled directly through words/concepts, but also with the back-
ground of the transmissions.
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Keywords: Hegira/Emigration, Worship, The Civil War, Eschatology,
Apocalyptic, Transmission.

A.Giris

Fitne zamanlarinda insanlarin ne yapmas: gerektigi ile alakali pek ¢ok
uyar1 barindiran rivayetler temel hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Bu ko-
nular icin kullanilan fitne/ fiten, herc, melhame/meldhim kavramlar1 birbirinden
farkl olarak tanimlansa da anlatmak istedikleri hususlar noktasinda bunlarmn
ayn1 manada birlestikleri diistintilebilir (Bkz. Celebi, 1993, 152-154). Ancak bu
calismanm medar kavrami olan herc; fiten ve meldhim kavramlar: kadar kay-
naklarda gecmemektedir (Celebi, 1993, 160-161). Hgili kavramlarin her birine
lafzen farkli manalar yiiklense de temel kaynaklardan hareketle bunlarin yay-
gin kullanimu sdyledir: “Fitne; her turlta karisiklik, kanli olay, afet ve kiyamet
oncesi zuhur edecegi bildirilen olaylar1 ifade eden umumi bir terimdir.
Meldhim; fitne esnasinda diismanlarla yapilan ve ¢ok oltimle sonuglanan hadi-
seleri kapsayan daha smirl bir ifadedir. Herc; Miisliumanlarin birbirlerini 61-
diirmesi manasina gelen bir kelimedir.” (Celebi, 1993, 163). Buna gore fitne
terimi, bu kavramlarin catisi kabul edilebilir. Herc ise Miisliimanlarin birbirle-
rini 6ldiirmesinden hareketle i¢ savas anlaminda yorumlanabilir (Fiten riva-
yetlerinin tarihlendirilmesi hakkinda bkz. Cook, 2021, 366-398; Bir fiten rivaye-
tinin analizi igin bkz. Unal, 1998, 39-51; Fiten rivayetleri ile ilgili baz1 calisma-
lar icin bkz. Cakin, t.y, 251-270; 2018, 1-29).

Bu calismada “&) 35568 g}éj\ <2 Satall” seklinde bize ulasan Ma’kil b.
Yesar'in (6. 59/679 [?]) Hz. Peygamber’den naklettigi ve tim tarikleri merfu
olan fiten rivayeti esas almacaktir. “Herc zamani (ortalik kargasa icindeyken)
ibadet etmek, bana hicret etmek gibidir” seklinde dilimize terctime edilen
rivayet bazi farkl lafizlarla bize ulasmustir. Fakat bu lafiz farkliliklar1 rivayetin
anlamu {izerinde ciddi degisiklikler olusturmamaktadir. Rivayet genel olarak
herc veya fitne zamaninda yapilan ibadetin faziletine, degerine ve sevabina
isaret etmektedir. Calismada rivayetin, klasik donemden itibaren giintimiize
kadar izi stirtilmeye calisilacaktir. Rivayet serh literatiirti boyunca acaba hep
ayni1 veya benzer sekillerde mi tevil edilmistir sorusunun cevabini aranacaktir.
Ayrica sarihlerin, rivayeti kendi donemlerinin sosyo-kiiltiirel dinamiklerine
gore yorumlayilp yorumlamadiklari, modern donemde yazilmis serhlerde
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rivayetin giincel yorumunun yapilip yapilmadigi, serhlerde rivayetin arka-
sinda yatan tabii-fiziki, iktisadi ve tarihi gevrenin dikkate aliip alimmadigi
tespit edilmeye calisilacaktir. Ciinkii “bir rivayeti ilgili oldugu cevre agisindan
mercegin altma yatirmak, onu dogru tahlil etmenin zorunlu bir geregidir”
(Ozafsar, 2017, 334). Zira hicbir rivayet zaman ve mekandan bagimsiz degil-
dir. Bu sebepten o&tiirti rivayetler degerlendirilirken zaman ve mekan/cevre
unsuruy, rivayetin dilsel, konusal, islevsel, varolussal i¢ baglami ve zamansal,
kilturel, sosyal, cografi, beseri, psikolojik, siyasi dis baglami gtz ardi edil-
memelidir (Ayrintili bilgi icin bkz. Agitoglu, 2015; Coskun, 2019).

B. Hadisin Tahrici

Tum tarikleri merfu olan bu rivayet, Ma’kil b. Yesar ve Nu'méan b. Mukar-
rin (6. 21/642) vasitasiyla glintimiize ulasmistir. Nu"man tarikinin gectigi tek
eser Nu‘aym b. Hammad'in (6. 228/843) Kitabii'l-Fiten’idir (Nuaym b.
Hammad, 1412, 1: 77, No: 167). Ma’kil ve Nu'man tarikleri Muaviye b. Kurre
(6. 113/731) kanaliyla yayilmistir. Dolayisiyla rivayetin medar ravisi Muaviye
b. Kurre’dir. Hadisi Muaviye’'den, tespit edebildigimiz kadariyla toplam sekiz
ravi rivayet etmistir. Daha sonraki tabakalarda ise rivayet giderek yayginlas-
mustir.

Miiteahhir donem eserlerinde ilgili rivayetin en erken kaynag: Nu‘aym b.
Hammad'in Kitabii’l-Fiten’i olarak verilmektedir (StiyGti, 1426, 4: 42). Rivayet
el-Kiitiibii's-sitte igerisinde Mislim, Tirmizi ve Ibn Mace'nin eserlerinde yer
almaktadir. Rivayetin gectigi kaynaklar sunlardir’: Ebt Davad et-Tayalisi (6.
204/819) el-Miisned (Tayalisi, 1419, 2: 245, No: 974); Affan b. Miuslim (0.

1 Burada soyle bir ayrint1 vardir: Rivayet farkli bir lafizla ilgili kaynakta yer aliyorsa dipnotun
sonunda bu rivayet belirtilmistir. Eger dipnotun sonunda herhangi bir rivayet
belirtilmemisse bu, calismamizda esas alman rivayetin aymisiin kaynakta gectigini
gostermektedir.

Rivayetin kaynaklarda taranmasi sirasinda oncelikle metinde gecen herc ve fitne/fiten
kelimeleri esas alinmustir. Bu esnada karsimiza c¢ikan farkli metin 6rneklerinden dolay1
rivayetin ilk kelimesi olan el-ibide haricinde el-‘amel tabiriyle de kaynaklar taranmuistir.
Kisacas1 kaynaklarin taranmasi dort farkli kombinasyon tizerine gerceklesmistir. Bunlar;
Al & Jaall (g oedl (8 Jand) il 8 salinll oz sl & sabeligeklindedir. Bu temel ayrimun haricinde
rivayetin bir sonraki kisminda edat ve takilarda bazi kiictik farkliliklar mevcuttur. Bunlar
soyle siralanabilir: ) on8 Jie (re 5ma Jie (ae 3aelS () 3268 o ) 3nellSAYTICA £el! (b Babe
seklinde ma’rife takis1 olmaksizin gelen ‘ibidetiin kelimesi de rivayetlerde ge¢cmektedir.
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220/835), Ehadis (Affan b. Muslim, 1424, 147, No: 201); Nu‘aym b. Hammad
(6. 228/843), Kitabii'l-Fiten?> (Nuaym, 1412, 1: 77, No: 167); Ibn Ebi Seybe (6.

235/849), el-Musannef> (Ibn Ebi Seybe, 1409, 7: 469, No: 37299); Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855), el-Miisned* (Ahmed b. Hanbel, 1421, 33: 415, 425, No:
20298, 20311); ez-Ziihd (Ahmed b. Hanbel, 1420, 41, No: 252); “Abd b. Humeyd
(6. 249/863-64), el-Miintehab (Abd b. Humeyd, 1423, 1: 326, No: 402); Buhari (6.
256/870), et-Tarthu’l-Kebir5 (Buhari, 1440, 7: 439); Miislim (6. 261/875), Sahih
(Miislim, 1374, 4: 2268, No: 130[2948]); Ibn Mace (6. 273/887), Siinen (ibn
Mace, 1430, 5: 124, No: 3985); Tirmizi (6. 279/892), el-Cami‘u’l-kebire (Tirmizi,
1416, 4: 65, No: 2201); Rayani (6. 307/919-20), el-Miisned” (Rtyani, 1416, 2: 328,
No: 1296); Eba Avéane el—isferéyini (6. 316/929), el-Miisnedii’s-sahihi’l-muhrec
(Ebtt Avane, 1435, 22: 252, No: 12843); Tahavi (6. 321/933), Serhu Miigkili’l-
Asir (Tahavi, 1415, 15: 250, No: 5988); [bnii’l-Miinadi (6. 336/948), el-Melihim?®
(ibm‘i’l—Mﬁnédi, 1418, 1: 21); Ibn Kani’ (6. 351/962), Mu’cemii’s-Sahdbe (ibn
Kani’, 1417, 3: 78-79); Ibn Hibban (6. 354/965), et-Tekdsim wve’'l-Envi’® (ibn
Hibban, 1433, 1: 528, No: 800[5957]); Taberani (6. 360/971), el-Mu’cemii’l-
Kebirl® (Taberani, 1415, 20: 213, No: 489, 492-494), el-Mu’cemii’l-Evsat'! (Ta-
berani, t.y, 1: 97, No: 296) , el-Mu’cemii’s-Sagir12 (Taberani, 1405, 2: 144, No:
933); Acurri (6. 360/970), Kitibii’s-Seri‘a®3 (Acurri, 1420, 1: 396, No: 82); ibn
Batta (6. 387/997), el-Ibanetii’l-Kiibrd (ibn Batta, 1415, 2: 599, No: 770); Ebti
Tahir el-Mubhallis (6. 393/1003), el-Muhallisiyyat'* (Ebt Tahir el-Muhallis, 1429,
2: 176, No: 1309); EbtG Nu‘aym el-Isfahani (6. 430/1038), Hilyetii'l-Evliya'> (Eba

(‘_;\ );4115 Al CJQJ\ aal.ud\)
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Nu‘aym, 1394, 3: 62); Ebt “Amr Osman ed-Dani (6. 444/1053), es-Stinenii’l-
vidride fi'l-Fiten'® (EbG ‘Amr ed-Dani, 1416, 2: 439-441, No: 164-167); Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1071), Tarthu Bagdad? (Hatib, 1422, 2: 478); Seceri (0.
499/1105), Tertibii'l-Emali’l-Hamisiyye (Seceri, 1422, 1: 12, No: 2); Ferra el-
Begavi (6. 516/1122), Serhii’s-Siinne (Begavi, 1403, 15: 23, No: 4230), Ciiz" (Be-
gavi, 1408, 39, No: 12); Ebii'l-Kéasim er-Rafi‘ (6. 623/1226), et-Tedvin fi Ahbari
Kazvin (Rafi‘l, 1408, 4: 158, 183); Makdisi (6. 643/1245), el-Miintekd's (Makdisi,
t.y, 397, No: 869).

Rivayet bazi lafiz farkliliklar: ile kaynaklarda yerini almistir. Fakat bu
farkliliklar rivayetin manasmi degistirmemektedir. Rivayetin isnadlar1 su se-
kilde siralanabilir:

> Ibn Batta > Etrtisi > ‘Icli > Hammad b. Zeyd > Mualla b. Ziyad >
Muaviye b. Kurre > Ma‘kil b. Yesar > Hz. Peygamber:

» Tirmizi > Kuteybe b. Said > Hammad > Mualla > Muaviye > Ma’kil >
Hz. Peygamber:

> Acurri > Eba Muhammed el-Buhari ve Ali b. Ishak > Liiveyn >
Hammad > Mualla > Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

» Rayani > Bundar > Silefi > Hisam > Muallad > Muaviye > Ma’kil > Hz.
Peygamber:

> Ibn Hibban > Muhammed b. Yahya > Ahmed b. Sinan > Yezid b.
Hartin > Miistelim b. Sa'idd > Manstr b. Zazan > Muaviye > Ma'kil > Hz.
Peygamber:

»> Ibn ‘Adi > Muhammed b. Yahya > ‘Asim > Hammad b. Zeyd > Mualla
b. Ziyad > Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

) 553408 £ ogd) (B Bl

» Ahmed b. Hanbel > Muzaffer b. Midrik> Hammad > Mualla >
Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

» Taberani > Mikdam b. Davtd > Esed b. Maisa > ‘Adi b. el-Fadl >
Mualla > Muéaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

16 (50355 el 8 ) (G 355408 0l b )y (it 35308 S i el
18 () sonelS 7 el A salall),
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> Dani > Halef el-Mukri > Ebti ‘Amr es-Semerkandi > Ebti Umeyye et-
Tarstisi > Medaini > Miistelim b. Sa"id > Manstr b. Zazan > Muaviye > Ma'kil
> Hz. Peygamber:

» Dani > Feraizi > Muhammed b. Abdillah > Bezzaz > Belhi > Ali b.
Ma’bed > Yahya b. “Ukbe > Muhammed b. Cithade > Muaviye > Ma’kil > Hz.
Peygamber:

» Taberani > Ahmed b. Risdin > Ebt Yasuf el-Cizi > Yahya b. ‘Ukbe >
Muhammed b. Cithade > Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

> Hatib el-Bagdadi > Ali el-Mu‘addel > Ismail es-Saffar > Abbas ed-Diri
> Ebt Ca’fer el-Medaini > Miistelim b. Sa’id > Manstr b. Zazan > Muaviye >
Ma’kil > Hz. Peygamber:

GBS g5l A O

» Dani > Abdurrahman b. Osman > Ahmed b. Sabit > Sa’id b. Osman >
Nasr b. Merztik > Ali b. Ma’bed > Yahya b. “‘Ukbe > Muhammed b. Cithade >
Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

2 8538 £ ) (B Jaad)

» Taberani > Muhammed el-"Askeri > Rebi’ b. Siileyman > Eyyab b.
Stiveyd > Furét b. Selméan > A’'mes > Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

G 8Os Ail g &z D) (B Jaad

> Ibn ‘Adi > Muhammed b. Ahmed > Eba ‘Umeyr > Eyyab b. Siiveyd >
Furat b. Selman er-Rakki > A’'mes > Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

5248 Ll ¢ 540 B 530
> Buhari > Ibrahim b. el-Haris > Yahya b. Ebi Biikeyr > Ziiheyr b.

Muhammed > ‘Amr b. ‘Ubeydilldh el-Basri > Muaviye > Ma’kil > Hz.
Peygamber:

éﬁ\ Ji cga.i §J§a§ a‘lg sGJ@J\ gé 341.*3\

» Taberani > Eba Ya‘la Muhammed > Ishak b. Ibrahim b. Sazan > Sa‘d b.
es-Salt > A’'mes > Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:

CA) B53eS - Al i - £ oeh B dke
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» Nu'aym b. Hammad > Ebta Bekr b. ‘Ayyas > Eban > Muaviye >
Nu'méan b. Mukarrin > Hz. Peygamber:
) 8 oeds ahy ¢ g B Saady

> Ibn Ebi Seybe > Yezid b. Hartin > Miistelim b. Sa‘id > Manstr b. Zazan
> Muaviye > Ma’kil > Hz. Peygamber:
() 533408 A St

Hz. Peygamber

PR

Makib, Yesk Notnin b Mukarrin

C.Sihhat Durumu

Tirmizi (6. 279/892) rivayetin sadece Hammad b. Zeyd (6. 179/795) >
Mu’alla b. Ziyad (6. [?]) kanaliyla bilindigini ifade ederek (Tirmizi, 1416, 4: 65-
66) sahih garib hiikmiinii vermistir.! ibn ‘Adi, hadisin pek cok senedinde ad1
gecen Mu‘alla b. Ziyad'in rivayetlerinde bir beis gormedigini belirtmistir (Ibn
‘Adi, 1418, 7: 137). Ibn Ma’in (6. 233/848) onun hakkinda [4 yiiktebii hadisiihil
dese de Ibn “Adi 14 be’se bihi ifadesini kullanmustir (ibn ‘Adi, 1418, 8: 97-98).

19 Tiveyciri, Said Havva ve Muhammed Emin el-Hereri Tirmizi'nin hasen garib dedigini ifade

etmistir. Fakat biz rivayetle alakali Tirmizi'ye ait boyle bir degerlendirme tespit edemedik.
Bkz. (Tuveyciri, 1414, 1: 94; Said Havva, 1412, 1: 537 [Dipnot]; Hereri, 1439, 24: 71). Aksine
Tirmizi bizzat kendi eserinde sahih garib ifadesini kullanmustir. Bkz. (Tirmizi, 1416, 4: 65).
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ibn ‘Adi (6. 365/976) 22 35568 4l 5 z 56l & $lslirivayetinin isnadinda bulunan
Furat b. Selman er-Rakki (6. [?]) hakkinda miitekaddim@indan hi¢ kimsenin
zay1f dedigini isitmedigini soylemistir. Ayrica onun hakkinda Ia be’se bihi tabi-
rini kullanmis ve hicbir rivayetinde miinker bir hadis gérmedigini belirmistir
(ibn “Adi, 1418, 7: 137). Taberani (6. 360/971), Furat b. Selman’dan sadece
Eyytb’un rivayet ettigini; A'meg’ten de sadece Furat ve Sa’d b. es-Salt'in riva-
yette bulundugunu (Taberani, 1405, 2: 144); ayrica bu hadisi Muhammed b.
Cuihdde’den sadece Yahya b. ‘Ukbe’nin naklettigini ifade etmistir (Taberani,
t.y, 1: 97). Ebt Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Mansur b. Zazan tarikinin
garib oldugunu, Miistelim b. Said’in ise teferriid ettigini belirtmistir (EbG Nu-
aym, 1394, 3: 62). ibnii'l-Kayserani de (6. 507/1113) Mu’alla b. Ziyad hakkinda
leyse bi-sey demistir (Ibnii'l-Kayserani, 1416, 3: 1606). Begavi (6. 516/1122) (Be-
gavi, 1403, 15: 24), Elbani (1914-1999) (Elbani, 1424, 8: 362; 1421, 3: 233) ve
Ziyaurrahman el-A‘zami (1943-2020) (Ziyaurrahman, 1437, 12: 271) hadisin
sahih oldugunu ifade etmislerdir. Muhammed Emin el-Hereri (1930-2019) ri-
vayetin isnad, miitdbi ve sevahidleri sebebiyle sahih oldugunu soylemistir20
(Hereri, 1439, 24: 71). Su’ayb el-Arnatit (1928-2016) ve Adil Miirsid ise isnadi-
nin sahih, ricalinin de sika oldugunu belirtmistir (Ahmed b. Hanbel, 1421, 33:
415, 2. Dipnot; Ibn Mace, 1430, 5: 124, 3. Dipnot). Haldtin el-Ahdeb, Hatib’in
(6. 463/1071) isnadinin Mu’alla b. Ziyad sebebiyle hasen oldugunu ifade et-
mistir (Ahdeb, 1417, 1: 534). Sonug olarak rivayetin tiim tariklerinin merfu ol-
dugu ve sihhat agisindan bir problem barindirmadigr degerlendirmesinde
bulunulabilir.

D.Rivayetin Serhlerdeki Durumu

Rivayet, serhlerde genellikle birbirine yakin manalar: ifade edecek sekil-
de agiklanmaya calisilmistir. Burada rivayetin gectigi serhler sirayla verilecek-
tir. Tahavi'ye (6. 321/933) gore “hercin oldugu bir ortamda ibadetle mesgul
olmak ve karisikligin meydana getirdigi durumlardan uzak durmak kisiye
btiytik sevap kazandirir.”(Tahavi, 1415, 15: 250). Ebi “Amr ed-Dani'ye (0.
444/1053) gore “fitne zamani, Allah’a ibadet edenle seytanin yolundan giden
apagik ortaya ¢ikar.” (Dani, 1416, 1: 235). ed-Dani bu yorumuyla herc veya

20 Serhin adi bir calismada “el-Miiretteb zevi'l-hicd ve'l-hice ‘ald Siineni Ibon Mice” seklinde hatali
kaydedilmistir. Bkz. (Kumas, 2019, 191.)
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fitneye karisanlar1 seytana uyanlar olarak tasvir ederek boyle bir ortamda in-
sanlarm birbirlerinden kesin cizgilerle ayrisacaklarini belirtmektedir. Ibnii’l-
‘Arabi'ye (6. 543/1148) gore rivayetin hicret ile 6rneklendirilmesinin sebebi
sudur: “Mubhacirler ilk dénemlerde kiifiir diyarindan iman diyarma kagmis-
lard1. Benzer sekilde fitne ortaya ¢iktigi zaman insanlar dini ve imanu igin fit-
neden ibadete kacarlar. Iste bu durum hicretin baska bir cesididir.” (Ibnii’l-
‘Arabi, 1424, 2: 441). Kad1 lyaz'a (6. 544/1149) gore “hercden maksat fitnenin
kizginlasmas ve insanlarin islerinin karismasidir. Rivayette belirtilen herce bir
vakit tayin etmek miimkiin degildir ve bunun her zaman meydana gelme
ihtimali vardir. Kullara diisen, bu durumda Allah’a ibadet i¢in kendilerini herc
ve fitne ortamindan izole etmek ve bunun faziletinin farkinda olmaktir.” (Kad:
Iyaz, 1419, 8: 509). Kad: Iyaz kendisinden oncekilerden farkli bir yaklasimla
herc icin herhangi bir vakit tayininde bulunulamayacagini ifade etmektedir.
Buradan sanki onun bu rivayeti kendi déneminin sartlarina uygun olarak yo-
rumlamaya calistig1 hissedilmektedir. Nitekim o, hercin her zaman meydana
gelebilecegini, yasadig1 donemde de bunun miimkiin olabilecegini soylemis-
tir. Ibnt'l-Cevzi'ye (6. 597/1201) gore “herc; savas ve kargasadir. Fitne yayil-
diginda kalpler onunla mesgul olur. Iste o zaman insan Allah’a ibadet ederse
bu, onun Allah’a olan istiyakini gosterir.” (Ibnii’l-CeVZi, ty, 2: 42). Ibnii’l-
Cevzi rivayeti hicretten bagimsiz olarak yorumlamaya calismistir. Ebu’l-
Abbas el-Kurtubi'ye (6. 656/1258) gore “fitne zamanlarinda ¢ogu insanin dine
olan hissiyat1 ve hassasiyeti azalir, kulluk gorevlerine ve ibadetlere gosterilen
Ozen zayiflar. Bu ytizden boyle zamanlarda ibadetin degeri artar.” (Kurtubi,
1417, 7: 244-245). Zira zor zamanlarda zor olani basarmak her zaman kiymetli
seylerden olmustur. Gortildugi gibi el-Kurtubi de ayni sekilde rivayet hak-
kinda hicretten bagimsiz bir tevil yoluna gitmistir. Ebti Abdillah el-Kurtubi'ye
(6. 671/1273) gore “fitnenin ¢ogalmasi, sikintilarin artmasi, insanlarin nefs,
mal ve ¢ocuklar1 hakkinda endiselenmeleri sonucu insanlarin ¢gogunun dine
kars1 6zen ve hassasiyetleri azalir. Iste boyle zamanlarda ibadetin 6nemi ve
sevabr artar.” (Kurtubi, 1425, 1142-1143; Iraki, t.y, 3: 260; Ibn Hacer, 1379, 13:
75). el-Kurtubi herc ve fitne kavramina farkli bir noktadan yaklasmistir. Ona
gore nefs, mal ve ¢ocuklar da insanlar i¢cin imtihan vesilesidir. Yani sadece ig
karisiklik yontinden meseleye bakmak hatalidir. Onun bu yorumu kendi do-
nemine uygun giincel bir serh kabul edilebilir. Nevevi'ye (6. 676/1277) gore
“fitne ortaminda ibadetlerin sevabinin fazla olmasinin sebebi insanlarin ¢cogu-
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nun bu hususta gaflete dalmasi ve fitne olaylartyla mesgul olmasidir. Bu isler-
le mesgul olmayanlarmn sayisi ise ¢ok azdiwr.” (Nevevi, 1392, 18: 88-89;
Miibarekptri, t.y, 6: 369). Nevevi'nin yorumu genelde tncekilerden farkl ol-
mamakla birlikte duruma nicelik agisindan bakarak fitne zamani ibadete yone-
lenlerin ¢ok az oldugunu ifade etmesi dikkat cekmektedir. Muzhiri'ye (6.
727/1327) gore “fitne zamanlarinda ibadete sarilmanin, insanlarla iliskiyi
kesme ve onlardan uzaklasmanin sevabi, Hz. Peygamber’le hicret?! eden
mubhacirlerin sevabi gibidir (Muzhiri, 1433, 5: 356; Ibn Melek et-Tireli, 1433, 5:
494). Ciinkti muhécir, dini ile kendisi arasma engel koyanlara karst Hz. Pey-
gamber’e sigmarak boyle bir tavir sergilemisti. Ayni sekilde fitne zamanlar:
ibadetten mahrum birakilan kisi de, Allah’a ibadet etmek icin insanlardan ve
fitne ortamindan uzaklasarak tavrini ortaya koyar. Bu durumdaki kisi, boylece
Rabb’ine yonelerek hicret sevabini elde eder.” (Kurtubi, 1417, 7: 309; Ubbi-
Sentisi, 1328, 7: 283; Mukaddem, 1429, 118-119). Ibn Receb el-Hanbeli'ye (6.
795/1393) gore “insanlar fitne zamanlarinda hevalarina daha ¢ok uyarlar ve
dini hassasiyetten uzaklasirlar. Onlarin bu hali cahiliye donemindeki insanla-
rin haline benzemektedir. Boyle bir ortamda insanlardan bazilar1 dinine daha
siki sarilip, Rabb’ine ibadet ederek onun rizasini isterse, onlarin bu durumu
cahiliye ehlinin arasindan miimin olarak Hz. Peygamber’e hicret eden kisinin
hali gibidir.” (Ibn Receb, 1424, 132). Gériildtigti gibi [bn Receb tesbih sanatini
kullanarak fitne zamani hevalarma uyup dinden uzaklasanlarin halini cahiliye
insanlarina benzetmektedir. Ebt Muhammed el-Feyytmi'ye (6. 870/1466)
gore “herc; ihtilaf ve fiten demektir. Baz1 hadislerde katl olarak da agiklanmis-
tir. Ctinkt fitne ve ihtilaflar, katlin sebebidir. Yani miisebbib, sebebin yerine
ikame edilmistir.” (Feyytmi, 1439, 12: 514-515; Tuveyciri, 1414, 1: 94).22 el-
Feyytmi rivayet hakkinda yeni bir yorum getirmemis ve meseleye sadece
belagat acisindan bakmustir.

Ali el-Kari'ye (6. 1014/1605) gore rivayetteki “ibadet kelimesinin anlamu,
istikamet tizere ve devamli bir sekilde yapilan ibadetin sevabidir. Herc ise
misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan savas donemidir. Kimin hicreti Allah ve

21 Hicretin konumuna ve faziletine dair ¢ok sayida ayet ve hadis bulunmaktadir. Bkz. Kur’an-1
Kerim 2: 218; 4: 100; 9: 100; Buhari, 1414, 5: 2343, No: 6012; Miislim, 1374, 3: 1250, No: 1628.

22 Elbani, Ebt Muhammed el-Feyytmi'nin ifadelerini birebir eserine almus fakat kaynaga
herhangi bir atif yapmamustir. Bkz. Elbani, Sahihu't-Terdib ve’t-terhib, 3 /233.
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Restlii'ne yonelikse onun hicreti Allah ve Restlii'nedir. Herc zamani, halkin
icinde Allah’t zikredenler, muhacirler iginde sabredenler gibidir.” (Ali el-Kari,
1422, 8: 3387). el-Kari herc zamanindaki ibadete farkli bir anlam ytiklemistir.
Ona gore bu ibadetin hicret sevabina ulasabilmesi igin devamli yapilmasi sart-
tir. Miinavi'ye (6. 1031/1622) gore “herc, islerin karistig1 zamandir”. “ () 5 yaeS”
ifadesinin anlamu ise sevabin fazlahigidir. Soyle de denilmistir: Muhacirler
baslangicta herkesin hicrete imkan bulamamasi sebebiyle az sayidalardi. Aym
sekilde herc zamani ibadet eden kisiler de az sayidadir.” (Miinavi, 1356, 4: 373;
San’ani, 1432, 7: 369; Vellevi, 1426, 45: 5). Miinavi muhacirlerin ve herc zaman
ibadet edenlerin azligini esas alarak kiyas yoluyla meseleye yaklagmistir. Dih-
levi'ye (6. 1052/1642) gore “ibadet sevabinin hicret sevab:i gibi olmasi, o an
meydana gelen bir engelin bulunmas: sebebiyledir. Engeli asmanin tek caresi
de bulunulan bolgeden ayrilmak, insanlardan ve toplumdan uzaklasmaktir.”
(Dihlevi, 1435, 8: 603). Sindi'ye (6. 1138/1726) gore “herc; katl ve kullar arasin-
da inatlasmanin ve ¢ekismenin ortaya ¢ikmasidir. Bundan maksat, kullar ara-
sinda fesadin ve katlin ortaya ¢iktig1 giinler geldigi zaman Hz. Peygamber’e
hicret etmek gibi salih amellerle mesgul olmaktir. Nitekim her ikisinin de va-
racag1 son nokta, kiiftir ve isyanin zuhur ettigi zamanlarda Allah’a siginmak-
tir.” (Ahmed b. Hanbel, 1421, 33: 416, Dipnot; Sindji, t.y, 2: 477). Sindi meseleyi
ibadet yerine amel kavramiyla ele almistir. Ona gore herc zamaninda yapilan
salih amellerin degeri Hz. Peygamber’e hicret etme mesabesindedir.

Muhammed Fuad Abdiilbaki'ye (1882-1968) gore “hercden maksat insan-
larmn islerinin karismasidir. Boyle bir ortamda ibadet etmenin faziletinin ¢ok
olmasinin sebebi insanlarin cogunun herc zamani bu hususta gaflete dalmalar:
ve ibadet disi islerle mesgul olmalaridir.” (Miislim, 1374, 4: 2268, Dipnot).
Modern déneme yaklasilmasia ragmen Muhammed Fudd'in yorumu klasik
kaynaklardaki yorumlarin tekrar1 mahiyetindedir ve rivayete giincel bir bakis
agist da getirmemistir. Mukbil el-Vadi‘i'ye (6. 2001) gore “fitne zamaninda
ibadete yonelmenin Hz. Peygamber’e hicret etmek gibi sevab1 vardir. Fakat
bu, Mus’ab b. ‘Umeyr (6. 3/625) ve Ibn Mes"ad’ un (6. 32/652-53) kazandig1
sevap kadar degildir. Nitekim benzeyenin, kendisine benzetilen gibi olmasi
sart degildir. Her haliikarda fitne zamanlar1 ibadete yonelen kisiye, muhacir
sahabiler kadar olmasa da biiytuk bir sevap vardir.” (Vadi‘i, 1423, 279). el-

Vadi‘l genel olarak klasik serhlerle ayn1 kanaati paylasmasina ragmen verdigi
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ornekle rivayeti daha anlasilir hale getirmistir. Ayrica o, tesbih kuralimi zikre-
derek kanaatini delillendirmistir. Mahmtid el-Haznedar’a (1952-2001) gore
“kimin etrafin fitneler sararsa ve o, bundan kurtulus yolu da bulamazsa iba-
detleriyle fitneden uzaklasmalidir. Nitekim bir rivayette gectigi tizere?, fitne-
ler ortaya ¢itkmadan ondan korunmak igin salih amel islemek tavsiye edilir.”
(Haznedar, 1417, 377). el-Haznedar rivayetin yorumuna katkida bulunmak
amaciyla farkli hadislerden delil getirmistir. Miibarekptiri'ye (1942-2006) gore
“hercden maksat islerin karismasi, insanlarin dogru yolu kaybetmesi ve diin-
yaya dalmasidir. Hicret ise evini ve vatanini Allah icin terk etmektir. Iste herc
zamani ibadet etmek de aym sekilde Allah i¢in diinya islerini terk etmek de-
mektir.” (Mubarekptri, 1420, 4: 386, 130. Dipnot). Abdiilaziz er-Racihi’ye
(1941-...) gore “ahir zamanda dine sarilmak, ilk miisliimanlarin dinlerine sa-
rilmasi gibidir. Herc zamaninin en iyi gostergelerinden biri, insanlarin diinya
ile mesgul olmas1 ve ibadetlerini azaltmasidir.” (Récihi, 1439, 8: 362). Lasin’e
(1920-2009) gore “ibadet edenlerin boylesine azaldig: bir ortamda yapilan iba-
detin sevabi, diger zamanlara gore daha fazladir.” (Lasin, 1423, 10: 556; Serh
hakkinda mukayeseli bir calisma igin bkz. Yazici-Ogiiteti, 2019, 31-51). Sii-
leyman el-"Avde’ye (1955-...) gore “ibadet etmenin genel olarak mertebesi ve
sevab1 buiytiktiir. Fakat ¢zel olarak fitne zamani ibadet etmenin kendine has
bir derecesi ve sevabi vardir.” ("“Avde, 1434, 2: 185). Fitne zaman kil kal ile
mesgul olan, salih amel islemeyen, insanlar1 iyilik ve giizellie ¢agirmayan
kisilerle; Rabb’ine ibadet eden, insanlarin 1slahi icin ¢abalayan ve fitnenin sona
ermesi icin ugrasan kisiler arasinda onemli fark vardir (“Avde, 1434, 8: 55).
Herc zamaninda hicret sevabi verilen ibadetlerin icine namaz, orug, zekat, hac,
umre, zikir, Kur’an tilaveti gibi her ibadet dahildir (Heyet, 2021, 2: 10). Gaflet
zamanlarinda salih amel islemek nefse cok agir geldigi icin bu zamanlarda
yapilan ameller daha faziletlidir (Mtineccid, 2009, 13: 4). Insanlarin ¢ogunun,
fitne zamani akillar1 baslarindan gider. Boylece takvadan ytiz gevirirler ve
ibadet dairesinden cikarlar. Bu fitne ortami onlar1 ibadetten uzaklastirir ve
kendi menfaatleriyle mesgul hale getirir. Fitne, dine yonelik oldugu zaman
bundan kurtulusun yolu iman1 kuvvetli tutmak ve Allah’a ibadet etmek igin
Hz. Peygamber zamaninda ona ve Islam yurduna hicretti. Fakat Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonraki fitnelerden kurtulmanin tek yolu ibadete, itaate yo-

B8 Jue YU )5 H(Miislim, 1374, 1: 110, No: 186 [118]).
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nelmek ve bunlar1 artirmaktir. Iste bu, glinahlardan itaate, fitnelerden sebata,
her tiirlti kottltikten her tiirlii iyilige hicret etmektir. Nitekim fitne zamani
secde etmek, diinya ve igindeki her seye bedeldir (Badahdah, t.y, 15: 6, 179.
Ders).

E. “Herc” Kavramina Farkli Yaklasimlar

“Stiphesiz glintimiizde insanlarin etrafin1 mal, kadin, katl, sehvet gibi fit-
neler sarmistir. Fakat katl ve herc fitnesine gelince burada yapilmas: gereken
Kur’an’a ve Stinnet’e simsiki sarilmak, Allah’in saglam ipine tutunmak, Miis-
liman veli kullarin c¢evresinde bulunmak ve oradan ayrilmamak-
tir.” (Islamweb, t.y, 3: 5, 6. Ders). Gortildtigu gibi gtincel bir sohbette mal, ka-
din, sehvet gibi unsurlarin da fitneler arasinda sayildig: belirtilmektedir. Buna
gore rivayeti sadece herc yani i¢ savas baglaminda yorumlamak hatalidir. Bu-
nun i¢ine her ttrlti menfi durum girebilir. Rivayette anlatilmak istenen, insa-
nin boylesi durumlarda Allah’a yonelmesi ve ilgili ortamdan uzaklasmasidir.

Rivayeti gitincel olarak yorumlayanlardan biri de YGsuf Ebram’dir.2¢ O,
kendisine Bati tilkelerindeki okullarda egitim gortirken harama karsi gozleri
kapama (gaddu’l-basar) durumu ile ilgili soru soran bir 6grenciye sdyle cevap
vermistir: “Kendine sinifta harama dtisme ihtimalinin en az oldugu bir yer
seg, stirekli ve sadece tahtaya bak. (...) Zira Allah gozleri kapamay1 emret-
memistir. Bilesin ki fitne ve mihnenin ortasinda kalip da miinkerata karsi di-
rendigin miiddetce Allah da bu sabrinin karsihiginda sana biiytik bir sevap
verir. Nitekim Hz. Peygamber de ‘Herc zamarn ibadet etmek bana hicret et-
mek gibidir’ buyurmustur.”(Heyet, 2021, 14: 126). Goriuldtgii gibi burada
rivayet giincel hayat esas alinarak tevil edilmistir. Gegmise oranla gtintimiizde
bu tiir durumlarin arttig1 diistiniiliirse, rivayetin bu sekilde yorumlanmasmin
isabetli oldugu ifade edilebilir. Rivayetin giincel yorumuna dair farkl bir 6r-
nek olarak, Muhammed Salih el-Miineccid’e insanlarin herci zamaninda ibadet
etmenin hiitkmii sorulmus, bu herce 6rnek olarak da miladi yilbas: kutlamalar:
verilmistir (Miineccid, 2009, 1: 979). Goriilduigt gibi herc kavraminm kapsa-
mima yilbast kutlamalar1 dahil edilmistir. Rivayetin giincel yorumlarinin da
bulunmasi giintimiiz insan agisindan 6énem tasimaktadir. Buna ragmen riva-
yetin giincel esas alinarak yorumlanmadigr yakin dénem bazi serhler de bu-
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lunmaktadir (Bkz. Hereri, 1430, 26: 304-312; Serh hakkinda mukayeseli bir
calisma igin bkz. Yazic1-Ogiitcii, 2019, 31-51; Sarih hakkinda bir vefeyat calis-
masi i¢in bkz. Kumas, 2019, 189-192).

F. Degerlendirme ve Sonug

Rivayet, herc zamaninda ibadet etmenin 6nemini vurgulamaktan ziyade
bu ibadetin sevabinin hicret sevabma esit tutulmasi yonitiyle dikkat cekmek-
tedir. Nitekim sahabenin Mekke’den Medine’ye hicreti, fazilet ve sevap yo-
niiyle ¢ok tiistiin bir seviyededir. Rivayet Miisliimanlarin i¢ savas (herc) yasa-
malar1 halinde yapilan ibadetin faziletine dairdir. Boyle bir ortamda kisinin
kendisini ibadete vermesi, bir bakima uzlete gekilip toplumdan ayrismasi,
Miisliman kardesinin kanin1 dokmemesi veya dokiilmesine araci olmamasi
icindir. Ctinkii insan i¢ savas ve isyan ortaminda herkes gibi ne yaptigini bi-
lemez haldedir. Toplumsal hareketlilik ¢igirindan c¢iktig1 zaman her bir fert
akli yerine duygularmi devreye sokar, bunun sonucunda diistinmeye firsat
kalmadan toplumda kan dokmeye varan eylemler meydana gelir.

Rivayetlerde ibadetin yami sira amel kavrami da ge¢cmektedir. Aslinda
ikisi de amag¢ bakimindan ayni kapiya ¢ikmaktadir. Ciinkii amag herc orta-
mindan uzak durmaktir. Ayni sekilde herc yerine fitne kavrami da rivayetlerde
yer almaktadir. Genel olarak bakildiginda bu lafiz farkliliklarinin manayr etki-
lemedigi goriilmektedir. Dolayisiyla buradan hareketle ravilerin, mevzubahis
hadisin mana ile rivayeti hususunda basarili olduklar: séylenebilir.

Serhlere bakildig1 zaman rivayete dair yorumlarin stirekli tekrarlandig:
gorilmektedir. Ozellikle klasik serh literatiiriinde rivayetin dénemsel yoru-
muna rastlanmamaktadir. Aksine stirekli olarak onceki serhlerden alintilar
goze carpmaktadir. Bu alintilar ya 6ncekinin bir tekrar: ya da ifadenin farkl
kelimelerle yeniden kurulmasmdan ibarettir. Yakin déneme dogru gelindi-
ginde rivayet hakkinda farkli yorumlarmn yapildigina sahit olunmaktadir. Kla-
sik serhlerden alintilara giincel serhlerde de denk gelmek miimkiin olsa da
yasanilan donemin sosyo-kiiltiirel yapisin1 dikkate alarak rivayeti tevil eden
sarihler de bulunmaktadir.

Rivayet hakkinda genel olarak soyle bir yorum yapailabilir: Hz. Peygam-
ber herc zamaninda yapilan ibadeti, kendisine hicret etmeye benzetmekle iki-
sinin de ayni degerde oldugunu kastetmemistir. Zira o bir tesbih yapmuistir ve
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tesbih sanatinda miisebbeh, miisebbehiin bih ile birebir ayni olmak zorunda de-
gildir. Bunun yanu sira herc veya fitne ifadeleriyle neyin kastedildigini anlamak
gerekmektedir. Kanaatimizce bu kavramlarla insanlar1 ibadetten, salih amel-
den ve her tiirlii miispet isten alikoyan durumlar kastedilmektedir. Insanlar
boyle durumlarda ¢ogunlugun aksine bir tavir sergilerse Allah katinda ayr1
bir kiymeti olur ve karsiliginda sevap kazanir. Sonug olarak bu rivayetin fiten
kapsaminda degerlendirilip degerlendirilmemesi hakkinda bir soru isareti
konulabilir. Bunun yani sira musanniflerin ilgili rivayete Kitabii’l-Fiten baslig1
altinda yer vermelerinin isabetli olup olmamasi hususu da ayrica diistintilme-
lidir. Zira herhangi bir rivayette herc, fitne/fiten veya meldhim kelimelerinin
gecmesinin, onun konusunun mutlak olarak fiten kapsaminda yer aldigina
delaleti tartisiilmalidir. Ciinkii bu kavramlarin tesbih sanati i¢in kullanilmas:
muhtemeldir. Dolayisiyla fiten rivayetlerini ele alirken bu hususa dikkat et-
mek gerekmektedir.
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Halk Kiiltiiriinde Yunus Emre ve Deyislerinin Etkisi Uzerine Bir Aragtirma: Karaman Ornegi

0z’

Anadolu’da, Islam’in sade ve dolaysiz sekilde anlasilip yasanmasinda
halkin arasinda yasamis olan bircok eren, evliya ve dervise ait 6rnekliklerin
biiytik etkisi olmustur. Sahip oldugu tarihi ve kadim kiilttirti ile bir¢ok irfan
ehli, dervis ve mutasavvifa ev sahipligi yapmis olan Karaman, bu sayede sev-
gi, hosgorti, sabir, kanaat gibi pek ¢ok dini ve kiiltiirel degeri de genis olctide
toplumsalligina katabilmistir. Yunus Emre nin Karamanh kimligiyle ilgili hu-
sus, sehir halkmin sahip oldugu dini, ahlaki ve kiiltiirel birikimlerinin de Yu-
nus eksenli olusmasinda etkili olmustur. Birey ve toplumlarin sahip oldugu
bu tiir birikimlerin, yasanan toplumsal degisimlerden hangi yonde ve nasil
etkilendigi konusu, bircok arastirmanin yapilmasin gerekli kilmaktadir. Aras-
tirmada Yunus Emre ve deyislerinin halk kiiltiirtindeki etki ve yansimalarinin
mevcut durumlarmi analiz etmeye calisan miilakat verileri, gesitli arastirmalar
1s181inda degerlendirilmeye calisilmistir. Arastirmanin yontemi nitel olmakla
birlikte gerekli goriilen yerlerde nicel verilerden de istifade edilmistir. Farklh
demografik 6zelliklere sahip kisilerle yapilan goriismelerde Yunus Emre'nin
kusaklar arasi taninirligr hakkinda bilgi edinmeye calisilirken; sehirlerde ya-
sanan sosyal degisim ve dontisimiin halkin sahip oldugu Yunus Emre kiiltiir
ve birikimine ne derece etkide bulundugu da dlctilmeye calisilmistir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Yunus Emre ve Deyisleri, Karaman,
Halk Kultiirti, Yeni Kusaklar, Sevgi ve Hosgori

Abstract

In Anatolia, the examples of many saints, saints and dervishes who lived
among the people had a great impact on the simple and direct understanding
and living of Islam. Having hosted many scholars, dervishes and mystics with
its history and ancient culture, Karaman has been able to incorporate many
religious and cultural values such as love, tolerance, patience and conviction
into its community to a large extent. The issue regarding Yunus Emre's Kara-
man identity has also been influential in the formation of the religious, moral
and cultural accumulations of the people of the city based on Yunus. The issue

5

Arastirmada kullanilan gortisme formu icin Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Etik
Kurulu'nun 113-114 sayili yazis1 23/06/2022 tarihli karariyla izin alinmustir.
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of how and in which direction such accumulations of individuals and societies
are affected by the social changes makes it necessary to conduct many rese-
arches. In the research, the interview data, which tried to analyze the current
situation of the effects and reflections of Yunus Emre and his sayings in folk
culture, were tried to be evaluated in the light of various researches. Although
the method of the research is qualitative, quantitative data has also been used
where necessary. While trying to obtain information about Yunus Emre's in-
tergenerational recognition in interviews with people with different demog-
raphic characteristics; It was also tried to measure to what extent the social
change and transformation in the cities had an impact on the culture and
knowledge of Yunus Emre.

Keywords: Sociology of Religion, Yunus Emre and His Sayings, Kara-
man, Folk Culture, New Generations, Love and Tolerance

Giris

Anadolu halkinin, Islam’1 sade ve dolaysiz sekilde anlayip icsellestirme-
sinde hi¢ siiphesiz kendi donemlerinde yasamis olan bir¢ok eren, evliya ve
dervisin yasant1 ve anlatilarmin biiytik etkisi olmustur. Karaman, tarihi ve
kadim kdlttirti ile bircok irfan ehli, dervis ve mutasavvifa ev sahipligi yapmus;

bu vesile ile de halkin teneffiis ettigi manevi iklimi besleyen sevgi, hosgorii,
sabir, kanaat gibi unsurlarin icerik ve kapsam alan1 daha da genislemistir.

Yunus Emre'nin Karamanl' olusuyla ilgili husus, sehir halkinin sahip
oldugu hosgorti, sabir ve dindarlik birikimlerinin de Yunus eksenli olusma-
sinda hig stiphesiz etkili olmustur. Bu sebeple calismada Yunus Emre deyisle-
rinin halk kiiltiirtindeki etki ve yansimalarmin mevcut durumlarmi analiz
etmeye calisan bazi miilakat ve arastirmalar yapilmaya calisilacaktir. Farkli
demografik o6zelliklere sahip kisilerle yapilacak goriismelerde Yunus Em-
re’nin kusaklar arasi tanmnirhigi hakkinda bilgi edinmeye calisilirken, stireklilik
ve degisim baglaminda yasanan sosyal degisim ve dontisimiin halkin sahip

Yunus Emre’nin nereli olduguyla ilgili yapilan cesitli tartismalara konusal buittinliigiin
disinda kaldig: icin deginilmemistir. Arastirma icin 6nemli olan, 6rneklem alinan yerdeki
halkin sahiplendigi ve mevcut etkisini kiiltiirtine yansittigt bir Yunus Emre nin mevcudiye-
tidir. Ctinkti Karaman halk: i¢cin bu mevcut sahiplenme ve etkiyi alabilecekleri Yunus Em-
re’ye dair tatmin edici yeterli bulgu ve deliller mevcuttur.
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oldugu Yunus Emre kiiltiir ve birikimine ne derece etkide bulundugu da ol-
clilmeye calisilacaktir.

Yasanan sosyal degisimlerin bircok kurumsal yapi, olgu ve olay tizerin-
deki degistirici ve dontistiirticii etkilerinin yaninda toplumsal anlamda gele-
nek ve degerlerin aktariminda da ciddi sonuglar ortaya ¢ikardig: bugtin ortak
her sosyal bilimcinin giindemini olusturmaktadir. Boylece arastirmanin en
onemli problem ctimlesi de su sekilde belirmektedir: Yunus Emre ve onun
temsil ettigi degerler yeni kusaklara aktarilabiliyor mu? Bu sorunun siiphesiz
cevaplanabilecek bir genel bir de hususi durumu icinde barmndirdigmni soyle-
yebiliriz. Genel olmasi, Yunus Emre gibi bir milletin ortak degeri olmus sahsi-
yetlerin o milletin sosyal benligini insa edecek bir kusaticilig1 ve sahiplenisi
tasimasindan kaynaklanmaktadir. Hususi durum ise Karaman sehir halkinin,
yiiksek bir aidiyet bilinciyle ytizyillardir Yunus Emre’yi sahiplenisinin, sehir
halki igin ifade ettigi anlam ve Yunus Emre’ye ait degerlerin igsellestirilmesiy-
le ilgili olmaktadir.

Boylesine bir arastirmay1 6nemli kilan hususlarla ilgili olarak ilk akla ge-
len tespit, gelenek ve degerlerin yetisen kusaklara aktarilmasinda yasanan
zorluk ve sikintilarin, ayni sekilde Yunus Emre ve temsil ettigi degerleri an-
lama, yasama ve aktarmada da yasanmasidir. Bu baglamda bahsettigimiz de-
gerlerin ve Kkisilerin yetisen kusaklara tanitilmasi, aktarilmasi ve igsellestiril-
mesi hususunda dogru ¢oziimlemeleri yapabilecek arastirma ve bakis acilari-
na da ihtiyacimiz oldugunu vurgulamaliyiz. Ornegin Yunus Emre’nin yasadi-
g1 ve yetistigi donemin toplumsalligini, sosyo-kiiltiirel sartlarini, biittin tarih-
selligini, kendi nesnelligi ve 6znelligi icinde sosyolojik olarak tahlil edebilme-
liyiz. Burasi iyi anlagilirsa giintimiiz genclerinin sosyal bilgi stoklarinda ve
yorum semalarinda neden Yunus Emre ve onun temsil ettigi degerlerin yer
edip etmedigiyle ilgili daha gercekgi tahlil ve degerlendirmeleri de yapabili-
riz. Yunus'u dikkatle okumak ve iizerinde diisiinmek bizi sadece insanin bii-
yiik hakikatlerine gotiirmeyecek, onun modern felsefe ve psikolojinin temel
fikirlerine ytizyillarca 6nce vardigim da gosterecektir. (Emil, 1990, ss. 95-96)
Sosyal bilimciler olarak ge¢misi, simdiyi ve gelecegi, sahip oldugu yogunluk-
lartyla, dogru kodlarla okuyabilecek gerekli izdiistimleri sunabilme konusun-
daki farkindaligimiz, bu tiir calismalarin yapilmasindaki en biiytik motivas-
yon unsurlarindan biri olmaktadir. Bu bilgiler dogrultusunda arastirmanin
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amaci, Karaman sehir halkinin Yunus Emre’yi icsellestirmesi dogrultusunda
olusmus olan etki ve degerlerin, yasanan sosyal degisimler sonrasinda geldigi
durumu gorebilmek; diger taraftan Yunus Emre’yle ilgili bu aidiyet bilincinin
birey ve topluma Yunus ve deyisleri ekseninde neler kattigina dair de gtincel
veriler elde ederek cesitli betimleme ve yorumlamalar yapabilmektir. Ozet
olarak arastirmanin amaci, Yunus Emre ve deyislerinin, halkin sahip oldugu
dini ve kiiltiirel birikimlerindeki etkileri ile bu birikimlerin gtintimtizdeki
mevcut durumlar1 hakkinda bilgi sahibi olabilmektir.

1. Arastirma
1.1. Arastirmanin Yontemi

Bir arastirma probleminin cevaplandirilabilmesi igin gerekli bilgilerin
mevcut kaynaklarda bulunmasmin miimkiin olmadig1 durumlarda anket ve
miilakat teknikleriyle bilgilerin esas kaynagina miiracaat edilir. (Arslantiirk,
2012, s. 218) Arastirmanin yontemi nitel olmakla birlikte nicel yontemin tek-
niklerinden de istifade edilmistir. Nicel arastirmalarda nitel, nitel arastirma-
larda da nicel veriler kullanilabilmektedir. (Korkmaz, 2019, s. 33) Acik uglu
sorulara verilen cevaplardan Yunus Emre ve deyislerinin etkisi kesfedilmeye
ve betimlenmeye calisilirken; ayni zamanda verilen cevaplarin frekans yigi-
limlar1 da ayrica degerlendirilmeye calisilmistir. Nitel arastirmalarin en temel
ozelligi olaylari, eylemleri, normlari, degerleri vb. kisilerin bakis agisindan
gormedir. (Bryman 1988 den akt.Tarkun, 2000, s. 29) Arastirma, nitel arastir-
ma ttirleri icinde amaclarina gore smiflandiginda kesfedici ve betimleyici aras-
tirma grubuna dahil edilebilir. Ctinkii “kesfedici arastirmalar gibi betimleyici
arastirmalar da arastirma konusuyla iliskili olarak kim, ne ve neden gibi cesitli
sorulara cevap arar.”(Gong Savran, 2012, s. 111) Toplumdaki Yunus Emre et-
kisinin boyutlarini kesfedebilmek ve yasanan degisimler konusunda bir gikar-
samada bulunabilmek i¢in bu yontemden azami derecede yararlanilmistir.
Aragtirma igin T.C. Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etik Kurulunun 23 Haziran 2022 tarihli
113-114 sayil1 karari ile etik onay1 alinmuistir. Icinde acik uclu sorularin da bu-
lundugu yar1 yapilandirilmis miilakat sorulari, bireylere yoneltilerek Yunus
Emre'nin taninirligl, sevgi ve hosgori kiiltiirtine olan katkisiyla ilgili insanla-
rin diisiinceleri hakkinda veriler elde edilerek yorumlanmaya calisildi. Ozel-
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likle farkli yas gruplar1 ve farkli demografik degiskenler arasindaki hususlar
tizerine yogunlasilarak gerekli fark analiz ve degerlendirmeleri yapilmaya
calisild1. Miilakat verileri, nitel yontemin anlayici ve karsilastirmali yaklasim-
larindan da istifade edilerek ¢dziimlenmis ve alana olan katkisi bu sekilde en
st seviyelere ¢ikarilmaya calisilmustir.

1.2. Arastirmanin Orneklemi

Yunus Emre’nin Karaman halki tizerindeki etkisinin arastirilmas: dolayi-
styla secilen 6rneklemin Karaman ilinde yasayan farkli demografik 6zelliklere
sahip kisilerden olmasma 6zen gosterildi. Katilimcilarin yas ortalamas: 41,7
olurken en diistik yas 20, en yiiksek yas 83’ttir. Arastirmada veriler, arastir-
macinin kimleri sececegine kendisinin karar verdigi ve arastirmanin amacina
uygun olan goniillii katilimcilar: 6rneklemine aldig: bir tiir olan amagh 6rnek-
lem yontemine gore toplanmaya calisilmustir. (Ozcan & Ozbay, 2002, s. 90)
Arastirmacinin evren hakkinda kapsamli bilgi ve tecriibeye sahip olmasim
gerektiren amagcli 6rneklemde, 6rnekten evrene genelleme yapma imkani ¢ok
azdir. (Boke, 2009, s. 125)

Tablo 1- Katilimcilarin Demografik Bilgileri

Yas Frekans | % Egitim Durumu | Frekans | %
15-25 Yas 3 10 | flkokul 10 33
26-40 Yas 14 47 Lise /Onlisans | 5 16
41 yas ve tizeri | 13 43 Lisans 10 33
Toplam 30 100 | Lisansustt 5 17
Cinsiyet Frekans | % Toplam 30 100
Kadmn 10 33

Erkek 20 67

Toplam 30 100
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1.3. Veri Toplama Siireci

Arastirmanin verileri yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi ile toplanmus-
tir. Calismada ilk olarak rastgele secilen kisilerle Karaman ve Yunus Emre
hakkinda konusarak miilakatlarda sorulabilecek ve calisma igin iizerinde de-
gerlendirme yapmaya elverisli oldugu diistiniilen sorular hazirlandi. Hazirla-
nan sorularin iginde yer alan evet ve hayir gibi kisa cevaplarla cevaplanabile-
cek sorular icin, miilakatin akisina gore sebep ve siireclere yonelik agimlayici
soru ifadeleri ile (nasil ve nigin gibi) miilakat genisletilmeye calisild1. Miilakat-
ta, ozellikle yasanan degisim stirecleri ile birlikte degerlerin aktarilmas: konu-
sundaki mevcut durum da tahlil edilmeye calisildi. Katilimei sayisi, farkl de-
mografik 6zellikleri daha iyi temsil edebilmesi amaci da gozetilerek 30 olarak
belirlendi. Sayinin smirli olmas ile ilgili olarak diinya genelinde yasanmakta
olan Covid-19 salgmin olumsuz etkililerinin oldugu belirtilmelidir. Bu otuz
kisi olabildigince 15-25 yas arasi, 26-40 yas aras1 ve 41 yas ve tizeri olmak tize-
re Ui¢ farkli yas degiskenine dagitilarak degerlendirilmeye calisildi. Diger de-
mografik ozelliklerin (egitim, cinsiyet) tizerinde yeri geldik¢e durulmaya ve
yorumlanmaya calisildi. Miilakatlarda tiniversite 6grencilerinden yardim is-
tenerek Karamanli olan 6grencilerden gevresindeki goniillii kisilere olustu-
rulmus formlarin yardimiyla miilakat yapmalar1 saglanmistir. Kimi katilimci-
larin verdikleri cevaplar miilakat esnasinda formlara yazilarak kayda geciri-
lirken kimi katilimcilarin da izinleri alinarak olusturulan ses kayitlar1 transk-
ript haline donuistiirtilmuistiir.

Miilakat kapsaminda adaylara yoneltilen sorular asagidaki sekildedir:
1- Ilim ilim bilmektir ilim kendin bilmektir,

Sen kendini bilmezsin ya nice okumaktir.(Yunus Emre, 2016, s. 144)
Gelin tanis olalim isi kolay kilalim,

Sevelim sevilelim bu diinya kimseye kalmaz.”

Bu dizeler kime aittir?

Mustafa Tatci'nin hazirlamis oldugu calismada “Gelin tansik edelim isi kolay tutalim, seve-
lim sevilelim bu diinya kimseye kalmaz” seklinde geciyor. Karsilastirma i¢in bk. (Yunus
Emre, 2016, s. 150)
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2- Sevgi ve hosgorii anlayisinizda Yunus Emre’nin deyislerinin bir etkisi-
nin oldugunu diistintiyor musunuz?

3- Sizce Yunus Emre’nin deyisleri, diistince ve yasantis1 Karaman’daki
sevgi ve hosgorii kiiltiirtine bir katki saglamis midir?

4- Yunus Emre deyince akliniza ona ait baska bir deyis/siir geliyor mu?
Geliyorsa hangisi?

5- Yunus Emre ve temsil ettigi degerler hakkinda soylemek istediginiz
baska hususlar var mi?

1.4. Verilerin Analizi

Uygulanan yar1 yapilandirilmis goriismeler, goriisme esnasinda not ali-
narak kayda alinmustir. Baz1 gortismeler ses kayit cihazlarma kaydedildikten
sonra transkripte dontisttirtilmiistiir. Transkriptler olusturulurken, adaylarin
miilakatta sorulan sorulara verdigi cevaplarin bire bir yazimma 6zen goste-
rilmistir. Veriler, ele alman konularla ilgili farkli bagliklar altinda toplanarak
degerlendirilmeye calisilmistir. Katilimcilarin goriislerinde vurgulanan husus-
larin alt1 cizilmis ve bu hususlar tizerinde gerekli icerik analizi, yorumlar ve
ilgili karsilastirmalar yapilmustir.

2. Teorik Cerceve
2.1. Modern Zamanlar ve Deger Aktarimi Uzerine Kisa Bir Giris

Modern zamanlarin bilgi algis1 ve akiskanligi, geleneksel evrenlere dair
tevartis etmis bircok ogrenme ve 6gretme sekillerini parcalamis, var olani da
beslendigi kaynaktan koparip, bambaska bir hale dontstiirerek patolojiler
tireten bir hale sokmustur. Insanlar olarak tarihin hicbir donem ve kesitine
yeniden ve sil bastan baglatarak miidahil olamiyoruz. Yani hep bir dongtisel-
lik iginde tarihte gevrimigi olmaya calistyoruz. Allah insanlari tinsiyet kesbedi-
lebilen, yani ilgi ve anlam kurarak alisabilen, yakinlasabilen bir varlik olarak
yaratmistir. Bu anlamda insanlarin igcinde yetistikleri sosyal evrenleri, onlarin
karakter ve kisilik yapilarmma dogrudan etki edebilecek cok tnemli etmenlerle
doludur. Basta aile, egitim ve arkadas cevresi olmak {izere birgok kitle iletisim
vasitalar1 artan bir etkiyle bu stirecte yer almaktadir. Bireylerin saglikhi bir
sosyallesme siireci yasayabilmesi, sayilan bu etmenlerle ve bireyi sarmalayan
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btitiin kurumsal yapilarla kuracag: iliski sayesinde miimkiin olabilecektir.
Durkheim’in anomi kavrami tizerinden aktarmaya calistig1 bir takim tespitle-
rin, “saglikli bir sosyallesmeyi yasayamama” durumuyla da alakali oldugu
goziikmektedir. Onun anomi anlatisinda bireylerin i¢sellestirecegi degerler
manzumesinden ve bunlarm aktarildig1 bir takim geleneksel yapilardan ko-
pusun ya da kayitsiz kalisin 6ne ¢iktig1 durumlar s6z konusudur. (Durkheim,
2002, ss. 275-297) Bu durum ise modern toplumlarda yasayan bircok bireyi,
kendi gtindelik yasamlarinin anlamdan yoksun oldugu duygusuna itmekte-
dir. (Giddens, 2013, ss. 48-50) Bu ytizden toplumlar igin bir takim gelenek ve
degerlerin aktarilmasinda sembol denebilecek sahsiyetler biiyiik tnem tasi-
maktadir. Turhan’in ifadesiyle:

“Bir milletin gegmisteki biiyiik basarilariin temsilcileri, kendi yetistirdi-
gi buyiik sahsiyetleridir. Gegmis bu sahsiyetlerin vasitasi ile gelecegin tizerine
tesir ederek bir milletin devamliligini temin eder. Onun icin her millet buiyiik
evlatlarmnin hatiralarini canli tutmaya, onlar gesitli vesilelerle geng nesillerin
hayallerinde, hafizalarinda yasatmaya calisir. Yunus Emre hig stiphesiz bunla-
rin en ulularindan biridir.” (Turhan, 1990, s. 363)

Anadolu'nun kapilarinin Turklere acilmasindan gtiniimiize kadar olan
stirecte, ozellikle hal dilini merkeze alan bircok evliya, Allah dostu, i¢inde
yasadiklar sosyal evrenleri etkileyecek ve olumlu anlamda dontistiirecek etki-
lerde bulunmuslardir. Bu durum, modern anlamdaki isimlendirmeyle soyle-
necek olursa bir tiir “sosyal benlik ingas1” olarak okunabilecek, kendine 6zgii
bir literatiirti de iginde barindirmaktadir. Egitim meselesi, bireyleri o toplu-
mun arzuladig yaygin bir kimlik 6lctitii cercevesinde yetistirme olarak diisii-
niildtigtinde sosyal benlik kavraminin 6zgul agirligi daha net olarak ortaya
cikmaktadir. Basta Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli, Hac1 Bayram Veli
olmak tizere bircok eren ve evliyanin oncelikli sirr1, dini inang ve pratiklerini
en sade sekliyle uygulayarak insanlara dgretmislerdir.’ Yani bu insanlar, Su-

3 Cesitli uygulama ornekleri i¢in bk. (Barkan, Omer Liitfi, 2015) Abdulcebbar Kavak, “Hoca

Ahmed Yesevi Ve Yunus Emre'nin Tiirklerin Tasavvufi Kiiltiiriine Katkilar1”, Universal Jo-
urnal of Theology 2, sy 2 (30 Haziran 2017): 133-42. (Bergen, Liitfi, 2017) Mehmet Sirin Ayis,
“Anadolu’nun Islamlasmasinda Ahi Evren ve Ahiligin Rol Modelligi”, Bingdl Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 13 (25 Haziran 2019): 91-116,
https:/ /doi.org/10.34085/buifd.523520. Kadir Ozkose, “Anadolu'nun Tiirklesmesi Ve Is-
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basi'nin, sekiilerlesme ve modern zamanlarin farkli dindarlik bigimleriyle
ilgili soylesisinde 6ne ¢ikan vurgusuyla ifade edilecek olursa, ne dini yormus-
lar ne de dinden yorulmuslardir. (Subasi, 2018) Ayni sekilde Yunus Emre de
icinde yetistigi toplumun degerlerini igsellestirirken, yeni degerlerle birlikte
sentezledigi kimlik unsurlarmi, o toplumun ideal bir sosyal benlik tipolojisi
olarak ortaya koymustur. Kopriilii'ye gore Yunus, dehasiyla muhitin ihtiyaci-
n1 anlayarak asirlarin hazirladig: cesitli unsurlar1 basariyla uzlastirip bir araya
getirmekte, boylece uzun asirlar arasinda milli zevki temsil eyleyebilmektedir.
(Koprily, 2018, s. 359) Yani Yunus'un etkisi, basaris1 sadece 6zl ve siirsel
sozler soylemesinde degil, soyledigi sozlerin toplumsal muhayyilede bir kar-
siliginin olmasi ve toplumun fertlerinde bir sosyal benlik mefkaresi olustura-
rak tedaviile girmesindedir. O yasadig1 ¢ag1 ve daha sonraki caglar1 tistiin
sahsiyeti ve haksinashigiyla etkilemistir. (Dalkilig, 2019, s. 34) Yunus'un bi-
reyde baslay1p toplumda devam eden bir etkisinin oldugu goriilmektedir. Bu
acidan Yunus Emre, mesajlarinin muhataplariin sadece o giiniin insanlariyla
sinirlanamayacak olan, doneminin sosyal, kiilttirel, siyasal, ekonomik ve egi-
timsel sartlarina da bir cevaptir. (Okumus, 2017, s. 11) Dillendirdigi 6zl ger-
cekler hayata, sosyal yasama tekabiil etmeyen gercekler degil; bilakis kisilerin
kendi 6zlerinde yasadikca cogalttiklar: sinerjik bir etkilesim unsuruna do-
niismektedir.

2.2. Yunus Emre’nin Bireysel ve Toplumsal Etkisinin Boyutlar:

Yunus Emre gibi hayati, yazilari, siir ve duistinceleri, kendi yasadig do-
nemi asan insanlar tizerine her dénemde cesitli agillardan arastirmalar yapil-
mis ve yapilmaya da devam edilmektedir. Konumuz baglaminda dustintildi-
gtinde bu durum bile Yunus Emre'nin devam eden etkisinin bir tiir halk kiil-
tirtine yansimasi olarak okunabilir. $6yle ki Yunus Emre {izerine arastirma
yapmaya niyetlenen herkes i¢cin Yunus'un s6z ve diistinceleri bizzat bir istek-
lendirme kaynag: olurken genis halk kesimlerinin bitmeyen ilgi ve meraki da
farkli arastirmalar igin ayr1 bir isteklendirme unsuru olabiliyor. Bu calismalar,

lamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolt”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 7, sy 1 (15 Haziran 2003): 249-80. Mevliit Uyanik, “Yeni Bir Tiirk-islam Medeni-
yeti Tasavvuru I¢in Hoca Ahmed-1 Yesevi ve Yonteminin Onemi”, Diyanet Ilmi Dergi 52, sy 4
(01 Aralik 2016): 191-213. Ethem Ruhi Figlali, “Hitinkar Hac1 Bektas Veli”, Erdem 8, sy 23 (04
Ocak 1996): 317-36.
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Yunus Emre’nin eserlerinin farkl kisiler tarafindan yeniden derlenerek giin-
cellenmesi seklinde oldugu gibi onun siir ve yazilarindaki derinlik, yap1 ve
sekil unsurlarinin incelenmesi geklinde de olabilmektedir. Farkli vesilelerle
yapilmasina devam edilen alan arastirmalari, panel, sempozyum ve calistay
gibi etkinlikler de yine Yunus Emre ve etkisini farkli agilardan ele alarak hem
daha iyi tanimak, hem de yetisen kusaklara tanitabilmek seklindeki bir ilgi ve
gorev bilinciyle icra edilmektedirler.

Yunus Emre, dindarligin1 bu topraklardaki ortalama her insanin anlaya-
bilecegi bir sadelikte yasayarak anlatmis ve ornek olmustur. Yasadigini soy-
lemis, soyledigini de yasamustir. Bagka bir ifadeyle soylenecek olursa:

“Nefsini Islam’m giizellikleriyle tanistirdy; degisti, degisti, degisti... De-
gistikce derinlesti... Lediin pmarlarindan kandik¢a Muhammedilesti. Sozii
Kur’an, 6zti Kur’an haline geldi. Kendi i¢inde degisip derinlesirken ¢evresin-
dekileri de degistirdi. Yiikseldigi goniil burcunda dilimizin ve dinimizin i¢ini
yakalad1.” (Tatci, 20164, s. 8)

Konuya Islam’mn sosyolojik tezahiirii baglaminda bakildiginda - zellikle
Islam ahlak: cercevesinde ilk sosyal benlik niivesini olusturmas1 agisindan-
Hz. Peygamber doneminden giintimiize kadar olan siireglere kusatic bir ba-
kis yapmak gerekmektedir. Ciinkii burast net anlagilabilirse Anadolu’da Islam
ahlakinin mayalanmasma4 caba harcayan biitiin evliya ve erenlerin, Barkan'in
ifadelendirmesiyle biittin “kolonizator Tiirk dervislerinin” (Barkan, 2015)
yapmaya calistig1 sey daha net anlasilabilir. Ahmet Yesevi ve Yunus Emre’nin,
siddetten uzak dilinin, Tiirk toplumunda maya tuttugunu, bu nedenledir ki,
[slam diinyasinin baz1 bolgelerinde gelisen sert soylemler ve tekfirci radikal
hareketlerin, Tiirkler arasinda fazla ragbet gormedigini belirten Kavak'a gore
bu iki Turk sufisi, dinin yasanmasi icin gerekli hususlari, yumusak ve ikna
edici bir dille soze dokmdisler, kirici, nefret ettirici ve sert ifadeler yerine miij-
deleyici ve olumlu ifadeleri tercih etmislerdir. (Kavak, 2017, s. 140) Bu konuda
ozellikle Yunus'un halkin dindarlik algisina ve buna bagh olarak sekillenecek
olan dini kiiltiirtine de etki eden 6nemli bir deyisinden ve tizerine yapilan

Mayalama tabiri, Sadik Yalsizuganlar ve Mukaddes Mut'un “Anadolu’yu Mayalayanlar”
adl1 derleme calismasindan esinlenerek kullanildi. Genis bilgi icin bk. (Yalsizucanlar, Sadik
& Mut, Mukaddes, 2015)
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tartismalardan da kisaca bahsedilebilir. Yunus menkibeleri i¢inde ¢okga zik-
redilen bu deyis, “Dervis Yunus bu sozii egri btigrii soyleme/ Seni sigaya
ceken bir Molla Kasim gelir” beyitidir. Her ne kadar Tatci, bu beytin bulun-
dugu siirin en eski Yunus Emre Divani yazmalarinda olmadigmi soylese de
sahip oldugu yaygm etki sebebiyle burada tizerinde durulacaktir.(Tatci,
2016b, s. 66) Bu beyitte gecen Molla Kasim tiplemesi, bircok Anadolu insani
icin, yapilan isi kurallara ve detaylara bogarak begenmeyen, stirekli hatalara
yogunlasarak bir meseledeki 6zii ve estetigi kaybeden, baskasini hor goren ve
kendi goriislerini kabul etmeye zorlayan kimseleri tarif etmede kullandiklar:
bir tipolojiye dontismuistiir. Asya, buradaki Molla Kasim’1 “baz1 sathi hiikiim-
ler hilafina Yunus'u yirtip parcalayan ¢ig, hoyrat bir adam timsali olarak de-
gil, Yunus'un mirasin1 hakkaniyetle taksim eden bir adalet timsali ”olarak
goriir. (Asya, 1990, s. 33) Ozgelik’e gore ise Yunus Emre ve Molla Kasim fark-
liliginin en 6nemli sebebi, fakih diliyle dervis dilinin farkli olmasindandir;
clinkdi “biri kitaptan digeri goniilden konusur.” (Ozgelik, 2021) Anadolu’da
sekillenen dini ve kiiltiirel hayatin, tipik ornekliklerini Mevlana, Yunus ve
Hac1 Bektas-1 Veli'de bulabilecegimiz bir dini hosgorii anlayisina her zaman
kapisinin agik oldugunu belirten Giinay, zamanla sekilcilik ve kuralciligin
baskin oldugu cesitli anlayislarin da etkisiyle, zaten igten ice var olan gerilim-
lerin medrese/tekke zitlasmasinda ortaya c¢ikmasmin gecikmedigi tespitini
yapar. (Giinay, 2000, s. 527)

Yunus Emre’nin toplumsalliginin olustugu ve soz evreninin sekillendigi
kendi donemini, biitiin sosyal ve tarihi boyutlariyla birlikte degerlendirebil-
mek de ayrica 6nem arz etmektedir. (Ocak, 2012) Yunus Emre’nin deyislerinin
icinde sekillendigi soz evreni ile muhataplarmin iginde yasadig1 sosyal evren-
ler arasinda karsilikli olarak birbirini besleyen, bir tiir dongtisel iliskisellikten
bahsedilebilir.’ Yani salt anlamiyla, Yunus'un deyislerinin doktriner/6gretisel
bir tarzla islendigi ve i¢sellestirildigi bir sosyal evrenin olusumundan ziyade,
s0z evrenini biitiin nesnelligi ve olgusallig1 ile besleyen bir sosyal evrenden ve
bu sosyal evrene biittin 6znelligi ile katkida bulunan bir s6z evreninden bah-
sedilebilir. Bu 6znel s6z evreninin mimari, Yunus Emre’dir. Yani halk, var
olan ve cari olarak devam eden degerlerine Yunus'un gonliinden, soz evre-

Yunus Emre ve toplumsal gevre iliskisi i¢in bk. (Baykara, 2012, s. 15-43)
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ninden ¢ikan yeni seyleri de ekleyerek mevcut sosyal evrenlerini daha da gii-
zellestirmeye devam etmektedir. “Insanin yeryiiziine gelmesindeki hikmet,
Yunus icin insanliga hayatiyla rnek olmasi seklinde tezahiir etmistir.” (Inan,
1990, s. 195) Biiyiik insanlarin 6nem ve degeri zaten tam olarak da burada
devreye girmektedir. Halkin gonliine giden yollardan en sade ve akiskan ola-
n1 bularak yeni ve degerli olan seyleri toplumsal olanin iginde yeni bir ask ve
deyisle tedaviile sokabilmektir. Yunus'un ebedi kalmasinm sirri, soyut bir
problemi, halkin zevkinden ve yasayis tarzindan uzaklasmadan dil malzeme-
sine siirsel bir islev ytikleyerek aktarabilmesindedir. (Aktas, 1990, s. 10) Bu
tespitler baglaminda Yunus'un deyislerindeki biitiin hosgorii, sevgi, saygy,
tevazu gibi erdem ve degerlere dair ne varsa toplumsal diizlemde olanla ¢a-
kistig1/ ortiistiigti oranda bir sosyal benlik insasindan bahsedebilecegini de
belirtebiliriz. Bu sayilan erdem ve degerlerin, birey ve toplumun ihtiyac duy-
dugu bir zamanda icra edilmesi de ayr1 bir 5nem arz etmektedir:

“Mogol istilasinin Anadolu’yu kasip kavurdugu, Selcuklu devletinin ¢ok-
tugt, halkin buytk bir 1stirap ve timitsizlige dusttigti bir donemde, Yunus,
halkin anlayacag1 duru bir Tiirkceyle en giizel iman, ahlak, timit, sevgi ve ba-
r1s siirleri yazarak Tiirk insaninin manevi yapisina en derin ve manali sekli
veren biiyiik ruh ve maneviyat mimarlarindan biri olmustur.”(Emil, 1990, s.
93)

Yunus Emre’nin birey ve toplum {iizerindeki etkileri konusunda yapilan
literatiir calismasinda bircok calisma ve kaynagm oldugu goriilmektedir. Ko-
nu ile ilgili olarak bu béltimiin kalan kisminda Yunus Emre {izerine yazilmis
yazi ve degerlendirmelerden ilgili olan bazilarma deginilerek tizerinde du-
rulmaya ¢alisilacaktir. Ornegin Halide Nusret Zorlutuna, ii¢ déneme ayirdig:
hayatmin her déneminde bir sekilde Yunus Emre’nin yer ettigini belirtmekte-
dir. “Kendimi bilmeye basladigim giinlerde Onu da bildim, tamidim; asag1
yukar1 altmis yil 6nce, ilk siir ve miizik hatiralarim Yunus’tandir. Pek hazin ve
glizel bir gen¢ kadin sesi, yatagimin basucunda: ‘sol cennetin irmaklar1 akar
Allah deyu deyu’ diye baslardi...” Zorlutuna, ¢cocukluk devrindeki “Yunus'u
dinleme” devrinden sonra hayatmin geri kalan dénemlerinde “Yunus'u oku-
ma” ve daha sonra “Yunus'u yazma” devirlerinin varligindan bahseder. Hatta
1942 senesinde Karaman’da Yunus Emre tiirbesine vardig: giin bayram ettigi-
ni ve Yunus'a soyle seslendigini yazar: “Yunus'um askinla dil oldu biilbul,
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Cehennem atesi kizil kizil giil, Seni bu illerde bulali goniil, Karaman diyar1
apaydin bana.” (Zorlutuna, 1990, ss. 32-374) Arif Nihat Asya, Yunus'un caglar
asan ve nesilden nesile devam eden etkisiyle ilgili olarak su tespitleri yapmak-
tadir: “ Benim neslimin dmin alaylarinda ilahilerin okunurdu; bizi elimizden
tutup mektebe sen baslatirdin. $Simdi mektepte de kitapta da bizimlesin, ¢o-
cuklarimizlasm... Seni okuyor, senden okutuyoruz. Menkibendeki egri odun-
dogru odun olayindan ¢ikardigimiz dogruluk dersini ¢ocuklarimiza ve birbi-
rimize tekrarliyoruz...”(Asya, 1990, s. 12) Evet Yunus Emre ile ilgili olarak
anlatilagelen bu egri odun-dogru odun menkibesi®, sahip oldugu sade ve so-
mut aktarim potansiyeli sayesinde, yasi ve egitim seviyesi ne olursa olsun
herkes icin akilda kalic1 bir 6rneklik olagelmistir. Aktas’a gore de “Yunus,
belli bir donemdeki Tiirk’tin kolektif suurundan hareketle insanda degismez
olan baz1 ozellikleri siirin imkanlariyla terenniim eden birisidir.” (Aktas, 1990,
s. 6)

Halk arasinda yaygin olan Yunus Emre deyislerinden bazilarma arastir-
manin yontem kisminda deginildi. Bundan bagska Yunus Emre ile ilgili olarak
yapilan literatiir calismasinda karsilastigimiz ve farklh kisiler tarafindan da
tizerinde en fazla durulup tekrar edilen Yunus Emre deyislerinden bazilar
§unlard1r7:

Bir garip 6lmiis diyeler, ii¢ giin sonra duyalar;

Soguk su ile yuyalar, soyle garip bencileyin.

® Menkibenin anlatildig1 onlarca farkli cesitten bahsedilebilir. Yunus Emre tizerine yazan ve
konusan hemen herkesin génderme yaptig1/degindigi bu menkibenin Abdulbaki Golpinar-
Ir'da gecen anlatimlarindan biri su sekildedir: “Yunus, Tabduk’a otuz yil, sadakatle hizmet
etti, o dereceye dek ki odun tasimaktan sirt1 kabardi, yara oldu da gene bunu kimseye ag-
madi. Seyhi onu severdi. Bu, dbiir dervislere agir geldi. O, seyhin kizini seviyor da onun
icin bu derece hizmet ediyor demeye basladilar. Sonucu bu s6zii Tabduk’a da duyurdular.
Bir giin Yunus gene tekkeye odun getirmisti. Tabduk, Yunus dedi, ne de dogru odun bun-
lar. Yunus, dogru olmayan bu kapiya layik degildir de ondan diye cevap verdi... Tab-
duk’un sorusu, Yunus'un cevabi, onlar1 dogru yola getirmek, stiphelerini gidermek icindi.
Tabduk, Yunus'un halini biliyordu. Onlarin sdzlerinden stiphelenmemisti.” (Golpinarl,
Abdulbaki, 2003, s. 53)

” Burada verilen deyisler, tislup ve anlam biitiinltigtinii saglamasi agisindan tek bir kaynaktan
alinmistir. Hgi]i kaynak icin bk. (Yunus Emre, 2016) Yunus Emre’ye ait diger “Divan” ¢alis-
malar1 igin bk. (Yunus Emre, 2014b) Ayrica bk. (Yunus Emre, 2014a)
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Ben gelmedim davi icin, benim isim sevi igin;

Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim

Yunus Emre der hoca gerekse var bin hacca

Hepisinden iyice bir goniile girmektir.

Dervis Yunus soyler sozii, yas doludur iki gozii;

Bilmeyen ne bilsin bizi, bilenlere selam olsun.

Elif okuduk 6tiirii, pazar eyledik gotiirii;

Yaradilani severiz, yaradandan 6tiirii.

Mal sahibi miilk sahibi, hani bunun ilk sahibi;

Mal da yalan miilk de yalan, var biraz da sen oyalan.

Bir kez goniil yikdin ise bu kildigin namaz degil;

Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil.

Asik oldii diye sala verirler
Olen hayvan durur dsiklar 6lmez.

Yunus Emre’nin Karaman toplum kultiirtindeki etkisine dair bir baska
ornek de demografik bir unsur olarak isimler tizerinden verilebilir. Kara-
man’da Yunus Emre, Yunus ve Emre isimleri bir hayli ¢coktur. Hatta yerel soy-
leyis bicimlerinde degisiklige ugrayarak “Yonis”, “Yonus” ya da “Yonuz” gibi
telaffuzlarla da cagrilmaktadir.
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Karaman’da Yunus Emre’nin ttirbesinin de bulundugu Yunus Emre Ca-
mii'nin etrafinda yapilmis olan siir bahgesi, yanindan gegenler ve hususi ola-
rak ziyarete gelenler i¢cin Yunus'un deyislerinin zihinlere ve goniillere nakse-
dildigi bir ortama dontismektedir. Bu sekilde sehrin bircok farkli yerine Yu-
nus’un deyislerinin yazilmasi da Yunus deyislerinin hafizalarda daima diri ve
canli tutulmasina vesile olmaktadir. Tipk: Nasrettin Hoca fikralar: gibi sohbet-
lerde, vaazlarda ve meclis ortamlarinda, konuyu daha iyi 6zetleyen, anlatan
ve agimlayan bir Yunus Emre deyisine yer verilir. Karaman’da yaslilarin sos-
yal ve dini hayat1 tizerine yapilan bir arastirmada, yasli bir amcanin, hac hati-
ra ve kayitlarimi tuttugu defterinde Yunus Emre'nin su siirine yer vermesi de
Yunus Emre’nin halk katindaki etki diizeyini gosteren énemli bir 6rnek olabi-
lir : “ Ey hoca istersen var bin kez hacca, hepsinden iyice bir gonle girmek-
tir” (Yoruk, 2019, s. 166) Simdi Yunus Emre ve deyislerinin halk kiltiirtine
etkisiyle ilgili olarak yapmis oldugumuz arastirmanin verilerinden elde edilen
cesitli sonug ve degerlendirmeler {izerinde durulmaya galisilacaktir.

3. Arastirmanin Bulgu ve Yorumlar1
3.1. Yunus Emre’nin Taninirlig ile lgili Bulgu ve Yorumlar

Yunus Emre’nin ¢ok yaygin olan ve sehir halk: icin hemen her yerde kar-
silasmasi ve duymasi muhtemel olan iki deyisi sorularak Yunus Emre’nin
tanmirhigr hakkinda bilgi edinilmeye calisildi. Bu sekilde Yunus Emre sevgi ve
ilgisinin yaygmn etki ve karsihigi hakkinda da kismen bilgi sahibi olunmustur.
Katilimcilara Yunus Emre’nin “Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir, Sen
kendini bilmezsin ya nice okumaktir.” ile “Gelin tanis olalim isi kolay kilalim,
sevelim sevilelim bu diinya kimseye kalmaz” deyisleri okunarak kime ait ol-
duklar1 sorulmustur. Katilimcilarin % 90" 1 Yunus Emre’ye ait oldugunu soy-
leyerek Yunus'u tanima noktasindaki farkindaliklarmin ¢ok {ist seviyede ol-
dugunu gostermislerdir. Yunus Emre cevabindan baska geri kalan % 10'luk
kisimda ise Hallact Mansur, Hac1 Bektast Veli ve Mevlana gibi cevaplar ve-
rilmistir. Bu sayilan Allah dostu kisilerin de benzer 6gretilere sahip olmasi,
karistirilabilmis olma ihtimalini akillara getirmektedir.

3.2. Yunus Emre’nin Bireylerin Sevgi ve Hosgoriisiine Etkisi ile Ilgili
Bulgu ve Yorumlar
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Bu boltimde katilimcilara kendi sahip olduklar: sevgi ve hosgorii anlayis-
larinda Yunus Emre'nin bir etkisinin olup olmadig1 soruldu. Evet ve hayir
seklinde cevaplanan sorular, nasil ve nicin sorulariyla aggmlanmaya calisilarak
Yunus Emre’nin bireysel etki potansiyelinin boyutlar1 hakkinda bilgi edinil-
meye calisildi. Katilimcilardan “evet “ ve “kismen” cevabmi verenler, gerekce-
lerini su sekilde belirtmislerdir:

“Evet, sevgi ve hosgorii sayesinde insanlar barisir, kaynasir ve anla-
sir.” (K1)

“Etkili oldu. Deyislerinin dili, etkinin temel sebebi. Kolay anlasilabilir,
zor soylenebilir, samimi, yogun, tizerinde diisinmeye sevk eden, insanlar
arasi bilgi ve duygu aktarimina konu olacak deyisler olmalar1 hasebiyle etki-
lemistir.” (K2)

“Kismen. Cocuklugumuzdan itibaren dinledigimiz ilahilerin etkisiy-
le.”(K3)

“Evet, distintiyorum. Aldigimiz egitimlerde her zaman deyislerine yer
verilmistir. Yunus Emre, Mevlana Celaleddin-i Rami gibi cok kiymetli Allah
dostlarinin deyisleri gonil diinyamiza her zaman 1s1k tutmustur.” (K4)

“Sevgi ve Hosgoru anlayisimda Yunus Emre’nin onemli etkisi vardir.
Yunus Emre Islam’in_sevgi, baris, kardeslik, hosgorii, iklimini Anadolu top-
raklarinda Tiirk dili ile anlatmis ve yasamistir. Bu yoniiyle insan olarak ileti-
sim kurma, anlama, dinleme, empati kurma, 6tekilestirmeme, insan ve goniil
kazanma yoniinden sahsimda 6nemli etkisi vardir.” (K5)

“Evet. Yaratilmis1 hos gordiik yaratandan 6tiiri.” (K6)

“Evet. Cok sevdigim bir sozii vardir bana hep sevgiyi hatirlatir. Ben gel-

7”7

medim kavga icin, benim isim sevgi icin.” (K7)

“Var ama anlatamiyorum.” (K13)

“Ditstintiyorum. Biytiklerimiz hep onun siirleri ile 6rnek verirlerdi. Biz-
de de bunun etkisi az da olsa kald1.” (K19)

“Olmustur. Soyle ki: bazi edebi deyislerinde Allah sevgisini anlatmis-
tir.” (K21)
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“Olmaz olur mu hic? Nasil bir sevgi goziiyle, goniil goziiyle bakiyorsun
onlara. Goz sevgisi neyse de goniil sevgisi bambagka! Carsiya gittigim bazi
zamanlarda Yunus Emre'nin tiirbesinin yanindaki siirlerinin yazili oldugu
bahgeye ugrayip okumaya calisirdim. Bendeki hosgoriiye faydas: olmustur.
Icimde bir buguk giinden fazla kin durduramam. En fazlas1 ii¢ giin.” (K22)

“Ilahi sevgiyi en iyi anlatan kisilerden biri oldugunu distintiyorum. Ve
bu sevgiyi bizlere yansitma seklinden dolay1 cevabim Evet”. (K25)

“Evet distintiyorum. Sevgi ve hosgoriiyti daha farkl bir dille anlatiyor.”
(K26)

“Evet. Yunus Emre evrensel mesajlar veriyor.” (K27)

“Evet. Gelin tams olalim isi kolay kilalim. Sevelim sevilelim diinya kim-
seye kalmaz.” (K28)

“Evet. Sohbetlerimizde dizelerini karsimizdakilere aktararak.” (K29)

“Evet. Yunus Emre yasadig1 donemden itibaren ilgi goren beyitleriyle Al-
lah sevgisi, insan sevgisini hayatimda uygulayarak bir yasam tarzi haline ge-
tirdik.” (K30)

Yunus Emre’nin deyislerinin kendilerinin sevgi ve hosgorii anlayisina et-
ki ettigini belirten katilimcilarin verdikleri cevaplarin icerik analizi yapildi-
ginda en ¢ok vurgulanan kavramlarin, Allah sevgisi, insan sevgisi, goniil go-
zii, baris, kaynasma, kardeslik, kin tutmama, evrensellik, anlama, dinleme,
otekilestirmeme, sade ve anlagilir bir dil seklinde oldugu goriilmektedir. Ilgili
soruya “hayir bir etkisi olmamistir” seklinde cevap veren katilimcilarin agik-
lamalar1 da su sekildedir:

“Duistinmityorum. Ciinkii benim fitratimda olan bir sey.” (K8)

“Diistinmiiyorum c¢iinkii bir sey bilmiyorum.” (K9)

“Hayir. Ctinkti bu miilakatta fark ettim, Yunus Emre’yi hi¢ tanimiyor-
musum ki anlayisindan etkileneyim.” (K11)

“Yok gardas kesinlikle yok.” (K15)
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“Etkisi yok. Cunkti Yunus'u anlayan kul hakkina riayet eder; dikkatli
olur.” (K14)

“Hayir ¢tinkti kelimeler agir.” (K17)
“Dtistinmiiyorum, anlayan yok.” (K18)

“Hayir. Yeteri kadar Yunus Emre’yi tanimadigimiz icin bir etkisi oldu-
gunu diistinmiiyorum.” (K20)

“Hay1r. Ciuinkii kendisini yeterince tanima ve diisiinceleri tizerine dii-
stinme imkanim olmadi.” (K23)

“Diisinmuyorum. Karaman’'da yeterli tanitim ve benimseme olmadigim
diistintiyorum.” (K24)

Yunus Emre’nin deyislerinin kendilerinin sahip oldugu sevgi ve hosgori
anlayislarma bir etkisi olmadigini soyleyen katilimcilarin ifadeleri analiz edil-
diginde; bilmeme, tanimama, anlasilamama, imkan bulamama gibi hususlar
ile tamitim ve benimseme ile ilgili calismalarin yeterli olmayis1 gibi hususlar
da 6ne ¢ikmaktadir. Belirtilen hususlar dogrultusunda Yunus Emre’nin kendi
sevgi ve hosgori anlayislarinda bir etkisinin bulunmadigini belirten katilimeci-
larin yas araliklarina bakildiginda, yaslar1 45 ve 51 olan iki katilimcr disinda,
genellikle 18-25 ve 25-41 yas araliginda olduklar1 gortilmektedir. Guintimiiz
agisindan ozellikle calismanin giris kisminda belirtilen kisi ve degerlerin gele-
cek kusaklara aktarimu ile ilgili hususlarda bir takim sorunlarm oldugunu da
gostermektedir. Yani simdiki mevcut yash kusagin, ©onceki kusaklar-
dan/atalarindan kendilerine tevartiis etmis olan Yunus Emre sevgisini ve tem-
sil ettigi degerleri, aynm yogunlukta kendilerinden sonra gelen geng ve yetis-
kin kusaklara aktaramadiklar1 gibi yoruma agik bir durum goziikmektedir. Bu
aktaramayisin bireysel ve toplumsal sebep ve sonuglar1 tizerinde ayrica dur-
mak gerekmektedir. Egitim durumlariyla ilgili olarak katilimcilar sahip ol-
duklar1 egitimlerin farklilig1 bu konuda bir fark analizi ve degerlendirmesinin
yapimasini miimkiin kilmamaktadir.

3.3. Yunus Emre’nin Sehrin Sevgi ve Hosgoriisiine Etkisi Ile Ilgili Bul-
gu ve Yorumlar
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Bu boltimde katilimcilara yasadiklar: sehre Yunus Emre'nin etkisi hak-
kinda sorular sorulmustur. Bu sayede bireylerin toplumsal duyarliliklarmimn
hangi boyutlar tizerinden teskil ettigine dair de bilgi edinilmis oldu. Katilimci-
lara “Sizce Yunus Emre’nin deyisleri, diistince ve yasantis1 Karaman’daki
sevgi ve hosgorii kiiltiirtine bir katki saglamis midir?” seklinde sorular sorul-
du. Evet ve hayir diyenlere nasil ve nigin sorular1 yoneltilerek fikirleri hak-
kinda kismen de olsa bilgi sahibi olmaya ve yorumlanmaya calisildi. Katilim-
cilarin sorulara verdikleri cevaplar asagida verilmistir. Katilimcilarin ifadele-
rinde 6ne ¢ikan hususlarin alt1 gizilerek vurgu yapilan hususlar tizerinde de-
gerlendirme yapilmaya galisilmistir.

“Evet, Karaman uluslararas: iliskileri genis olan ve sofras1 acik olan bir
sehir.” (K1)

“Muhakkak saglamistir. Ama yeterli olmadigini diistintiyorum.” (K4)

“Evet. Elbette saglamistir. Karamanin belli yerlerinde hala onun siirleri
yazili duvarlarda.” (K6)

“Elbette. Karaman deyince aklima gelen ilk sairdir.” (K7)

“Saglamustir. Insanlar (6zellikle kovlii kesim) birbirlerine sevei, sayel ve
hosgorii ile davranmaktadir.” (K19)

“Yeteri kadar olmasa da bir katkis1 var. Eksik kalmasinin nedeni Yunus
Emre’yi yeteri kadar tantmamamizdandir.” (K20)

“Evet. Yunus Emre kendi déneminde, yasadig1 topraklara hosgorii asi-
lamistir. Clinkii toplumun kanaat 6nderlerinden olmustur.” (K23)

“Karaman’da gerek siirleri gerek Yunus Emre heykeli toplum agisindan
fazlaca etki sagladig gortiltiyor.” (K25)

“Sadece Karaman’a degil Anadolu’ya sevgi ve hosgoriiniin yani sira kiil-
turt asilayandir.” (K269

“Evet. Deyislerinde ilmi, sevgiyi, hosgoriiyti harmanladig icin.” (K28)

“Evet. Insanlarin bulundugu bolgelerin yasam tarzinda biiyiik etkisi var-
dir. Ciinkii insanlar mutlaka birini 6érnek olarak onun yolundan gitmeye cali-
sirlar.” (K30)
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Otuz katilimcidan 10"u (% 33't1) yasadiklar1 sehirde Yunus’a ait birtakim
sevgi ve hosgorii unsurlarmin etkisinin oldugunu ama zamanla bunun da
azaldigini ve onemsizlestigini ifade etmislerdir. Katkisinin oldugunu diistinen
katilimcilarin yas araliklarinin ¢ogunlukla 22- 46 yas arasi oldugu goriilmek-
tedir. Yani geng katilimcilar bu konuda daha pozitif bir bakis acisiyla deger-
lendirme yapmuislardir. Genelde 6ne ¢ikan hususlar ise paylasim, comertlik,
hosgorti, her yerde sz ve siirlerinin olmas: seklinde belirmistir. Gortislerini
olumsuz olarak bildiren katilimcilarin sdyledikleri de asagida belirtilmistir:

“Katki sagladigini diistinmuyorum. Diistince ve yasantiy1 sekillendiren
ve 0zgil agirligs cok daha fazla olan etmenler var.” (K2)

“Giintimiizde Karaman’da bir etkisinin oldugunu diisinmiiyorum. G6z-
lemlerim neticesinde bu kaniya vardim.” (K3)

“Yunus Emre’nin Karaman’a sevgi ve hosgorii yontinden katkisi olmakla
birlikte Karaman'in bu konuda yeterli sevgi, hosgorii ve anlayis ikliminde
istenilen, Yunus'un sehrine vakisir bir seviyede oldugunu diisiinmiiyo-
rum.”(K5)

“Saglamamustir. Yeni nesil cahil 6grenmeye kapali, hayat1 laylaylom ya-
styorlar.” (K8)

“Diistinmiiyorum c¢iinkii bir sey bilmiyorum.” (K9)

“Hayir, ¢tinkii Yunus'un sozleri kelimeden ibaret kalmistir.” (K10)

“Yerine gore belki ama genel olarak kimsenin Yunus Emre'nin diisiince
ve yasantisia vakif oldugunu diistinmiiyorum.” (K11)

“Dtistinmiiyorum. Yunus'un siirleri ince ve zariftir. Ben bunu goremiyo-
rum. Kavga ve giiriiltiiyle dolu.” (K12)

“Hayir” K13)

“% 98 yok kardesim. Caga ayak uydurur olmus herkes.” (K14)
“Katkis1 yok. Agizlarda kiifiir var.” (K15)

“Kesinlikle hayir siirini anlayan yok.” (K17)
“Tabi ki de hayir.” (K18)
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“Pek olmasa da bazi tasavvufi alanlarda ¢okga zikredildigini goriiyo-
rum.”(K21)

“Bilemeyiz ki herkesin halinin, i¢inin ne oldugunu.” (K22)

“Dtisinmiityorum. Halkin sevgi ve hosgoriiden uzak oldugunu diistinii-
yorum.” (K24)

“Yunus Emre’nin sehrimizde yeterince tanmitiimadigini diistintiyo-
rum.” (K27)

“Hay1r. Karaman halki tam olarak Yunus Emre’nin kendi bagrinda oldu-
gunu bile bilmiyor ki.” (K29)

Yunus Emre’nin deyislerinin, diisiince ve yasantisinin, yasadiklar: sehrin
sevgi ve hosgorii kilttirtine bir katkisinin olmadigini séyleyen katilimcilarin
sayis1 otuz kiside, on yedi (% 57) katilimc1 olarak tespit edilmistir. Bu oran
onceki sorular i¢cinde olumsuz gortslerin ifade edildigi en yogun kategori
olmaktadir. Yani katiimcilarin yaridan ¢ogu Yunus Emre’nin deyislerinin,
hayat ve diistincelerinin sehre bir yansimasimin olmadigini soylemektedirler.
Yas araliklari itibariyle bu konudaki fikrinin olumsuz oldugunu soyleyen kati-
limcilarda 41 yas ve tizerinde de ciddi bir artis goriilmekte; neredeyse fikrini
olumsuz olarak belirtenlerin yarisina yakin bir orani (%47) sehrin sevgi ve
hosgort kiiltiirtine Yunus Emre’nin deyislerinin, diistince ve yasantisinin bir
katkisinin olmadigmi sodylemislerdir. Bununla ilgili olarak cesitli gozlem ve
diistincelerini de belirtmislerdir. Katilimcilarm vurguladiklar: hususlara ba-
kildiginda ise genellikle Yunus Emre'nin yeterince tanitilmadigina, hosgorii-
suzliik, kavga, gurtilti, kaba ve kot sozlerin varligina dikkat ¢ekilmistir. Bii-
tiin bu olumsuzluklarmn bir sebebinin de Yunus'u yeterince tanimamanmn ya
da benimseyememenin bir tezahiirti olarak goren bazi degerlendirmeler de
gortilmektedir. Bu durumla ilgili olarak degerlerin aktarilmasi konusunda
giriste belirtilen “anomi” benzeri durumlarin da etkisinin goz oniinde bulun-
durulmasi gerekmektedir.

3.4. Yunus Emre’nin Giincel Karsiligi ile Ilgili Bulgu ve Yorumlar

Bu boltimde Yunus Emre’nin giincel karsiliginin ne durumda oldugu ve
katilimcilarin bu giincel durumu ifade etmek tizere Yunus’a ait hangi deyisi
sectikleri tizerinden bir yorumlama yapilmaya calisildi. Baska bir deyisle aras-
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tirilmak istenen sey, asirlar 6ncesinin Yunus'u, bugtiniin insanin1 hangi eksen
ya da hangi damar {izerinden yakalamakta ve onlar {izerinde etkili olmakta-
dir? Bu ayn1 zamanda giintimiiz insaninin sorunsalin1 da giin ytiztine ¢ikaran
bir potansiyel duruma isaret etmektedir. Insanlar en gok eksikliklerini hisset-
tikleri duygu ve diistinceler tizerinden giincel bir Yunus okumasi yapmaya ve
glindeme getirmeye calismaktadirlar. Yunus’taki deyis zenginligi, insanlarin
bu anlamdaki yonelim ve yogunlasmalarini fazlasiyla kaldirabilecek bir po-
tansiyele sahiptir. Her ne kadar bazi katihmcilara direkt olarak Yunus Em-
re’nin bir siirini soyler misiniz? denildiginde birden literal olarak akillarina
gelmese de o sehirde yasiyor olmanin sosyal bilgi stoklarina katmis oldugu
bir takim duyum ve asinaliklardan hareketle katilimcilar, kiigiik bir hatirlat-
madan sonra ilgili dizeleri hatirlamakta ve devamimi getirebilmektedirler.
Katilimcilara “Yunus Emre deyince akliniza ona ait baska bir deyis/siir geli-
yor mu? Geliyorsa hangisi?” seklinde soru yoneltilerek bahsi gecen cesitli
giincel karsiliklara dair goriis ve duisiinceler elde edilmeye ve yorumlanmaya
calisildi. Katilimcilarin belirtmis oldugu Yunus deyisleri/siirleri asagida ve-
rilmistir.

“Bir garip 6lmiis diyeler, ti¢ giin sonra duyalar. Soguk su ile yuyalar, soy-
le garip bencileyin” (K1)

“Ciktim erik dalina, anda yedim tiztimii. Bu deyis igin yapilan serhleri
etkileyici bulurum.”(K2)

“Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil. ibadet - ahlak birlikte-
liginin dnemine isaret ettigi igin.” (K3)

“Bir kez goniil kirdin ise, bu kildigin namaz degil, Yetmis iki millet dahi
elin yiiztin yumaz degil. Goniil kirmanin ne kadar énemli oldugunu anlatir.
Insan veya hayvani incitenlerin tasidig1 o goniil ile secdeye varmasinin sami-
miyetsiz oldugunu anlatir. Zalim bir goniille Allah’in karsisina ¢ikma. Algak
gontilli ol. Higbir canliy1 incitme.” (K4)

“Ben gelmedim dava igin, benim isim sevi igin. Dostun evi goniillerdir,
goniiller yapmaya geldim. Adimiz miskindir bizim, dtismanimiz kindir bizim,
Biz kimseye kin tutmayiz, kamu alem birdir bize.” (K5)



Halk Kiiltiiriinde Yunus Emre ve Deyislerinin Etkisi Uzerine Bir Aragtirma: Karaman Ornegi

“{lim ilim bilmektir. ilim kendin bilmektir. Sen kendini bilmezsin. Ya nice
okumaktir.” (K6)

“Oliimden ne korkarsin, korkma ebedi varsm.” (K7)
“Ben gelmedim kavga icin, benim isim sevgi icin.” (K8)
“Gelmiyor.” (K9)

“Bir avug toprak biraz da suyum ben, neyimle 6viineyim, iste buyum
ben.” (K10)

“Maalesef” (K11)

“Canini ask yoluna vermeyen asik midir? Cehd eyleyip ol dosta ermeyen
astk midir? Nefs arzusundan gecip, ask kadehinden icip, dost yoluna er gibi
durmayan asik midir?” (K12)

“Derdi diinya olanin diinya kadar derdi olur.” (K13)
“Az soz erin yiiktdir. Cok s6z hayvan yuktdiir.” (K14)
“Yok bilmiyorum.” (K15)

“QOliimden ne korkarsin; korkma ebedi varsin.” (K16)
“Bana seni gerek seni.” (K17)

“Bilmiyorum.” (K18)

“Bir kez goniil kirdin ise, bu kildigin namaz degil, yetmis iki millet dahi
elin ytiztin yumaz degil. (Insanlarin birbirini kirmamasi ile ilgili en gtizel soz-
lerdir.)” (K19)

“Bana seni gerek seni, Askin aldi benden beni, bana seni gerek se-
ni.” (K20)

“Yunus der ki var yarmna, koma bugiinii yarina, yarin Hakkin divanina,
varam Allah deyu deyu.” (K21)

“Yunus neyler iki cihani sensiz, sen hak peygambersin seksiz giimansiz,
sana uymayanlar gider imansiz, adi giizel kendi gtizel Muhammed” (K22)

“Bagska bir siirini bilmiyorum.” (K23)
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“Gelmiyor.” (K24)

“Gel gor beni ask neyledi, derde giriftar eyledi. Genel olarak tiim sohbet-
lerde sikca dinledigimiz ve ilahiye cevrilmis oldugu icin bu dizesini seviyo-
rum.” (K25)

“Evet geliyor. Gel gor beni ask neyledi.” (K26)

“Ne varliga sevinirim, ne yokluga yerinirim. Askin ile avunurum, bana
seni gerek seni. Diinya fani her sey gecicidir.” (K27)

“Bir kez gonul yiktin ise o kildigin namaz degil, yetmis iki millet dahi
elin ytiztin yumaz degil. Hakka giden yolun goniilden gectigi icin.” (K28)

“Ana rahminden geldik pazara, bir kefen aldik dondiik mezara. Bazen
kafaya bir seyler taktigimda bu dizeler aklima gelip, dmrtin kisaligini hatirlar
rahatlarim.” (K29)

“Ana rahminden geldik pazara, bir kefen aldik dondiik mezara. Su kisa-
cik hayatimizda Allah’in razi olacag: bir kul olmayi, diinyadan bir sey gotii-
remeyecegimizi, sadece amellerimizi gotiirebilecegimizi anlatryor.” (K30)

Katilimcilarin altis1 diginda yirmi dordii (% 80i), Yunus Emre’ye ait bir
deyisi soylemeye calismislardir. Soylenen deyislerde 6ne ¢ikan temalarin ise
genellikle Allah sevgisi, Peygamber sevgisi, olim gercegi, dinya faniligi,
gonil kirma ve goniil yapma gibi hususlarin oldugu gortilmektedir. Yunus
Emre’ye ait bir deyis bilmedigini belirtenlerin yas araliklarinin ¢ogunlugunun
26-40 yas ile 15-25 yas arasinda olduklar tespit edilmistir. Baska bir agidan
yas aralig1 41 yas ve tizeri olan katiimcilardan biri hari¢ hepsi Yunus’a ait bir
deyis soyleyebilmistir. Bu duruma gore geng ve orta yas oncesi denebilecek
kategorilerde yer alan katilimcilara Yunus Emre’'nin ve temsil ettigi degerlerin
aktarilmasinda bir takim eksiklik ya da sorunlarm olabilecegini akillara ge-
tirmektedir.

3.5. Yunus Emre Hakkindaki Biling ve Farkindalikla Ilgili Bulgu ve Yo-
rumlar

Bu bolumde ise her hangi bir konu belirlenimi olmaksizin katilimcilarin,
Yunus Emre hakkindaki biling ve farkindaliklar1 hakkinda bilgi alabilecegimiz
bir soru soruldu. Bu soru ile arastirilmak istenilen husus, farkli demografik
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ozelliklere sahip katilimcilarin, Yunus Emre'nin sehir kiilttirti tizerindeki yay-
gin etkisinden baska ne sekilde istifade edebildigi goriilmeye ve yorumlan-
maya calisildi. Yunus Emre ve temsil ettigi degerler hakkinda sdylemek iste-
diginiz baska hususlar var mi? seklindeki soruya katilimcilar, asagidaki ce-
vaplar1 vermislerdir:

“Yunus Emre demek hosgorii, sevegi, affetme, baris, halk, sadelik ve teva-
zu demektir. Onun temalarinda hep insani gortirstintiz.” (K1)

“Yunus Emre ve temsil ettigi degerler konusunda ¢ok konustugumuzu
diistintiyorum. Okusak hissetsek yeter.” (K2)

“Yunus Emre denilince aklima gelenler: Allah ve insan sevgisi, giizel ah-
lak, olgunluk.” (K3)

“Goniil goziiyle goren, insanlara hem diinyanin hem de ebediyetin 6ne-
mini anlatan, insanlar1 ilime, hakka, dogru diiriist insan olmaya davet eden,
Olmeden 6nce 6len Allah dostudur. Allah ondan razi olsun.” (K4)

“Yunus Emre Rabbimizin Kur’an’da bildirdigi, Hz. Peygamber’in yasan-
tis ile gosterdigi, Islam’m sevgi, baris, kardeslik yoniinii Anadolu halkinin
kendi dili ile anlatmistir. Bu Anadolu irfaninin, temiz, saf, duru Anadolu
Misliiman yasantisinin gelismesine onemli katki saglamistir. Ayristirmayan,
kutuplastirmayan, 6tekilestirmeyen tam aksine birlestirici, biittinlestirici, em-
pati yapan, hos goren bir anlayisin Anadolu’da yerlesmesine buyik katki
yapmustir. Giintimiiz Tiirkiye’sinde Yunus'un anlayisinin yerlesmesine gok
biiytik ihtiyac vardir.” (K5)

“Merhameti ve asaleti.” (K6)

“Tek bir kusaga degil biitiin kusaga hitap etmesi.” (K7)

“Devrin biiyiik alimi ve dustintrtydi.” (K8)

“Yunus Emre Tasavvufcu ben de tasavvufcular: sevmem.” (K9)

“Yunus Emre diinyay1 temsil etti sadece donemini degil.” (K10)

“Yok.” (K11)
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“Yunus ilkokulu bitiremeden okulu birakti. Sebebi ise okuma yazmay1
ogrenememisti. Ta ki ne zaman Tapduk Emre ile tanisti, iste o zaman hayat1
degisti ve okuma yazma bilmeyen bir kisi Risaletiin-Nushiyye adli eserini
yazdi.” (K12)

“Kesinlikle sevgi alaninda biiyiik bir alim ve mutasavwviftir.” (K13)

“Yunus Emre gair ve ayn1 zamanda filozoftur. Biiyiik bir Islam alimidir.
1238’den giintimiize kadar insanlar etkilemistir; bu uzun zamanda boyle de-
vam edecek. Unutmayalim ki 6len can imis, asiklar 6lmez.” (K14)

“QOliiniin arkasindan konusmak bana ters ve Kur’an’it Kerim’de gecmivyor.
Yunus belki iyidir ama ben bilmiyorum, o ytizden konusamam.” (K15)

“Bu zamanlarda boyle ilim adamlar sairlere ¢ok ihtiyacimiz var. Ctnki
birbirimize giin gectikce uzaklasiyoruz.” (K16)

“Yok bu kadar yeterli.” (K17)

“Yunus'u anlamak i¢in onun gibi distinmek gerek o da bizim ¢agmn in-
sanlarinda yok maalesef buna ben de dahil.” (K18)

“Bu degerlerin daha iyi kavranabilmesi icin Universitelere, akademisyen-
lere, genclere cok biiyiik gorevler diismektedir.” (K19)

“Karaman’da Yunus Emre ile ilgili tanitic1 programlar, calistaylar yapila-
rak genclerin onu tanimasi saglanabilir. Boylelikle onun temsil ettigi degerler
gelecek kusaklara aktarilabilir.” (K20)

“Karaman denildigi zaman Yunus Emre'nin varlig1 hissedilir. Iki dervis
Karaman yakinlarinda bir yere geldiklerinde bir tefekkiir etmisler ve bu se-
hirde abdestsiz dolasilmaz demisler. Ciinkii toprak altinda yatan erenler ve
evliyalar1 coktur. Yunus da onlardan biridir.” (K21)

“Yunus Emre var varina, koma bugiinii varina, varin hakkin divanina va-
ram Allah deyu devu. Karacaoglan’it da cok bilirdik biz, annem okuvuverir-
di.” (K22)

“Temsil ettigi degerler ilimizde ve tilkemizde daha fazla tanitilmali ve
diistincelerinden daha fazla istifade edilmeli.” (K23)
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“Yunus Emre'nin dedesi olarak bilinen Ismail Haci Tekkesi Karaman’a
bagh Yesildere kdytindedir. Bu tiir yerlerin turizme kazandirilarak biraz daha
sahip cikmak ve farkindalik yaratmamiz lazim.” (K24)

“Yok.” (K25)

“Odunculuktan evliyaya giden yol, bildigi halde ben bilmem diyen evli-
ya. Evliyanin btiytiklugti, her seyi biliyor ama ben bilmem diyor. Basamak
basamak yiikseliyor.” (K26)

“Gayet basit ve sade bir dil kullaniyor. Aliminden mektep gormemis her-
kese hitap eden sevgi dili var.” (K27)

“Rabbim bu millete yeni Yunuslar nasip etsin. Insallah...” (K29)

“Yunus Emre temsil ettigi degerler gayet basit sade bir Tiirkce kullaniyor.
Insanlarin direk anlayacag1 ve kalbine dokunacag ciimlelerle insanlarin gon-
liinti kazaniyor.” (K30)

Katilimcilarin biyiik cogunlugu kisa ya da uzun bir sekilde de olsa soru-
lan soruya cevap vererek Yunus Emre’ye ve temsil ettigi degerlere kars: ver-
dikleri 6nemi gostermeye calismislardir. Bir yorum yapmayan katilimcilarin
20-28 yas araliginda olmasi, konunun genclerin giindemini yogunluklu olarak
hentiz teskil etmedigini akillara getirmektedir. Konuya gortisleriyle katki sag-
lamak isteyen katilimcilarin ¢ok biiytiik bir oraninin (% 42) tiniversite ve lisan-
suistti egitim seviyesindeki katilimcilar ile ilkokul mezunu (%17) katilimcilar-
dan olusmasi, Yunus Emre’nin hitap ettigi kesimin ortak bir paydada bulusa-
bildigini gostermesi agisindan onemlidir. Farkli egitim ve yas seviyeleri ara-
sindaki bu geciskenlik, Yunus Emre’nin dil ve tislubunun sadeligiyle ilgili
olarak soylenilenleri de desteklemektedir. Katilimcilarin en ¢ok vurguladiklar:
husus Yunus Emre’nin miitevaziligi, kullandig: dilin anlasilir, sade ve herkese
hitap eden bir yontintin oldugu, hem yerel, Karaman diizleminde hem de
ulusal ve uluslararasi diizeyde Yunus Emrenin tamitiminin daha ¢ok yapil-
mas1 seklindeki hususlar 6ne c¢ikiyor. Yeni Yunuslarmn ¢ikmasi yontindeki
dilek ve temennilerin yaninda, 6zellikle bu yonde genclerden de beklentilerin
oldugu goriilmektedir. Tabi ilging cevaplar da gelmistir. Bir katilimci, belki de
geleneksel degerlerin etkisinin de bir uzantis1 olarak, oliintin arkasinda ko-
nusmanin, kendisine ters oldugunu belirtmistir.
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Sonug¢

Toplumu olusturan biittin bilesenlerin, karsilikli olarak birbirini etkileme
potansiyellerinden hareketle Yunus Emre gibi sair, mutasavvif ve Allah dostu
olan bir erenin bu etkilesimdeki mevcut etki ve durumunu gérmek énem arz
etmektedir. Yunus Emre'nin Karamanli olmasina dair aidiyet bilincinin sehir
kilttrtine nasil bir etkide bulundugu tizerinden gesitli tespit ve degerlendir-
melerin yapildig1 arastirmada, modern zamanlarda deger aktarimlarinin gel-
digi durum ve aldig hal ile ilgili olarak bilgi verici, 6nemli veriler elde edil-
mistir. Bu veriler, sosyolojik disiplinin yontem zenginligi icinde, cesitli litera-
tiir ve bulgularin da katkisiyla degerlendirilmistir. Bu sayede Yunus Emre ve
deyislerinin Karaman toplumsalligindaki tarihi ve giincel durumu hakkinda
baz1 sonugclar elde edilmistir. Farkli demografik degiskenlere sahip otuz kati-
Iimcidan elde edilen miilakat verileri, Yunus Emre’nin Karaman halki tarafin-
dan ne kadar tanindigl, Yunus'un sevgi ve hosgoriisiiniin bireylere ve sehir
halkina ne derecede etki ettigi gibi temel sorular esliinde anlasilip yorum-
lanmistir. Karamanli katiimcilardan elde edilen verilere gore Yunus'un tani-
nirligmin ¢ok iyi bir seviyede oldugu sdylenebilir. Katilimcilarm % 90’1 kendi-
lerine okunan deyislerin Yunus’a ait oldugunu bilmislerdir. Ayni sekilde kati-
limcilar, Yunus'un deyislerinin, hayat ve diistincelerinin kendilerine bir etkide
bulunup bulunmadsgiyla ilgili olarak da yariya yakin sayilabilecek bir oranda,
yani % 47’lik bir oranla kendilerine etkide bulundugunu ifade etmislerdir.
Katilimcilardan % 34’lik bir oran ise kendilerine bir etkide bulunmadigini
ifade etmistir. S6z konusu etkinin yoneldigi yer, sehir halki oldugunda kati-
Iimcilarin = % 57’si Yunus'un deyis, distince ve yasantisinin halkin sevgi ve
hosgortistine etki etmedigini diistinmektedir. Bu durumda cevrelerinde sahit
olduklar1 bir takim olumsuz s6z ve davranislarin biiytiik etkisi oldugu, kati-
Iimcilarin ctimlelerinden anlasilmaktadir. Katilimcilarin pek cogunun Yunus’a
ait bir deyisi biliyor olmalari, dil ve yasantis1 hakkinda yorumlar yapabiliyor
olmalar1 da Yunus Emre’nin deyislerinin ge¢mis ve giincel degeri hakkinda
olumlu diistinceleri akillara getirmektedir. Arastirma konusu vesilesiyle yap-
tigimiz gozlem ve goriismelerde yash kimselerin Yunus’a dair birikimlerinin
dogal olarak daha derin ve bilgelik icerdigi, genclerde ise daha cok bilgi sevi-
yesinde ve ytiizeysel olarak yer aldig: izlenimleri edinildi. Yunus Emre nin
deyislerinin, sevgi ve hosgorii anlayisinin, yasanilan sehre bir etkisinin olma-
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digini soyleyen katilimcilarin tespitleri de dikkate almarak daha saglikli de-
gerlendirmelerin yapilabilecegi calismalar ve periyodik arastirmalar da ya-
pilmalidir. Halk kiilttirtiniin beslendigi en énemli etkenlerden biri olan giin-
delik yasamda kullanilan dil ve davranislar, bircok degerin farkli alanlarda
daha sade ve anlasilir bir sekilde devam etmesine katki saglamaktadir. Bu
acidan Yunus Emre'nin de bircok degeri kendi 6rnek yasami ve deyisleriyle
birlikte gtindelik yasamda tedaviile sokmasi, tizerinde daha bir¢ok calisma
yapmay1 gerektiren bir gerceklik olarak durmaktadir.
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1980-2000 Arast Tiirkiye'de Kadin Haklarinin Tarihsel Gelisimi

Oz

Kadin haklar1 ve bu konudaki miticadeleler, tarih boyunca ve hemen her
toplumda gortlmektedir. Bir {ilkenin gelismis ya da gelismekte olmasi bu
durumu degistirmemektedir. leri goriislii lider kimligiyle M. Kemal Atatiirk,
kadmlara haklar taninmasi noktasinda donemin sartlarina gore oldukga co-
mert davranmis ve toplumun alisik olmadig: bir sekilde kadinlara erkeklerle
esit olmalarmin yolunu acmistir. Ancak bu yolun uzunlugu geleneksel bir
yapiya sahip olan Tiirk toplumu agisindan zor ve getin bir yoldur. Kadmn hak-
larinin 1980-2000 aras: kapsaminda incelenen bu calismanm diger ayaklarini
1923-1960; 1960-1980 ve 2000 yilindan giiniimiize seklindeki ¢alismalar olus-
turmaktadir. Ilk iki calisma kabul edilmis olup yaym asamasindadir. Bu ca-
lismalarin temel amaci kadin haklarmin tarihsel gelisim igerisinde degerlendi-
rerek bu konudaki eksik ve aksakliklar1 agiga ¢ikarmaktir. Arastirmada birinci
el kaynaklar tercih edilmis olup igerik analizi yontemi kullanilmustir. Meclis
arsivi; Milli Kuttiphane Arsivi; kanun ve yonetmelikler; siireli yayinlar ve bu
konu tizerinde yapilan galismalar arastirmada kullanilmistir. Yapilan arastir-
ma c¢ercevesinde, halki temsil eden Meclis'te dahi kadin haklar1 konusuna
yeterince deginilmedigi ve toplumun bu konuyla ilgili egitilmeleri noktasinda
gerekli adimlarin atilmadigl sonucuna ulasilmistir. Ayni durum gazete ve
dergiler icin de gecerli olup gerek partiler nezdinde gerek gazetelerin kose
yazilarinda kadin haklarii savunan ve konusanlarin kadimnlar oldugu goril-
mektedir. Konun erkeklerin gogunlukta oldugu Meclis'te dikkate alinmamas,
glintimiizde geleneksel toplumun kendinden bekledigi normlarla hem is ka-
din1 hem de ev kadini olan kadinin sirtindaki yiikiin agirlasmasina neden ol-
mustur. Kadin, geleneksel toplumun kendisinden beklenenlere karsilik ver-
medigi zaman toplumdan dislanmis, dayak yemis ve hatta cinayete kurban
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, haklar, ilerleme.
Abscract

Women’s rights and struggles on this issue have been seen throught his-
tory and in almost every society. Whether a country is developed or develo-
ping does not change this situation. With his forward-thinking leader identity,
M. Kkemal Atatiirk was very generous in granting women rights, according
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to the conditions of the time, and paved the way for women to be equal with
men in a way thay society was not accustomed to. However, the lenght of this
road is a difficult and difficult road fort he Turkish society, which has a tradi-
tional structure. 1923-1960; It consists of studies in the form of 1960-1980 and
2000 to the present. The first studies have been accepted anda re in the publi-
cation stage. The main purpose of these studies is to evaluate women’s rights
within the historical development and to reveal the deficiencies and faults in
this subject. In the research, primary sources were preferred and content
analysis method was used. Parliamentary archive; National Library Archive;
laws and regulations; Periodicals and studies on this subject were used in the
research. Within the framework of the research, it was concluded that the is-
sue of women’s rights was not adequately addressed even in the Assembly
representing the people and the necessary steps were not taken to educate the
society on this issue. The same is true for newspapers and magazines, and it is
seen that it is women who defend and speak up for women’s rights, both be-
fore parties and in newspaper columns. The fact that the issue was not taken
into account in the parliament, where men are in the majority, has caused the
burden on the women, who is both a business woman and a housewife, to
become heavier with the norms that traditional society expects from her.
When the traditional society did not respond to what was expected of her, she
was excluded from the society, beaten an deven murdered.

Keywords: Woman, rihts, advancement.
1. Giris

Diinya’da ¢nemli bir konu olan ve giindemden diismeyen kadin haklar:
gelismis {tilkelerin 20. Yiizyilin 6zellikle sonlarinda giindemlerine almalar1 ve
adimlar atmalar1 Tiirkiye’de de giindeme tasinmasimi ve oncelikli konular
arasinda yer almasmi saglamistir. Ornegin; Birlesmis Milletler Teskilati dii-
zenledigi Diinya Kadin Konferanslariyla kadin konusuyla yakindan ilgilen-
mistir. 1981 yilinda kabul edilen “Kadinlara Kars1 Her Tiirlii Ayrimeiligin On-
lenmesi Sozlesmesi (CEDAW), Turkiye'de 1986 yilinda yiirtirlige girmistir
(BOA, 867-926-4, 06.01.1997, 30-18-1-2).

1975-1985 yili aras1 “Diinya Kadmn Yil1” segilmistir. Birlesmis Milletlere
katilan ttim {ilkelerden bu on yil icinde kadin statiilerinin verilerinin toplan-
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mas1 amaglanmistir. Bu dogrultuda Kalkinma Planlarinda bu konuyla ilgili
yapilabilecek galismalar yer almistir.

1985-1995 aras1 Diinya Kadnlar Ikinci On Yili secilmistir. 1995 yil14-5 Ey-
lil tarihlerinde Cin’de Dordiincti Diinya Kadinlar Konferansinin toplanmasi
saglanmustir.

Ttirkiye’de Diinya Bankasindan saglanan 1,5 milyon dolarlik fonla Kadin
[stihdamimin Gelistirilmesi Projesiyle kadinlarin da is alanlarinda egemen
olmasi planlanmustir.

Gelismis tilkelerin kadin haklar1 konusuna egilmesi Tirkiye’de yasayan
kadinlar agisindan da olumlu gelismelere neden olmustur. Her ne kadar Tiirk
kadin birgok gelismis tilkeden daha once siyasi haklara sahip olsa da ya da
bircok Miisliman tilkeden daha 6nce egitim alabilme, bosanma ve mirasta
(vs.) erkekle esit haklara sahip olmus olsa da geleneksel toplumda otekiles-
mekten kurtulamamustir. 28 Ocak 1998 yilinda “Topluma Dayali Ureme Sagl-
g1 Hizmeti ve Kadinin Statiistintin Yiikseltilmesi” konulu proje onaylanmistir
(BOA, 30-18-1-2, 928 /132).

Besinci Bes Yillik Kalkinma Plani (1985-1989) doneminde emeklilik yas1
biitiin sosyal sigorta kurumlarinda erkekler igin 55, kadinlar icin 50 olarak
belirlenmistir. Ayrica kadinlarin aktif olarak ¢alisma hayatina katilmalar: ne-
deniyle cocuklarin emniyet icinde bakimlarmin saglanmasi ve yetistirilmeleri
icin kres ve gtindiiz bakimevlerinin mevcut kapasitelerinin artirilmasi, say1 ve
nitelik yoniinden gelistirilmesi 6n gortilmistiir (BDPTM, 1985-1989, s. 156).
Boylece iste calisan kadin is ¢ikisi kresten gelen cocuguna bakmaya ve ev isle-
rini yapmaya kanun onitinde olmasa da geleneksel toplumda zorunlu goriil-
mustiir.

Altinc1 Bes Yillhik Kalkmmma Plani (1990-1994) doneminde planin temel
amag ve politikalar1 arasinda ailenin giiglendirilmesi, kadinin ve cocugun ko-
runmasi ve egitilmesi amaclanmistir. Kadinlarin egitim seviyesinin ytikseltil-
mesi ve mesleki egitim imkanlarindan daha fazla yararlanarak tarim dis1 sek-
torlerde istihdaminin saglanmasi ve is yasamindaki giicliiliiklerin giderilmesi
ve ¢ocuklarin bakim imkanlarmm artirilmas: 6n gortlmustir. “Toplumda Ka-
dimin Yeri” bashg altinda “Kadimin egitimi, saglhg: ve istihdami konularindaki so-
runlar kismen devam etmektedir.” denilmistir. Kadinlarin galisma hayatina ka-
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zandirilmas1 engellilerin rehabilitasyonu ve istihdamini saglayacak meslek
edindirme adma projeler gelistirilecegi belirtilmistir (BDPTM, 1990-1994, s.
350-354).

Yedinci Bes Yillik Kalkinma Plan1 (1996-2000) doneminde kadin haklari-
nin 6nemi ve kadinlarin egitilmesinin éneminden bahsedilmistir. Plana gore
kalkinma icin egitim itici bir giicttir. Kadinlarin egitim, saglik ile ilgili goster-
gelerin iyilestirilmesi, kadin-erkek esitligini engelleyen hususlarin diizenlen-
mesi, kadmin toplumsal stattistiniin ytikseltilmesi bu esitligin saglanmasi ad1-
na gerekli gortilmisttir. Planda tarim sektoriinde calisanlarin yaklasik
%80’inin kadin oldugu belirtilmistir. Plan déneminde hukuki ve kurumsal
diizenlemeler adi altinda calisan kadimnlarin annelik sorumlulugunu yerine
getirebilmesi adma hukuki diizenlemeler yapilacagindan da bahsedilmistir
(BDPTM, 1996-2000, s. 50-222).

Mecliste kadin Milletvekili sayisi, kadinlara Milletvekili secilme hakk: ve-
rildigi tarihlerde her ne kadar yeterli derecede goriilmiis olsa da zamanla bu
say1 azalmus, baz1 donemler tek bir kadmin dahi Mecliste yer almadig1 goriil-
miistiir. Asagida kadin Milletvekili sayisinin dort donem zarfinda ne kadar az
oldugu gorulmektedir:

17. Dénem Kadin Milletvekilleri: Anavatan Partisi: Ankara Milletvekili
Fatma Rezan Sahinkaya, Edirne Milletvekili Tiirkan Turgut Arikan, Isparta
Milletvekili Fatma Mihriban Erden, Istanbul Milletvekili Leyla Yeniay Kose-
oglu; Halker Parti: Ankara Milletvekili Neriman Elgin, Istanbul Milletvekili
Tiilay Oney; Milliyet¢i Demokrasi Partisi: Istanbul Milletvekili Arife Necla
Tekinel, Izmir Milletvekili Isilay Saygin, Kahramanmarag Milletvekili Ulku
Soylemezoglu.

18. Dénem Kadin Milletvekili: ANAP Giimiishane Milletvekili Ulkii
Gokalp Giiney, Istanbul Milletvekili Leyla Yeniay Koseoglu, Izmir Milletvekili
Isilay Saygin, Kahramanmaras Milletvekili Ulkii Soylemezoglu.

19. Dénem Kadin Milletvekilleri: Dogru Yol Partisi: istanbul Milletveki-
li Leyla Yeniay Koseoglu, Tansu Ciller, izmir Milletvekili Isilay Saygin.

20. Donem Kadin Milletvekilleri: Demokratik Sol Parti: Aydin
Milletvekili Sema Piskinsiit, Izmir Milletvekili Zerin Yeniceli; ANAP: Bayburt
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Milletvekili Ulkii Gokalp Giiney, Mugla Milletvekili Lale Aytaman; Dogruyol
Partisi: Istanbul Milletvekili Tansu Ciller, Meral Aksener, Izmir Milletvekili
Isilay Saygin, Mersin Milletvekili Ayfer Yilmaz, Tekirdag Milletvekili Nihal
llgiin; Cumhuriyetci Halkg1 Parti: Izmir Milletvekili Birgen Keles, Mersin
Milletvekili Oya Arasli (www.tbmm.gov.tr.)

1980-2000 aras1 TBMM'de yer alan kadmn Milletvekili sayis1 oldukca
azdir. Buna ragmen 1993-1996 yillar1 arasinda Tansu Ciller Tiirkiye'de ilk ve
son kadin Basbakan olmustur. 1993 ve 2002 yillar1 aras1t DYP Genel Baskanlik
gorevini yiirtiten Ciller, 1996-1997 yillar1 arasinda Basbakan yardimcisi ve
Disisleri Bakani olarak gorev yapmistir (
https:/ /www.tbmm.gov.tr/ Milletvekilleri).

2. 1980-2000 Aras1 Mecliste Kadin Haklar1 Uzerine Goriismeler

Meclisteki gortismelerde kadin haklariyla ilgili konusmalar, genelde ka-
dinlara segme ve secilme hakkmin verildigi yil dontimlerinde yapilmustir.
1980’den 2000°li yillara dayanan siirecte “Tiirk Kadimnini Tanitma ve Giiglen-
dirme Vakfi” Mecliste tartisilan konular arasindadir. Donemin Basbakani
Turgut Ozal'm esi Semra Ozal'm yapmis olmasi bu vakfin galismalarindan
¢ok risvet alip almadig noktasinda giindeme gelmistir. Giintimiize kadar
uzanan vakfin tarihi ve kadin haklariyla ilgili yapmis oldugu calismalar, ayr1
bir ¢alismanin konusu olabilir. Asagida 1980-2000 aras1 Mecliste kadin hakla-
riyla ilgili gortismeler yer almaktadir.

Turk Kadinlarina segme ve secilme hakkinmn verildigi 50. Y1l dontimii ilk
defa Mecliste kutlanmistir. On iki kadin Milletvekili soz alarak dénemin ka-
din-erkek esitligi konusundaki sorunlar: dile getirmistir. Hepsinin ortak fikri
kadinlarin yasalar dniinde esit olmasina ragmen toplumsal alanda bu esitligin
kabul gormedigi noktasindadir. Ayrica kadmlarm birgok meslekte calistiril-
mak istenmedigi bu mesleklerin erkek meslegi olarak goriildugii, Mecliste de
kadin vekillerin sayisinin oldukca az oldugu bu noktada kamusal alanda da
hala kadinlarla erkeklerin esit goriilmediginin altin1 ¢izmislerdir. On iki ka-
dindan biri olan Ankara Milletvekili Neriman Elgin, hi¢bir toplumda erkek
haklar1 diye bir kavramin olmadigini, oysa yarim asirdan beri kadin haklari-
nin, hukuk yolu ve yasalarla saglanmaya calisildigin belirtmistir. Her ne ka-
dar kadinlara segme ve secilme hakki taninmis olsa da kadinlarin bu haklarim
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yeterince kullanmalar1 noktasinda sorunlar yasandigimi ve bunun icin yeterli
bilgi ve donamima sahip olmadiklarim1 vurgulamistir. Kadinlarin partilere
tiye olma ve partilerin yonetim kademelerinde faaliyet gostermeleri icin ge-
rekli kolayligin saglanmadigini belirten Elgin, kadinlarin farkli mesleklerde
istedikleri kadar ytikselmis olsalar da parti igi segimlerde basarili olmalarinin
neredeyse imkansiz oldugunu belirtmistir. Kadinin hentiz erkekle esit sartlara
sahip olamamasini ise, kadina kars: daha tutucu olan toplumun kadmin asil
sorumlulugunun aile, koca ve ¢ocuklara kars1 olmas1 gerektigi diistincesine
baglamistir. Ayni giin Mecliste soz alan Fatma Rezan Sahinkaya da Diinyada
higbir tilkede erkek haklar1 diye bir kavramin olmadigini belirtmistir. Sahin-
kaya, Tiirkiye'de 1982 Anayasasinda kanun oniinde kisiler esit oldugu, hicbir
kisiye, ztimreye ve smifa imtiyaz tanmamayacagi belirtilmesine ragmen top-
lumda mevcut orf ve adetlerin erkeklere bircok yonden ayricalik tanidigini
bunun da hukuk alaninda olmasa da toplumun kiiltiirtinde kadin-erkek ay-
rimciligl yarattigini belirtmistir. Sahinkaya’ya gore oncelikle toplumun bazi
deger yargilarinin degismesi ve ¢agin gereklerine uymasi gerekmektedir. Ona
gore kadinlara segme ve secilme hakki taninmis olsa da bunun kullanimi nok-
tasinda sorunlar vardir ve Mecliste yer alan kadin Milletvekili sayis1 oldukga
azdir (TBMMTD,17/18:2, 1984, s. 780-790).

(Tablo: 1)

T. B. M. M. B : 34

1935 - 1939 : Meclisteki kadin Uiye oram: yilizde
4.5 civannda, yani Begimnci Dédnemde. Altinc: Dédmesn;
vami, 1939 - 1943 willannda, ylizde 3.5'a diigmiig. Ye-
dinci DW¥nemmde yilede 3°e dilgmuiis. Sekirinci DWvdnenn-
de yiizde 2°ye bile varmayor. Ddrdiinct ddnesmsde yiiz-
de yvarmm civarmda, Onuncu Ddmenvde yarsma biraz
goegivor. Onbirinci Donemde yuzade 1%in biraz idize-
rinde. Temsilciler Meclisi 1960 - 1961, yviinde 1.5"a ya-
kin; Omndkinci Démemn yiiede yarema biraz gegiyvor;
OniigcUincil DEnem yilzde 2'yve yabon; Ondbrdiincid Dy
nem yilzde 1 civannda; Onbeginci D&mem yiade 1.5
yvaktasiyor; ‘Onalunc: Dénem yilzde 1%in alunda; Da-
mgma Meclisi wizde 16 wve son Ddnem, ‘bizim dome-
mimiz Onyedinci Ddanemnm Moeclisteki kadin dlye sayn-
s yiede 3. (Adkuglar)

Cunrhuriyet Genatosunun oldugiu 1971 - 1980 seme-
lerinde de Meclisteki kadmn iiye sayisi highir zamamn
yilzde 3%e¢ ulagamarmagtr, yiede 2.6 - 2.8 civarnnda,
hatta son 1975 - 1979 démnemberindes wyilizde 2'ye bile
vaklagamamagtar; 1,6%dur.
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Edirne Milletvekili Tiirkan Turgut Arikan, Mecliste yapmis oldugu ko-
nusmada, Igisleri Bakanligi'na bagl kaymakamlik ve Emniyet Genel Midiir-
ltiigtine aliacak kimyagerler gibi bazi gorevlerin kadinlara kapali tutulmasini
hem Anayasa’ya hem de Anayasa'min 6ziindeki Atatiirk Ilkelerine aykiri
bulmustur. Dénemin Icisleri Bakani Yildirrm Akbulut’a gore, iilkenin yapisi
geregi kaymakamdan beklenen hizmetlerin fiziki yonden bazi zorluklar tasi-
mas1 nedeniyle bakanlik tarafindan kadimnlar bu meslege uygun goriilmemek-
tedir. Ancak Arikan, Tirk kadinlarinin is yasamlarindaki basarilarmi goz
ontine alarak kadinlara da yoneticilik gorevlerinin verilmesini, kimyager ya
da kaymakam olabilmeleri i¢in Anayasa’ya uygun hareket edilmesi gerektigi-
ni vurgulamustir (TBMMTD, 17/17: 2, 1985, s. 194-195).

17. Donem Halkg Parti’den Siirt Milletvekili olarak gorev yapmis Riza
Tekin, donemin aylik dergisine vermis oldugu demecte kadinlar: dovdugunt,
hatta kemiklerini kirincaya kadar dovebilecegini, ti¢ tane karisi oldugunu ve
keyif i¢in doérdiincti bir kadinla da evlenebilecegini belirtmistir. Istanbul Mil-
letvekili Tiilay Oney, Tekin’in bu demecini giindeme getirerek bu kisinin ce-
zalandirilip cezalandirilmayacagini soru onergesi olarak Meclise sunmustur.
Donemin Adalet Bakant Mahmut Oltan Sungurlu, Tekin’in bir aylik dergide
vermis oldugu demecin tamamen kendi sahsi diistinceleri yansittigini, ihbar
ya da sug islendigi yoniinde bir kanit olmadig1 miiddetge herhangi bir sorus-
turma acilamayacagmi ifade etmistir (TBMMTD, 17/44: 5, 1987, s. 62-63).

Kadinlara tanmnan haklarmn 54. Y1l déniimiinde Istemihan Talay, Mecliste
vermis oldugu demecinde, Ttirk kadimnlarmin gelismis tilke kadmlarindan gok
daha 6nce haklar elde etmis olmasi dviiniilecek bir durumken kat edilen yola
bakildiginda oviilecek bir manzara olmadigin belirtmistir. Ona gore, Mecliste
kadm tiye sayisinin alt1 olmas1 bunun en énemli kanitidir. Toplum olarak ka-
dinlarm haklarmin bir biitiin olarak hayata gecirilmesi noktasinda sikintilar
yasandigini bu noktada Kadinlara Kars1 Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi
Sozlesmesinin 3. Maddesi geregince de kadinlarin gelismesini ve ilerlemesini
saglayacak ekonomik ve kiiltiirel alanda Devlete gorevler dusttiginu ifade
etmistir. Ancak hala toplumda kadin ikinci sinf olarak goriilmekte ve devle-
tin gesitli kurum ve kuruluslarinda kadin, kat1 degerlendirme cercevesinde
goruntiilenmekte, gosterilmektedir. Okul kitaplarinda dahi kadinin yuvay:
yapan disi kus olarak gosterilmis olmas: toplumun kadin-erkek esitsizligine
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dayanan kiilttirel normlarin1 degistirmekten ziyade percinlemistir. Halbuki
egitim kadin-erkek esitliginin topluma 6gretilmesinin en ¢nemli yap: tasla-
rindan biridir. Kimi is yerlerinde kadin galisan istenilmemekte ve hatta hamile
kadmlar isten atilmakta, bazi is yerlerindeyse ucuz isci calistirmak amacryla
kadmn calisanlar tercih edilmektedir. Talay, bu noktada Devlete ve hiikiimete
btiytik gorevler dusttigtinti ancak donemin hiikiimetinin Papatyalar Vakf1
(Turk Kadmini Tamitma ve Gliclendirme Vakf1) aracilifiyla kadin sorununa
yaklastigini ancak bu tutumun toplumda ikinci sinif olarak yer alan kadinla-
rin sorunlarina deva olmadigimi vurgulamistir. Ayni giin soz alan Sakarya
Milletvekili Ahmet Neidim, Kadmlara Karst Her Tiirlii Ayrimciligin Onlen-
mesi Sozlesmesinin 28 Haziran 1985 giinti Meclisten gectigini ve Anayasa ge-
regince milli yasa konumuna geldigini ifade etmistir. Neidim, kadinlarin hala
toplumda ikinci sinif olarak goriilduigtinti, okul kitaplarinda kadinlara aile
birliginin devami ve siirdiirtilmesi baglaminda onemli gorevler yiiklendigini
belirtmistir. Ona gore kadin ve erkek esitliginin saglanabilmesi adina egitim
kurumlarma 6nemli gorevler diismektedir (TBMMTD, 18/18: 2, 1988, s. 564-
567).

Kadin haklarmin taninmasinin 55. Y1l déntimiinde Mecliste s6z alan Ttir-
kan Akyol konusmasinda, Diinya’da gelismis ya da gelismemis tilkelerde ka-
dinlarin ezilmis bir kitleyi olusturdugunu belirtmistir. Akyol, yapilan bir aras-
tirmaya gore Diinya is gilictiniin 2/3'tinti kadmlarin olusturdugunu buna
ragmen bu kadinlarin sadece %10’unun diinyadaki tiim gelirlerden yararlan-
digin1 ve sadece %1’inin miilk sahibi olabildigini belirtmistir. Akyol, insan
haklar1 savunuculari tarafindan diinyanin geneline yayilan bir atasozii haline
gelen “Diinyada kadin soz konusu oldugu zaman, gelismis iilke yoktur.” Deyisiyle
her tilkede, kadinin sorunu ayni oldugunu vurgulamustir. Akyol, kadinlara
taninan hakkin insanlik hakki oldugunu, gelisme ve ilerleme adina en énemli
satrang tas1 oldugunu belirterek kadinlarin parlamentoda erkeklerle esit olma-
s1, iretime dahil edilerek pay almasinin saglanmasi, sosyal haklarma kavus-
masl, siyasal ve sosyal yonetim kurumlarinda yerlerini almalar: ve erkeklerin
de bu noktada onlara destek vermeleri gerektigini ifade etmistir (TBMMTD,
18/34: 3, 1989, s. 305-309).

Mecliste giindeme gelen konulardan biri de “Kadinin Statiisti ve Sorunla-
r1 Baskanliginin Kurulmas1” konusudur. 1985’in kadimn yili segilmesi sonucu,
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Birlesmis Milletlerin almis oldugu kararla birlige dahil tiim tilkelerde, kadinin
sorunu, statiistiniin tespiti i¢in bir tinitenin kurulmas: karara baglanmis ve bu
kararin Tiirkiye’de uygulanmasi noktasinda Mecliste giindem olusturulmus-
tur. Ttirk kadimin egitim seviyesinin ytikseltilmesi, tarim, sanayi ve hizmetler
kesiminde ekonomik hayata katilimini artirmak; saglik, sosyal ve hukuki gii-
venligini saglamak; esitlik icinde sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi alanlar-
da hak ettigi statiiyti kazandirmak amacina dayanmaktadir (TBMMTD, 18/49:
4,1990, s. 140-180).

Kadinlara tanman haklarin 57. Yil déniimiinde Devlet Bakam Giiler Ileri,
kadin haklarmin toplumsal tabanda kabul goérmesi adina toplumsal bilincin
olusturulmas gerektigini belirtmistir. Kadin, tarimda ve ev islerinde karsilik-
siz calismaktadir ve bu nedenle kadinin ekonomik katkisin1 degerlendirilmek
tizere arastirmalar yapilmali ve bu konuda toplum bilinglendirilmelidir. Ona
gore, toplum hayatinda kadina ytiklenen gorev ve sorumluluklar, esit sekilde
erkeklerle paylasilmalidir. Toplumsal diistincelerde kokli degisiklikler yara-
tarak cinsiyet rollerinin kabulii, gelistirilmesi ve uygulanabilirligi artiracak
toplumsal alt yapinin tesisine oncelik verilmelidir. Ileri’ye gore, isbirligi icinde
tum hiikiimet kuruluslari, tim bakanliklar, yerel yonetimler, sendikalar, koo-
peratifler, kadin meslek gruplar1 ve hiikiimet dis1 kuruluslar is birligi iginde
calisarak kadm ve erkek esitliginin toplumsal tabanda da kabul gérmesi nok-
tasinda onemli adim atilacaktir (TBMMTD, 19/1: 1, 1991, s. 350-356). ileri, 58.
Y1l doniimiinde yapmis oldugu konusmasinda, gelismis tilkelerden ¢ok 6nce
Turkiye’de kadinlara se¢me ve se¢ilme hakki tanindigini buna ragmen Meclis-
teki kadm Milletvekili sayisinin sadece ytizde 1.7 oraninda oldugunu belirt-
mistir. Kadinlarin Mecliste daha fazla s6z sahibi olmalari demokrasinin ge-
lismesi ve kadmn haklarmin korunmasi baglaminda olumlu bir gelisme olacak-
tir. Bu nedenle siyasi partilerin yetkili organlarinda belirlenecek oranda genel
ve yerel secimlerde kadin adaylarin gosterilmesi gerekmektedir (TBMMTD,
19/22:2,1992, s.160-166).

1993 yili Biitce goriismelerinde kadin haklarmin uygulanmas: ve kulla-
nilmas1 baglaminda her tiirlti sorun giindeme getirilmistir. Kadina ve gocuga
yonelik siddetin de 6nlenmesi gerektigine yonelik Ileri, tilkenin icinde bulun-
dugu siyasi durumu da aciklamis ve gticlii bir tilke igin kadin erkek esitligine
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dayal: giiclii bir demokrasinin tesisinin sart oldugunu belirtmistir (TBMMTD,
19/47:3,1993, s. 410-416).

Kadinlarin gazeteler ve televizyon programlarinda cinsel bir obje olarak
kullanilmas: ve kadin bedeninin satilmasinin éniine gegilmesi i¢in kadin hak-
lar1 savunucularinin galismalar yapmasi gerektigi yoniindeki konusmalar do-
nemin Meclis arsivinde yerini almistir. 8 Mart 1995’te “Diinya Kadinlar Gii-
nii” miinasebetiyle s6z alan vekillerin ortak gortisii kadin haklarmin kulla-
nilmasi noktasinda biiytik sikintilar yasandigr yoniindedir. Bu aksakligin gi-
derilmesi adma Devlet, aktif bir rol oynamali, erkekler egitilmeli ve kadinlarin
higbir meslekte ayrimciliga maruz kalmamali ve 6zellikle Meclisteki sayilari-
nin artirilmasi gerekmektedir (TBMMTD, 19/81: 4, 1995, s. 40-50).

Kadimlara taninan haklarin 62. Y1l déntimiinde Meclis'te s6z alan Imren
Aykut, 34 milyon niifustan 17 milyon kadin segmen oldugunu onlarin da Par-
lamentoda sadece 2,7 oraninda kadin oranmiyla temsil edildiklerini bu duru-
mun demokrasiyle alakasi olmadigini belirtmistir. Ayni giin s6z alan Sema
Piskinstit de kadinlara haklar taninmasima ragmen bu haklarin kullanilmasi
noktasinda degisim ve ilerlemenin yavas oldugunu belirtmistir. Piskinsiit,
yerel yonetimde binde 4, Mecliste yiizde 2.36, iist diizey yonetimlerde 1.3 ora-
ninda kadin oldugunu; tilke kadinlariin ytizde 82'sinin tarim kesiminde,
ylizde 89'unun ticretsiz aile isgisi olarak calistigin; tilkedeki tiim gayrimen-
kullerin ytizde 73.1’inin sadece erkeklerin miilkiyetinde oldugunu vurgula-
mustir. 15 yasin tizerinde okuryazar oram yiizde 31 olan kadmnlarin, anne
oltiim hizlar1 da gok yiiksektir. Genel evinde calisan kadinlarin ytizde 41.6"s1
egitimli degildir ve ytizde 44'ti ilkokul mezunudur. Ceza evlerinde yasayan
kadinlar da zor kosullar altindadir. Doguda iklim kosullar1 nedeniyle okullar
kapalidir ve bu nedenle kiz ¢cocuklar: egitilememektedir. Bu bolgede hala er-
kekler, ti¢ ya da dort evlilik yapabilmektedir (TBMMTD, 20/14: 2, 1996, s. 480-
490).
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(Tablo: 2)

Bu arada, yetmiyormug gibi, saym milletvekilleri, Tirkiye'de, bir yilda iglenen 36 bin sugun
yak]aslk 20 bini kadinlara tecaviizden oluguyor ve bugtin, eslerini déven erkeklerin sayisi 1 milyon
100 bin. Kaldi ki, bu resm; gayri resmf olarak, bunun beg alts kati, Biltiin bunlardan sonra, iilke-

. mizde, erkeklerin ylizde 54, kadinlardan daha akllll olduklanm séyltyorlar,

Yilzde 45 erkek, kadinin kocasina itaat clmedlgl zaman doviilebilecefini sav.unuydr. |

Yilzde 64 erkek, tartigmada erkeklerin daima hakli oldugunu soyliiyor.

1990'larda Mecliste gtindeme gelen konulardan biri de basortiisti konu-
sudur (TBMMTD, 20/48: 3, 1998, s. 50-60). 15 Subat 1997’de kadinlarin de-
mokrasi, laiklik ve adalet i¢in yiirtimeleri s6z konusu olmustur. Bu yiirtiytisiin
ana nedeninin kadmn haklarinin savunulmasindan ziyade ardindan gelen 28
Subat stireci nedeniyle siyasi oldugu diistiniilebilir. 8 Mart 1997 Diinya Kadin-
lar gtinti kutlamalari icin Mecliste s6z alan Milletvekillerinin kadin haklariyla
ilgili yapmus olduklar1 konusmalarm belirli bir parti veya gruba yonelik oldu-
gu goriilmektedir (TBMMTD, 20/22: 2, 1997, s. 210-220).

(Tablo: 3)

Hilafetin kaldiriimas ve Ojretim Birligi Yasasinin kabulil ile 8 Mart Diinya Kadmlar Giinii
anlamlt bir gekilde bir araya geldi. Btiylece, bugiiniin gergekleriyle de yakindan baglantili olan bir
dnemli noktayi hatirlatmamiz igin firsat dogdu. Laik ve demokratik cumhuriyetimizi olugturan te-
mel csaslar, kadin haklariyla ve dolayisiyla 8 Mart Kadinlar Giinliniin kutlanmasiyla yakln.dan
baglantilidir,

Laik, demokratik rejimimizin temellerini sarsma gayretleri, ayn zamanda, kadint toplumsal
yagamdan ¢tkarma amact tagimaktadir. Bu baglamda, konugmanu, kadinlar ¢ok yakindan ilgilen-
diren iki ana konuda odaklagtiriyorum: {lki, aligma hayati ve egitim; digieri, laik, demokratik reji-
mimizdir. '

1998 yilinda yapilan Meclis gortismelerinde “Kadmn Saghgi Komisyonu
(KASAKOM) kuruldugu, Kadmn Stattisti ve Sorunlar1 Genel Miuduirligtiniin
faaliyetlerinin artirildigl, Kadina kars1 Her Tiirlti Ayrimciligin Ortadan Kaldi-
rilmas1 Sozlesmesi dogrultusunda tilkede basta kirsal alanlar olmak tizere ilge
ve illerde calismalar ytrttildtugi ve kadinlarin sorunlarinin arastirildigindan
bahsedilmistir (TBMMTD, 20/47: 3, 1998, s. 200-210). Bu cercevede kadina
yonelik her tiirlii siddet, taciz ve istismarin engellenmesi, kimsesiz barinmaya
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mubhtag¢ kadinlar igin barinma ve konukevlerinin yapilabilmesi adina ¢alisma-
lar yurutildugi ifade edilmistir (TBMMTD, 20/54: 3, 1998, s. 280-284).

1999 yili Tiirkiye’de biiytik bir depremin ve binlerce insanin depremden
zarar gordiigi ve magdur oldugu yil olmustur. Istanbul Milletvekili Ayse
Nazli Ilicak 28 Agustos giinii Mecliste kadinlara kars1 ayrimciligin kaldirilma-
sina karsi soz alarak soyle demistir: “Kadin, anamiz, bacimiz; bu ozelligiyle bas
tacimiz. Kadin, erkegini rezil de eden, vezir de eden sahne arkasindaki gizli gii¢. Ka-
din, istismar edilmeye agik, zayif bir varlik. Kadin, ailenin diregi, yarinki nesillerin
hamurunu yoguran kutsal el” Kadinin toplumsal alandaki algisin1 en iyi anlatan
bu ctimleler bir kadin tarafindan ifade edilmistir. Kadin esini vezir de rezil de
edebiliyorsa o zaman kadimn nasil olur da bir toplumda ikinci smif bir varlik
olur. Kadin zayiftir o nedenle korunmaya muhtactir. Gelecek nesillerin yetisti-
rilmesi iyi ya da kotti olmalar1 kadindan sorulur. Kadin kutsal bir varliktir, bu
nedenle de kutsal bir varlik gibi davranmalidir. Ilicak, kadmin egitimsiz ol-
masini ise haklarmi aramasi noktasimnda en biiyiik engel olarak goriiyor. Ona
gore kadin egitimli olursa Meclise de girebilir, 6zgiirce diistintir ve tilkenin
geleceginde onemli bir yer edinir. Dénemin sorunlarindan olan basortiisti
problemine de deginen Ilicak, bunu inancini 6zgiirce yasamak isteyen kadin-
lara yonelik 6nemli bir ayrimcilik olarak gormistiir (TBMMTD, 21/12: 1,
1999, s. 120-130).

3. 1980-2000 Aras1 Gazete ve Dergilerde Kadin Haklar:

Kadinlarm hala Meclis’te yer edinememeleri bu yillarin énemli sorunlar:
arasindadir. Gazete ve dergiler incelendiginde bu konuda haber niteligi tasi-
yan yazilarin hemen hemen ¢ogu kadinlar tarafindan kaleme almmustir. Ayri-
ca kadmlarin is hayatinda yer almalar1 onlarin ekonomik o6zgitirliige sahip
oldugu anlamina gelmedigi bu durumun en 6nemli nedeninin geleneksel gev-
re oldugu goriilmektedir. Kadinlara toplumsal alanda ytiklenen rol, hem is
kadmi hem de ev kadin1 olma roliidiir (Akis, 16 Mart 1963, s. 27).



1980-2000 Arast Tiirkiye'de Kadin Haklarinin Tarihsel Gelisimi

(Tablo: 4)

Sabiha Gokgenin iki cephesi: pilot ve ev kadini
Hamurie o Iivyede

1980-2000 aras: Ttirkiye’de darbeler ve siyasi istikrarsizlik yillar1 olmus-
tur. Bir yandan tertrle miicadele bir yandan tutunamayan ya da askeri baskiy-
la tutunmasina izin verilmeyen hiikiimetler gorevlerini tamamlayamadan
yeni secimlere stirtiklemistir. Ulkenin ekonomik sikintilar icinde olmasmin
yaninda Diinya’nin soguk savas icinde olmasi Tiirkiye'yi derinden etkilemis-
tir. Faili mechul cinayetler, yiikselen irtica ve kardes kavgasi tilkenin kaos
doneminde oldugunun gostergesidir (Cumhuriyet, 01 Ocak 1990, s.11) Kadin-
larla ilgili 1990'larda baslayip giintimiize kadar etkisini hissettiren basortiisii
mevzusu da bu dénemde bircok kadmin egitim hayatina mal olmustur. Bir
yandan toplumsal tabanda kapatilan ya da kendi istegiyle kapanan kadmni
koruyamayan kanunlar, tam tersine kadmn1 acilmaya zorlamustir. Basmi agmak
istemedigi ya da acamadig1 igin egitim hayati biten kadmnin haklarinin korun-
dugunu ya da savunuldugunu soylemek oldukca giictiir (Cumhuriyet, 13
Eyliil 1990, s.6). Buna ragmen bu donemde kadin haklar1 ve uygulanmas1 nok-
tasinda calismalar yapilmis olsa da bunun giinimiizde yeterli oldugunu soy-
lemek miimkiin degildir. Bu gercevede kadin haklar1 denilince en 6nemli hak
olarak gortilen siyasi haklar, elde edilmesi ve bunun kullanimi noktasinda
yasanan sikintilara yonelik ¢6ztim onerileri gazete sayfalarinda yer alan en
onemli kadin sorunlar1 arasinda olmustur. Kadinlarin siyasi haklar elde etmis
olmasi, kadinlara sunulan 6diil olarak gortlmiis ancak bu haklarin kullanim

218



219  Mevzu, sy. 8 (Eylil 2022) | Atiye EMIROGLU

asamasinda sorunlar oldugu bu sorunlarn nelerden kaynaklandig: {izerinde
durulmamustir (Cumhuriyet, 03 Aralik 1984, s. 10-11). Kadinlarin Meclis’te
sayica az olmalar1 déonemin sorunlar1 arasindadir. Aslinda demokrasiye ve
ayrimcilifa dayanmayan bir anlayista kadmn-erkek ayrimi yapilmamas: gere-
kir ve bu noktada erkeklerin sayica Meclis'te olmalar: rahatsiz edici olmama-
lidir. Ancak kadinlarin yillardir hak arama ve haklarini kullanma noktasinda
sorunlar vardir. Bu sorunlarin ¢6ziime ulasacagi yegane yer meclistir. Yillar-
dir erkeklerin cogunlukta oldugu Mecliste hala ¢oziime ulasilmamasi kadinla-
rin sayica Meclis’te az olmalarina baglanmaktadir. Arife Avcu, kdse yazisinda
bu konuyu dile getirerek kadinlarin siyasette olmalar1 gerektigini ancak er-
keklerin buna engel oldugunu iddia etmistir (Milliyet, 20 Eyliil 1991, s. 16).
Boyle konularin haber yapildig: bir donemde Miicahit Biiber ise sosyalist ka-
dinlarin liderlige aday olmalar: gerektigini ifade etmistir (Milliyet, 11 Haziran
1991, s. 15). Parlamentodaki kadinin simgesel durumu Atatiirk’tin baslattig1
kadin sorunlar1 reformuyla gerek siyasi gerekse medeni hayatta basariya ulas-
t181 soylenemez (Milliyet, 23 Aralik 1984, s. 2). Kadinlar oy kullanarak erkekle-
re kendilerini yonetme hakkini vermektedir. Gazetelerde bu durum elestirile-
rek kadinlarin tarimsal iiretimde ve ev iginde “iicretsiz aile is¢isi” olarak calis-
tiklar1 belirtilmistir (Milliyet, 07 Aralik 1991, s. 13). Kadin haklarinin toplum-
sal alanda gelisme gostermesi oldukga yavas olmustur. Kadin haklar: savunu-
cularinin haklarini savunurken kullandiklar: en etkili araglardan biri olan ga-
zetelerde dahi kadin haklar1 konusunun yeterince ele alinamamasi ya da ge-
nelde kadmlar tarafindan ele alinmasi bir insan hakk: olan kadin haklar1 mev-
zusunun gelisimindeki en biiyiik engellerden biridir (Cumhuriyet, 18 Aralik
1994, s.2; 06 Haziran 1993, s. 2). Yetersiz ve koklu ¢oztimlerle soruna yaklasi-
lamamasi 1990 yillarinin sonuna kadar devam etmis ve giintimiize kadar
ulasmistir (Cumhuriyet, 15 Kasim 1999, s. 7).

4. Kanunlar Oniinde Kadinlara Taninan Haklar

1982 Anayasasi’nin 10. maddesinde herkesin diline, dinine, cinsiyetine
bakilmaksizin esit oldugu vurgulanmustir. Bu maddeye 2004 yilinda eklenen
ek fikra ile kadinlar ve erkeklerin esit haklara sahip oldugu ve bu konu {tize-
rinde devletin alacag: tedbirlerin esitlik ilkesine aykir1 olmadig belirtilmistir.
Anayasa’nin 50. maddesinde ise “Calisma sartlar1 ve dinlenme hakki” baslig:
altinda “Kigtikler ve kadinlar ile bedeni ve ruhi yetersizligi olanlar calisma
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sartlar1 bakimindan 6zel olarak korunurlar.” Denilerek kadinlarin zayif varlik-
lar olarak yansitildig1 soylenebilir (TC Anayasas1 1982, 5/22: 17863). Bugiine
kadar tarlada ve giines altinda sirtinda bebegiyle calisan kadmimn kiigtikler,
bedeni ve ruhi yetersizligi olanlarla esit tutulmasi anlasilmasi zor bir durum-
dur.

Tore cinayetlerinin ¢cogunun kurbani kadinlardir ve kanun 6niinde faile
tore cinayetinden dolay1 indirim uygulanir. Kadinin sevme ve evlenecegi er-
kegi secme ya da istemedigi erkekten ayrilma noktasinda 6ldiirtilmesi ve bu
dogrultuda uygulanan cezai indirim, toplumun kadindan bekledigi gelenek-
sel rolii oynamamasindan kaynaklanmaktadir (Hamzaoglu&Konuralp, 2018,
s. 67-83).

Ttirk Medeni Kanunu'na gore kadin, esinin soyadini almaktadir. Kadmn
esine kendi soyadini vermek isterse evlenmeden 6nce mahkemeye basvurarak
mahkeme karariyla evlenecegi erkege kendi soyadini verebilir. Ya da isterse
kendi soyadinin ardindan esinin soyadimi alarak iki soyadi kullanabilir (
TMK, 4721/41: 24607). Kanun yapici, hala erkegi evin reisi olarak gormekte-
dir. Bu durum ancak 2000'li yillarda degistirilerek kadin ve erkege aile birligi
icinde esit s6z hakk: taninmustir (Hiirriyet, 01 Ocak 2002, s. 1). Ancak hukuk
ontinde erkegin ailenin reisi olmas1 ve bu kanunun 21. yiizyilda ytirtirliikten
kaldirilmasi, toplumsal tabanda erkek ailenin reisidir anlayisinin daha uzun
yillar siireceginin gostergesidir.

Sonug

1980’den 2000'1i yillara giden stirecte Mecliste yer alan konusmalarin ge-
nelinde, kadin haklarinin korunmasi adina kadinlara yonelik egitim program-
larmin gelistirilmesi, ¢alismalar1 yer almistir. Sorunun temelinin anlasilmamis
olmasi ya da temeline inilmemesi, kadin haklarinin kullanilmasi asamasinda
sorunlarin devam etmesine neden olmustur. Parlamentoda erkek Milletvekili
say1st 528 iken kadin Milletvekili sayis1 22'dir. Kadinlar, ucuz isgiler olarak
calistirilmaya devam edilmektedir. Kadinlar, rizas1 disinda evlendirilmekte-
dir. Kadin cinayetlerinde “namus cinayeti” kavrami yer almakta ve faile cezai
indirim uygulanmaktadir. Kadin, aileye diizen veren ya da diizeni yikan ola-
rak goriilmektedir. Kadinin giyimine, hem toplumsal alanda hem de kanun
ontinde miidahale edilmektedir. Yani 2000'lerin basinda kadin, 6tekilestirile-
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rek toplumsal alanda ve bazen kanunlar oniinde varlik stirdiirmeye devam
etmistir.

Senede bir defa sadece se¢cme ve secilme hakki verilmesinin yil donii-
miinde Meclis cogunlugunun ancak %1’ine sahip olan kadin Milletvekilleri,
Mecliste konusma yaparak kadin haklarinin uygulanis noktasinda toplum ve
is hayatindaki durumunu agiklamustir. Kadmn haklarinin ilerlemesi ve toplum-
sal tabanda kabul gérmesi adina, kadinlarin erkeklerle esit oranda Mecliste
yer almalar1 gerekmektedir. Farkl1 Bakanliklarda yer almalar1 ve yonetici po-
zisyonlarinda sayica artmalar: 6nemlidir.

Kalkinma Planlari, kadinlarin ozgiirliiklerine kavusmalarini saglama
noktasinda yetersiz kalmistir. Yeterli planlar yapilip uygulamaya gegirileme-
mistir. Tarlada calisan kadinin farkli sektorlerde istihdam ettirmek kadm bi-
nalar icine kilitlemek anlamina gelmistir. Tarimda galisanlarin biiytik ¢cogun-
lugunu olusturan kadinlarin tarimdan uzaklastirilmasi, zaman igerisinde ta-
rim isgisi eksikligine neden olmustur. Bu sonucun tarima zarar verdigi soyle-
nebilir. Kadmn haklar1 yanhs anlasilmis, egitimli, calisan kadinlarin is sektorii-
ne girmesi kadm-erkek esitliginin saglanmas: olarak telakki edilmistir. Tari-
min gelistirilmesi adina tarim galisanlarinimn ve dolayisiyla kadinlarin bu sek-
torde egitilmeleri, gelistirilmeleri ve diinya piyasasma acilmalar: tesvik edile-
bilirdi. Bu sekilde hazirlanmis olan bir plan bugiin Tiirkiye'yi tarim sektoriin-
de daha giiclii yapabilirdi. Kadinlar, bu sektorde calisan egitimli ve kazanan
isciler ya da kendi is yerlerinin sahibi olabilirdi. Arastirma sonucu, kadinlara
ozgiirliik ve haklarinin verilmesi noktasinda biiyiik sorunlar oldugu soylene-
bilir. Kadin, ataerkil ailenin beklentilerine karsilik vermeye calisirken diger
yanda is hayatmin iginde yipranmistir. Kendisinden beklenen hem is kadinm
hem ev kadinmi olmasidir. Kadin, bu sorumluluklardan birini aksattig1 zaman
ya is yasamindan ya da aile hayatindan dislanmistir. Bu stirecte erkek, kadin
haklarinin anlasilmasi noktasinda egitilmemistir. Toplum yeterince bilinglen-
dirilmemis bunun faturasini da kadinlar 6demistir.

Kadin haklarinin uygulanmas1 asamasmda yasanan sorunlar, en temelde
aileyi ve en genis manada tim toplumu etkilemistir. Ailelerin giiclii olmasi,
toplumun ve dolayisiyla Devletin giiclii olmas1 anlamina gelmektedir. Niifu-
sun neredeyse yarisini olusturan kadinlarin gticlii olmasi, haklarmi savunmasi
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ve sahip cikmasi gelecek nesillerin saglikli ve giiclii yetismeleri adma gerekli-
dir. Niifusun diger yarisini olusturan erkeklerin, cagin gereklerine uygun bir
anlayisla egitilmeleri gerekmektedir. Aile icinde paylasilan is bolimii, top-
lumsal alanda da yasanacaktir. Aile icinde otekilesmeyen kadin, toplumsal
alanda da otekilesmeyecektir. Aile icinde duygu ve kararlarma énem verilen
kadin, toplumsal alanda da 6nemsenecek, aldig1 kararlar yanlis olsa da dis-
lanmayacaktir. Mutlu bir kadin, mutlu bir toplum demektir. Giigli kadmlar,
giiclii toplum demektir. Ozgiir ve haklarini savunabilen, engellenmeyen, hor
goriilmeyen, dayak yemeyen ve dldiirtilmeyen kadin, giiclii bir Devlet ve giic-
lti gelecek demektir. Kadina geleneksel toplumun ¢izdigi smirlar disina ¢ika-
rak bulundugumuz ytizyilin ve gelecek ytizyillarin 6n gordiigii kosullar cer-
cevesinde davranilmasi ve erkegin bu cercevede egitilmesi giicli bir devlet
adina en 6nemli sartlardan biridir.
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Epiktetos Felsefesinde Mantigin Yeri

Oz

Stoacilar i¢in mantik, zihni yanhs ¢ikarimlardan koruyan, diger biittin er-
demleri igine alan ve insani erdemli kilan bir rehberdir. Dolayisiyla Stoacilar
mantik 6grenmenin dogru kararlar vermek, yanls akil ytirtitmeden kaginmak
ve erdemli olmak i¢in zorunlu oldugunu dustinmiislerdir. Onlar i¢in mantik,
dogruyu yanlistan ayirt etme yetenegi kazandiran bir aractir. Mantik tizerine
diistincelerini bu galismada ele alacak oldugumuz Epiktetos da son dénem
Stoaci filozoflardandir. Ona gore evren, kendi basina iyilikle ortltdiir; koti-
lik, bizim seylere iliskin yargilarimizdadir. Oyleyse, eger seyler tizerindeki
yargilarimiz dogru ise, bu yargilarmmiz bizi iyi, dolayisiyla da mutlu kilacak-
tir. Bu noktada Epiktetos icin mantik, iyiyi koéttiden ayirt etmenin de bir araci
olarak etik deger ytikltidiir.

Epiktetos mantig1, dogru konusmanin veya dili diizgiin kullanmanin de-
lili olarak gormektedir. Onun i¢in mutluluk da dogaya yani akla uygun yasam
strmektir. Dogaya uygun yasamin sirr1, aklin1 kullanmak, insanin kendi bilin-
cinin farkina varmasi yoluyla kendisini tanimasi, elinde olan seyler icin olanca
gayret gostermesi, olmayan seyler i¢in teslimiyettir. Zira mantikli olan budur.
Ona gore beden kole olabilir ancak diistince 6zgiirdiir. Dolayisiyla mantik, 6z
farkindaligimizi gelistirme ve irademizi 6zgiir kilma yetisi olarak goriilmek-
tedir. Bu itibarla bu ¢alismanin amaci, Epiktetos felsefesinde mantigin yeri
problemine bir ¢6ziim arayisy;, mantigin neligi ve gerekliligi tizerine bir aras-
tirmadr.

Anahtar Kelimeler: Epiktetos, mantik, Stoa, akil ytiriitme, dogru karar
verme

Abstract

For the Stoics, logic is a guide that protects the mind from wrong inferen-
ces, contains all the virtues and makes people virtuous. Therefore, the Stoics
thought that learning logic is compulsory in order to make right decisions,
avoid wrong reasoning, and be virtuous. For them, logic is a tool that gives us
the ability to distinguish right from wrong. Epictetus, whose thoughts on logic
will be discussed in this paper, is one of the late Stoic philosophers. According
to him, the universe is good; evil comes from our judgements about things. So,
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if our judgements about things are true, those judgements make us good, and
therefore happy. At this point, for Epictetus, logic also has ethical value as a
means of distinguishing good from evil.

Epictetus sees logic as a requirement to use language properly. For him,
happiness is living in accordance with nature, that is, reason. The secret of
living in harmony with nature is to use your own mind, to know yourself
through the awareness of your own consciousness, to strive for what you have
and surrender to what you do not have. Because that's what makes reasonab-
le. According to him, the body may be a slave, but the thought is free. There-
fore, logic is seen as the ability to improve our self-awareness and emancipate
our will. In this respect, the aim of this study is to investigate the nature of
logic by discussing the problem of the place of logic in the philosophy of Epic-
tetus.

Keywords: Epiktetos, logic, Stoa, reasoning, right decision making
1. Giris

Epiktetos ismi, filozofun kendisinin gercek ismi degildir ve gercek ismi-
nin ne oldugu bilinmemektedir. Epiktetos kelimesi, "satin alinmis adam, esir,
usak" (Epiktetos, 1989: 9) gibi anlamlara gelmektedir. Bu nedenle kendisine
kole, bagl kisi anlamlarina gelen Epiktetos denilmektedir. Epiktetos, koleligi-
ni 6ne ¢ikaran bir anlami kendinde tasimaktadir. O, kole bir kadiin ogludur
ve uzun yillar boyunca da kole olarak kalmistir. Kendisine verilen kole mana-
sinda Epiktetos ismi de buradan gelmektedir. Buitiin hayati, bu kolelik duru-
muna gore belirlenmistir. Bagimsizlia ve dzgtirluge yonelik her seyi yutan
bir tutku gencliginde onu o kadar mesgul etmistir ki, hayat:1 boyunca kisitla-
ma korkusuna takintili ve salt 6zguirlugti, yalnizca olumsuz yoniiyle bile, ne-
redeyse akla gelebilecek en yiiksek iyilik olarak gorme egiliminde olmustur
(Epictetus, 1956: viii).

Epiktetos, Phrygiaenin Hierapolis sehrinde dogmustur; dogum ve 6lim
tarihleri bilinmemekle birlikte tahmini IS. 50-130 yillar1 arasinda yasadig1 dii-
suntlmektedir. Nero doneminde bir kole olan filozof, kole pazarlarinin rast-
lantilar1 sonucu Roma'ya stirtiklenmis ve burada kaba, hain, ahmak bir adam
olan Epaphroditos tarafindan satin alinmistir (Brun, 1997: 9). Biiytiik bir ihti-
malle Epaphroditos'in 6limii itibariyle 6zgiir kaldig1 diistintilen Epiktetos, bir
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stiire Roma'da kapist bulunmayan bir kultibede bir masadan, bir tahta sedir-
den ve pacavradan olusan yataktan ibaret olan esyasi ile 6zgiir bir sekilde
yasamin stirdiirmiistiir (Epiktetos, 1989: 13). IS. 89 veya 93'te Roma Imparato-
ru Domitianus, biitiin filozoflar1 Roma'dan siirdiigtinde Yunanistan'a cekilip
Epeiros'taki Nikopolis sehrine gitmis ve burada bir okul agmustir. Bu okulda
uzun yillar ders vermis ancak Sokrates gibi hicbir yazili eser birakmamustir
(Capak, 2016: 30). Epiktetos'un goriislerini ya da diistincelerini, ders verdigi
okulunda talebeligini yapan tarih¢i Flavius Arrianus'un, onun derslerinden
tuttugu notlarindan ya da verdigi derslerin iceriklerini, dordu giintimiize in-
tikal etmis olan sekiz kitaptaki yazmalarindan 6grenmekteyiz (Zeller, 2008: 7).

Bu minvalde Epiktetos, ogretileri Flavius Arrian'in yazilarindan bilinen
Stoact bir diistintir; didaktik yontemi kullanan bir 6gretmen, ahlak felsefecisi
ve filozoftur. Epiktetos, William Abbott Oldfather'a gore Stoaci bir 6gretmen
olan Musonius Rufus'un 6grenciligini yapmustir (Epictetus 2000: vii, ix, xii).
Stoact seleflerinden farkli olarak, kiilttirlt, giicli ya da zengin biri degildir;
ancak kendisi ile ayn1 donem Stoaci filozoflardan Seneca gibi o da bu nitelik-
lerin kazanilmasi igin ¢aba sarf etmemistir (Epictetus, 2000: xvii). Zira Epikte-
tos, kisinin hayatta ihtiya¢ duyacag tek seyin zaten doga tarafindan verildigi-
ne inanmaktadir (Long, 2002:17). Oyle ki Epiktetos nezdinde Stoacilar icin
insan, doganin efendisi degildir. Insan, doganin i¢cinde akliyla yer alan onun
bir parcasi konumundadir. Evren biitiin parcalar: birbirine bagli canli bir or-
ganizma gibidir. Tipki bir organimiz ¢alismadiginda saglikli bir beden biittin-
ligtimiiz bozuldugu gibi, eger insan dogaya uygun hareket etmezse doganin
dengesini bozmus olur. O nedenle insan doga denen biitiiniin tamamlayict
unsurudur. Bu durumda insan kendisini doganin disina cekemeyecegine go-
re, o zaman onu oldugu gibi kabul etmeli ve ona uymalidir. Eger insan doga
ile uyum i¢inde yasarsa ihtiya¢ duyacagi baska bir seyi de olmayacaktir.

Stoacilara gore dogaya uygun yasamaktan kastedilen, kisinin kendi ru-
hunu diizene sokmasi ve doganin logos (evrensel akil) tarafindan diizene so-
kulmas: gibi, aklin denetimi altma girmesi, iradesini aklinin yonetimine ver-
mesi gerekliligidir. Kendi aklini logosa tabi kilmak, evrende yer edinmeye
calisan insan i¢in akla uygun yasamak, erdemli bir kimse olmak ve dogaya
uygun yasamak demektir (Cevizci 2017: 149). Dogaya uygun yasamak, Tan-
r’min iradesine goniilden tabi olmaktir: insanin bagina ne gelirse gelsin onu,
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uzuliip aglamadan, ytiziinti eksitmeden karsilamasi, tizerine diiseni seve seve
yerine getirmesidir (Seneca, 1999: 263). Dogaya uygun yasamak, kendi kade-
rini sevmek, arzunun, korkunun, tutkunun, umudun, aggozluligiin, olaylarm
ve yasamin kolesi olmamaktir (Seneca, 1999: 110). Keza dogaya uygun yasam
stirmek, dogaya diizeni verenin Tanr1 oldugunu ve yine onun iradesi ile ona
dontileceginin bilincinde olmak demektir. Yine dogaya uygun yasamak, insa-
nin varligimi korumas: ve devam ettirmesi, her zaman erdemli olmasi ve do-
gayla olan uyumu saglamak igin erdem ahlak: ile catismayacak tercihlerde
bulunmasidir (Cicero, 2013:116). Yirminci yiizyil ingiliz mantikc1 ve filozof
olan Bertrand Russell, Stoacilarin erdem anlayis: ile ilgili olarak dogaya yap-
tiklar1 vurguyu, “erdem dogayla uyum i¢inde olan bir iradede mevcuttur”
(Russell, 2004: 243) seklinde dillendirmektedir. Dolayisiyla insan kendisini
doganin bir parcasi olarak gormeli ve doganin isleyis bicimine ayak uydurma-
lidir. Bu ayak uydurma bigimi erdem iken, doga yasalarina ve isleyisine karsit
davranmak erdemsizliktir. 1yi olan, erdemli olandir. Erdemli olmak ise mutlu-
luktur.

Dogaya uygun yasam siiren kisi, zorluklarla bas edebilecek ve diizenli bir
hayat siirecektir. Oyle ki boyle bir yasamda bu kisi, elinde olan seyler ile elin-
de olmayan seylerin ayrimina varacak ve ona gore bir tavir sergileyecektir. Bu
ayrimi ogrenen kisi, elinde olanlar icin en dogru secenegi belirleyecek ve ya-
pabileceginin en iyisini yapacak, elinde olmayanlar i¢in ise kendini mutsuzlu-
ga stirtiklemeyecektir. Epiktetos'un ifadesiyle “elimizde olanlarmn en iyisini
yapmali, diger biitiin her seyi geldigi gibi karsilamaliy1z” (Epictetus, 2014: 5).
Zira insanin elinde olmayanlarm belirleyici unsuru Tanri'dir. Ornegin 6lim
ve ac1 Tanr1'dan gelen bir seydir ve dolayisiyla insanin elinde olan bir durum
degildir ve bunun icin ahlanip vahlanmanin bir manas1 yoktur. Onun icin
Epiktetos, kisinin kendi istek ve hazlarindan kurtulmasini, kendi kendine smir
koyan ve kendisine sinir koyarken bu giicti yine kendinden alan, baskalar:
tarafindan engellenebilecek bir alana girmeyen yani, i¢ 6zgtirltige sahip olma-
smi1 (kimsenin kendisinden alamayacagi ya da miidahale edemeyecegi, sinir
koyamayacag1 bir seye sahip olmak) ve akla boyun egmesi gerektigini 6giit-
lemektedir. Epiktetos igin her insan sadece kendisine iliskin olanla, kendi
elinde olanla, yani goriislerine, hareketlerine, isteklerine, arzularma ya da
yonelislerine bagl olanla ilgilenmelidir. Kendine bagli ya da elinde olmayan
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seylere gelince, hi¢bir sey onlar1 ne durdurabilir ne de onlara engel olabilir. Bu
nedenle insan onlar1 oldugu gibi karsilamali ve arzularina uygun diismelerini
dilememelidir (Brun, 1997: 26-27). Higbir iktidar insanin kendi tizerinde ger-
ceklestirdigi iktidar kadar mutlak degildir. O halde Epiktetos icin insan, elin-
de olan ile olmayan ayrimina iyi varmali, yani kontrol edebilecegi, iradesine
bagl olan seylerle kontrol edemeyecegi seylere iliskin olarak zihni net olmal1
ve kontrol edemeyecegi ya da elinde olmayanlar icin kendini sikintrya sok-
mamali, umutsuzluga ve tziintiiye kapilmamalidir. Zira Tanr1 insanlar: sade-
ce elinde olan seyler icin sorumlu tutmaktadir: Kontrol edemeyecegi ya da
iradesine bagl olmayan; ailesinden, kardeslerinden, 6liimden, hayattan, sahip
olduklarindan, bedeninden vs. olmak tizere elinde olmayandan sorumlu tut-
mamaktadir.

Uziiliip sizlanmak, aglamak, Tanr1'y1 suglamak, yas tutmak, hayal kirik-
l1g1; yani kisacast mutsuzluk duygusundan kisinin kendisini kurtarmasinin
yolu, stirekli ¢abalama ile miimkiindiir. Bu ¢aba, dogaya uygun yasamak ya
da dogaya uygun davranmak, aklin uygun gormediginden kaginmaktir (Epik-
tetos, 2013: 382). Oyleyse dogaya uygun davranmak, elinde olan ve olmayan
ayriminin bilincine erismek ve aklin denetiminde eylemektir. Bu ayrimla bir-
likte kisi, kendi rasyonel yetisinin farkina varacaktir. Bu yeti sayesinde kisi,
doga diizeni icindeki kendi yerini belirleyerek kendisini egitebilecek ve ken-
dini gerceklestirecektir. Bu davramis erdeme yonelen her insandan beklenen
bir tavirdir. Bagka bir ifadeyle kendini tanimak ve gerceklestirmek isteyen her
birey, bu istegini gerceklestirmede dogay1 kendine model olarak almalidir.
Oyle ki o, dogay1 gozlemlemeli, 6gretisini dogadan almalidir. Zira ancak bu
sekilde erdemli insan olma yiiceligine erigebilir. Iste mantik, dogaya uygun
hareket etmek suretiyle erdemli bir insan olmanin temel gerekliligidir. Aristo-
teles icin mantik, bilimler igin giris kapisi oldugu gibi Epiktetos icin de kisinin
kendini tanimasmin, dogaya uygun hareket etmesinin ve erdemli bir birey
olmasinin aracidir.

2. Epiktetos ve Mantik

Insan, gortintisleri ya da izlenimleri rasyonel bir sekilde, yani dogayla
kusursuz bir uyum iginde, kullanma yetisine sahip bir canlidir. Nitekim insa-
nin ayirt edici 6zelligi, diistinebilmek, yani goriintisleri kullanabilme yetisidir
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(Epiktetos, 2013: 239). Birine mektup yazacagimiz zaman dilbilim, hangi s6z-
ciikleri kullanip kullanmayacagimiz1 bildirir ancak, o kisiye mektup yazmak
gerekip gerekmedigini bildirmez. Ayni1 sekilde miizik de hangi sesin kullani-
lip kullanilmayacagin verir ancak, hem sark: séyleyip hem kopuz ¢almayi ya
da her ikisini de yapip yapmamay1 bildirmez. Dolayisiyla neyi yapip neyi
yapmamuz gerektigini bildiren, diistinebilme yetenegidir. Zira sahip oldugu-
muz tiim yetenekler iginde yalnizca diistinebilme yetenegi, ne oldugunu, ne-
ler yapilabilecegini bilir, kendini smayabilir ya da kendini ve diger her seyi
degerlendirebilir. Oyle ki altin bize giizel oldugunu sdylemez. Altinin giizel
oldugunu soyleyen diistinme yetenegidir. Su halde diistinme yetisi, gortints-
leri kullanma yetisidir. Bu; miizik, dilbilim ve biitiin 6teki sanatlar1 degerlen-
direrek kullanimlarini diizenleyen ve bunlarin nasil kullanilacaklarmi 6greten
tek yetidir. Bu yeti, Tanr1'nin bize bahsetmis oldugu yeteneklerin en sttinii
ve en degerlisidir ve gortintisleri dogru sekilde kullanabilme yetenegidir. Ke-
za bu yetenek, hiitkmiimiiz altinda bulunan (elimizde olan) tek yetenektir ve
digerlerinden higbiri elimizde olmayanlardir, yani onlar hitkmimiiz altinda
yer almamaktadir (Epiktetos, 2013: 15-16). Bu yetiyi icine alan veya diistinme
yetisini sevk ve idare eden, nasil diistinmek gerektiginin kural ve kaidelerini
ihtiva eden bilim ise mantiktir. “Mantik, dogru diistinmeyi 6greten ve hakika-
ti bulma kurallarim1 ortaya koyan bilimdir” (Cevdet, 1998: 9). Es deyisle o,
“hakikate sevk eden zihin islemlerinin bilimidir” (Oner 1998: 15). Bu bilim
insana, zihninde var olan bilgilerden elde edilecek yeni bilgilere gecme faali-
yetini ve bu bilgilerin 6zelliklerini, bilgilerin gegis islemlerini diizgiin ve dog-
ru olarak yapmasim saglamaktadir (Ibn Sina, 2011: 2). Bagka bir ifadeyle bili-
nenden bilinmeyene ulasmaya yarayan bu bilim, amaci bakimimdan “diistin-
cede, kendisine uyuldugunda zihni yanhstan koruyan bir alet ilmidir” (Bin-
gol, 1993: 17). Bu bakimdan mantik, dogru akil yiirtitmeyi yanhs akil ytirtit-
meden ayirt eden, zihni hataya diismekten koruyan, dogruya erisebilmeyi
saglayan disiplin, akil ytiiriitme bilimi ve dogru diisinme sanatidir.

Epiktetos'a gore zihni yanhistan korumak, doga ile uyum icinde olmay1
gerektirmektedir. Eger doga ile uyum icinde olunursa, yanlisa sapmama ko-
nusunda kisi kendini giivene almis demektir (Bonforte, 1955: 40). Oyleyse
insanin mantigmi kullanabilmesi, dogayla uyum i¢inde olmasi ve diistinebil-
me ayirt edici 6zelligi sayesinde gortintisleri kullanabilme yetisini dogru yone
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sevk etmesidir. Bu durumda Epiktetos icin mantik, rasyonel ve akla uygun
diistinmektir ve bu diistinmek, dogayla uyum icinde olmakla birlikte gorii-
niisleri dogru bir sekilde kullanmaktir.

Epiktetos’a gore mantik, elimizde olan (hiitkmiimiiz altinda olan) ve eli-
mizde olmayan (hiikmiimiiz altinda bulunmayan) seyleri ayirt etme, irademiz
disinda gerceklesen olay ya da durumlara karsi sogukkanli olma, irademizden
kaynaklanan durumlari ise dogaya uygun sekilde kullanmadir. S6z gelimi zar
oynarken hem rakipler hem zarlar aynidir; ancak kag gelecegi kestirilemez. Bu
oyunda 6nemli olan kag gelirse gelsin gelen say1y1 ustalikla ve dikkatlice de-
gerlendirmektir. Bunun gibi, dis diinyadaki seyler bizim elimizde degildir,
ancak irademiz bizim elimizdedir, yani hitkmiimiiz altindadir. Dolayisiyla iyi
ve kottiyli hitkmiimiiz altinda ya da elimizde olan seylerde aramaliyiz, eli-
mizde olmayan seyler icin ise ne iyi ne de kotii vardir (Epiktetos, 2013: 137).
Oyleyse elimizde olan seyleri iyice 6lciip bigmeli, dogru degerlendirmeliyiz,
sonrast igin karsimiza geleni sogukkanli karsilamaliyiz. Ornegin geminin tay-
fasmi, denizin durumunu, kaptani, giinii ve saati belirleyebiliriz; tim bunlar
bizim irademize baghdir. Sonrasinda bir firtina koparsa yapmamiz gereken,
bizim olani korumaktir, gerisi kaptanin gorevidir. Eger gemi batarsa yapma-
miz gereken ¢iglik atmadan, korkuya kapilmadan, Tanr1'y1 su¢clamadan, zaten
bir giin 6lecegimizi bilerek, 6lumstiz bir varlik olmadigimizin farkina vararak,
nasil veya ne sekilde 6lecegimizin bir nemi olmadigini bilerek siramiz geldi-
ginde hazir olmaktir (Epiktetos, 2013: 138). Burada kisiye diisen Tanrinin
yazgisini kabul etmektir. Kisinin bu durumda yapabilecegi sadece budur.
Dolayistyla burada mantikli diistinen birinin yapmasi gereken, iradesi altinda
olan seyleri iyi degerlendirmek, dogru se¢mek ve oliim gibi iradesine bagl
olmayan durumlar karsisinda sabir ve teslimiyet gostermektir. Bilge ve iyi
kisinin gorevi budur.

Bilge ve iyi kisi olmak;

a) Istediklerini elde etmeye ve sakindiklarindan korunabilmeye yonelik
olarak bir seyden hoslanma ya da bir seyden hoslanmama,

b) Ihtiyatli, akla ve &lgiiye uygun davranmaya yonelik olarak bir seye yo-
nelme ya da bir seyden igrenme,
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) Yargilarda aldanma ya da diistincesizlikten arinmak ve kabullere var-
ma (r1za durumu) dir (Epiktetos, 2013: 243).

Bu gercevede bu ti¢ maddeye bagli olarak Epiktetos'a gore kendimize
kars1 yukumluliiklerimiz vardir:

1- Duygularimiz: egitmek;

2- Thtiyatli, akla ve dlgiiye uygun davranmamizi saglayan yanimizin egi-
timi;

3- Hiktimlerimizdeki aldanma ve diistincesizliklerden arinmamizi sagla-
yan aklimizin egitimi ile ilgili ytuktmlaltktar.

Mantigin insan yasamindaki rolii konusunda Epiktetos’un en énemli tar-
tismasi, bilge ve iyi olmay1 hedefleyen bir kisinin yapmas: gereken alistir-
ma/egzersiz ile ya da bilge ve iyi olmak i¢in yapmakla ytkiimli bulundugu
uygulamalar ile onun bilinen bu ti¢ alan ayrimu birbiriyle yakindan baglantili-
dir. Bu ti¢ alanda bir uygulama yapilirsa, bunlara karsilik gelen ti¢ iyi sonug
elde edilecektir:

(1) Arzular ve hoslanilmayanlar alaninda yapilan egzersiz, kisinin elde
edemeyecegi seyleri arzulamamasi ya da kaginilmaz olan seylerden hoslan-
mama sonucunu doguracaktir. Boylece kisi hayal kirikligina ugramis arzular-
dan ve hoslanmadiklarindan kaynaklanan tutkulardan kaginur.

(2) Diirtti ve igrenme alanindaki egzersiz, kisinin diirtti ve tiksinti tara-
findan yonlendirilen eylemlerinin ahlaki agidan uygun olmasin saglayacaktir
ve son olarak;

(3) rza alanindaki uygulama, kisinin dogru olana riza gostermesini, an-
cak yanlis veya belirsiz olandan rizasmi geri cekmesini saglayacaktir. Bu riza
alanindaki egzersiz ise, mantiksal egzersizdir (Crivelli, 2007: 21).

Bu ti¢ egzersiz alan1 Epiktetos tarafindan onem derecelerine gore sira-
lanmaktadir. Aslinda, verildikleri sira azalan bir 6nem sirasidir: En énemli
alan, (1) arzu ve hoslanmadaki egzersiz alanidir; ikinci onemde alan, (2) diirtii
ve itmede egzersiz alanidir; {ictincii ve sonuncusu, (3) anlasmaya varma ya da
onay alani olan alamdir. Ozellikle, {igtincii alan kapsamina giren aligtirma,
yani mantik egzersizi, yalnizca onceki iki alan ugruna gergeklestirilmelidir
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(Crivelli, 2007: 21-22). Zira nasil ki bir seyin ne kadar oldugunu terazi belirler-
se, bir seyin dogru mu yanlis my, iyi mi kotii mii oldugunu da mantik belirle-
mektedir. Bagka bir ifadeyle tartiya vurmaksizin kesin agirlik bilinemezse,
mantik dlctstine vurmaksizin da hakikat bilinemez. O nedenle Epiktetos icin
mantik, birinci ve ikinci alanmn saglamligini ortaya koyan aractir.

Bilge ve iyi bir kimsenin sahip oldugu en 6nemli 6zelligi distinebilme ye-
tisidir. Nasil ki hekimlerin gorevi bedeni iyi etmek; spor egitmeninin isi ant-
renman ve egzersizlerde kisi ya da gruplar1 yonlendirmek ise; bilge ve iyi
kimsenin gorevi de gortintisleri dogaya uygun bir sekilde kullanmak, dogru-
yu bilerek yanlistan uzak durmak, dogru ve yanlishg: belirsiz olan seylerde
hemen karar vermekten kaginmak, iyiye yonelmek ve kottiden uzak durmak-
tir (Epiktetos, 2013: 246). Oyleyse mantik, hem miistakil bir bilim yahut diger
bilimlerde kullanilan bir 4let/ara¢ hem de mantikli diistiinme tarzidir ki bu
yontiyle o, onceki iki alanin yeter-sarti olmaktadir. S6z gelimi Jackson P.
Hershbell'in ifadesi ile mantik, Stoac1 etigi ve fizigi anlamak icin bir 6n sarttir
(Hershbell, 1993: 143). O nedenle bir alet ilmidir ama kendi basma bir varliga
sahip olmasi ile de miistakil bir bilimdir. Bu durumda Epiktetos felsefesinin
de, Stoac1 gelenekten sapmaksizin etik, fizik ve mantik olmak tizere ti¢ bo-
liimden olustugunu soyleyebiliriz. Su halde Epiktetos igin bilge ve iyi kisinin
yiiktimlii oldugu egzersizlerden ilki etik, ikincisi fizik ve {ictinctisii de mantik-
tir.

Epiktetos’a gore mantik, akil yiirtitmeye ve dogru ile yanlis argtimanlar
arasinda ayrim yapmaya hizmet etmektedir. Ayrica mantigin gorevi, yargida
kesinlik ve gecerli bir akil ytirtitme icin kanit saglamaktir. Ancak ttim bunlarla
birlikte mantik, pratik sonugclara tabidir. Felsefenin ilk ve en gerekli bolimii,
kurallarin uygulanmasmdan bahseden boliimdiir. Ornegin bu kisim, “insan
yalan soylememelidir” gibi doktrinin uygulanmasi ile ilgilidir. Ikincisi bunun
nedenlerini gosteren kisimdir. Ornegin bu béliim, “insan neden yalan soyle-
memeli” doktrini ile ilgilidir. Ugtincii ve son boliim ise, bu nedenlerin delille-
rini belirlemek ve incelemektir. Mantik kismi, iste bu nedenleri bulan, nedenin
ne oldugunu ve verilen bir nedenin dogru oldugunu gosteren bolimdiir. Bu
son kisim gereklidir, ancak yalnizca birinci tarafindan gerekli kilinan ikinci
kisim igin gereklidir (Heinrich, 1838: 200-201). Baska bir ifadeyle Epiktetos igin
mantik, nedenlerin delillerini vererek, bir nedenin ne oldugunu ve onun ger-
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cekligini ve kesinligini gosteren bolumdiir diyerek mantik icin “delil, netice,
tezat, tenakuz, hakikat, butlan gibi muhtelif tabirleri tarif ve izah eder” (Epik-
tetos, 1989: 46). Dolayisiyla delil ve ispat ilmi olarak mantik, felsefenin bir bo-
ltimiidiir ve nedenlerle ilgili boliim i¢in gerekli ise de bu nedenlerle ilgili bo-
ltimiin varhig: ilk boliimiin varhigma baghdir. Bu durumda mantik son bo-
ltiimde yer alsa da bu ti¢ boliimii de sarmalayan bir alandur.

Aristoteles'ten sonra mantiga en biiytik katkiyr Stoacilar yapmuislardir.
Tipki Aristoteles gibi mantig1 bir arac olarak goren bu gelenek, mantigi, "ras-
yonel soylemin bilimi" olarak tanimlamistir. Mantig retorik ve diyalektik ol-
mak {izere ikiye bolen Stoacilar, diyalektik konusunda Aristoteles'ten farklila-
sip Platon'a yonelirken, onu seylerin gergek dogasini konu alan kanitlayici bir
bilim olarak ele almislardir. Diyalektigin karsisina, dil ve akil yiirtitmenin iki
temel goriinimii ve pratik bir disiplin olarak retorigi koymuslardir (Cevizci,
2017: 146). Stoacilarin geneline yayilan bu anlayisin 6zelinde Epiktetos, man-
tik anlayisinda teorik olan ile pratik olani birlestirmeye ¢alismistr.

Epiktetos her felsefenin eylemde kendini gerceklestirmesi gerektigini sa-
vunmaktadir. Ona gore koyunlarin stitlerinin ve ytinlerinin kalitesi, yemlerini
diizgtin bir sekilde sindirdiklerini gosterdigi gibi, filozof da biliminin ilkeleri-
ni iyi sindirdigini calismalariyla (pratikte) gostermektedir. Bu diistinceyle
Epiktetos, mantigin Platon, Aristoteles ve Stoacilar tarafindan ele alindig1 bi-
limsel kiiltiire gok az deger vermektedir. O mantig1, halkin gelismesine uygu-
layamadiklar1 ve okulda 6grenilen salt bir bilim olmasi dolayisiyla, zamaninin
mantik¢ilarina itiraz etmektedir. Filozof, zamanin mantik¢ilarindan her birini
mantik kurallarinin uygulanmasma gotiirecek Sokrates drnegini taklit etmele-
rini onermektedir (Heinrich, 1838: 202). Burada Epiktetos'un Sokrates Orne-
ginden kast1: Sokrates'e gore felsefe, teorik ve pratik tarzda bir biittindiir.
Hakk: savunup haksizlik yapmak ne kadar tutarsizliksa, hakki eylemlerinde
gerceklestirip diistincesinde gerekcelendiremeyen de o kadar tutarsizdir. Bas-
ka bir ifadeyle eylemleriyle diistincesi birbiri ile uymayan kisiyi Sokrates, er-
demli bir kimse olarak gormemektedir. Tipki bunun gibi, Epiktetos da pratige
doktlemeyen, sirf teoride koyulan kurallar olarak duran bir mantigy, islevini
gerceklestiremeyen bir felsefe olarak addetmektedir.
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Bir felsefenin kendini gerceklestirmesi, Epiktetos'un nazarinda, soyledik-
lerini/ diistindiiklerini pratige dok ilkesinin uygulanmasina baghdir. Bu nok-
tada Epiktetos, diistincesini eylemde gerceklestirmeyen bir kisiyi, yemini sin-
diremedigi icin verimsiz siit ve ytiin veren bir koyuna benzetmektedir (Epikte-
tos, 1989: 43). O halde mantik islevini, teorik mantik kurallarmin pratik diiz-
lemde ortaya konmasi/uygulanmas: ile tam olarak gerceklestirebilir. Aksi
durum, atesin yakiciligimni bilmene ragmen elini atese koymak gibidir. Baska
bir ifadeyle yemi yiyip sindiremedigi icin siit vermeyen koyunda oldugu gibi,
eger kisinin dustincesi ile eylemi farkli ise o, akli var ama aklinin idrakine
varamadig icin kullanamayan, bildigini sindiremeyen ve mantiksizca hareket
eden bir kisi demektir. Adalet teorilerini bilmekle adaletli olunmaz ya da er-
demi bilmek erdemli biri olundugu anlamina gelmez. Baska sekilde haksizlik
yapmamak da o kisinin hakk: bildigini gostermez. Pratikte nasil adil davra-
nildigy, nasil erdemli olundugu gosterilmiyorsa, davranislarda bu ifa edilmi-
yorsa soylem ile eylem uyusmuyor demektir. Halbuki mantigini kullanan biri
icin, bilme ve uygulamanin bir biitiin olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla Epik-
tetos icin mantik, diistinceler ile eylemler arasinda tutarsizlik bulunmamasi
seklinde etik deger yiikludiir.

Diistinceleri ile eylemleri arasinda tutarsizlik bulunan veya sozleri ile ya-
pip etmeleri birbirine uymayan insanlara yonelik elestirilerini Epiktetos su
sozlerle dile getirmektedir:

"Gtizel vecizeler yazariz. Fakat bu vecizeler bize islemis midir ve onlari
tatbik ediyor muyuz? Lakedaimon’lulara stylenilen sey yani kendi yurtlarin-
dan aslan, Ephesos’ta ise maymun olduklarm sdyleyen darbimesel, biz filo-
zoflarin ¢ogumuza uygun diismez mi? Hususi sohbetimizde aslan ve halk
arasinda ise maymunuz" (Epiktetos, 1989: 129).

Gortiltiyor ki Epiktetos'a gore bilmek, bilge ve iyi olmak icin yeterli de-
gildir. Bildigini yasamina uygulamayan, yaptiklar: ile soyledikleri birbiri ile
uyumsuz olan insanin sergiledigi davranis ne erdemli ne de mantiklidir. Do-
layisiyla dili ile davranis: tutarli olmak, iyi ve bilge insanin en temel 6zelligi-
dir. Nihayetinde 6yle eylenmeli ki eylemin sonucu hem ahlaki hem mantikh
bir netice olmalidir.
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Bu eyleme 6rnek olarak; Epiktetos, bir hakimle gecen diyalogunda haki-
me, esi ve cocuklarinin olup olmadigini sormaktadir. Hakim esi ve ¢ocuklari-
nin oldugunu sdyleyince Epiktetos, bununla ilgili olarak kendisini nasil hisset-
tigini 6grenmek istemektedir. Hakimin bu soruya perisan durumda oldugu
yanitini alinca sasiran Epiktetos, "nasil olur?" insanlar mutsuz ya da perisan
olmak icin degil mutlu olmak kendini iyi hissetmek icin evlenir ve ¢ocuk sa-
hibi olurlar diyerek saskinlig1 ortaya koyar. Bunun {izerine hakim, kendisinin
cocuklar1 konusunda oldukga endise duydugundan bahseder. Mesela gegen
glin kiicik kizinin hastalandigini, ¢ok siddetli ac1 ¢ektigini, onun bu acisini
gormeye katlanamayip evden ayrildigin1 ve onun iyi oldugunu 6greninceye
kadar da eve donmedigini anlatir. Bu durum karsisinda Epiktetos kendisinin
yaptiginin dogru bir davranis olup olmadigini sorgulayinca hakim, dogal
davrandigini dile getirir. Bunun tizerine Epiktetos ondan, yaptigiin dogal bir
davranis olduguna kendisini ikna etmesini ister ve kendisi de onu dogaya
uygun yapilan her seyin dogru olduguna ikna edecegini belirtir. Hakim Epik-
tetos’a, hangi baba olsa boyle davranirdi, bu dogal bir sey ama bunun dogru
oldugu noktasinda bir kanit sunamam, ancak sen nasil dogaya uygun davra-
nisin dogru oldugunu kanitlayacaksin diye sorar. Bunu Epiktetos su sekilde
aciklar: Siyah ve beyazi birbirinden ayirt etmek icin gorme; sicak soguk, sert,
yumusak icin de dokunma kriterine bagvururuz. lyinin ve dogrunun kriteri
ise dogaya uygunluktur. Buradaki meselede ailene saygi duymak, iyi ve do-
gaya uygundur. Aile sevgisi dogal ve iyi iken, mantiga uygun olanm koti
olmasi da miimkiin degildir. Zira mantiga uygun olan sey sevgi ile ¢elismez.
Eger celisseydi biri dogaya uygunken digeri dogaya uygun olmazdi. Bu du-
rumda hem sevgi dolu hem mantiga uygun olan davrans, iyi ve dogru olan-
dir. Oyleyse hasta cocugunu birakip gitmek mantikli degildir. Peki, sevgiye
uygun mu? Cocugunu sevdigin icin evden gittigini soyliiyorsun. Annesi co-
cugu sevmiyor mu, hasta bakici onu sevmiyor mu ya da 6gretmeni sevmiyor
mu? O zaman onlar da ¢ocugu birakip gitse olur mu? Olmaz diyorsun. O
halde senin sevgi yiiziinden kendine hak gordiiklerini, en az senin kadar se-
ven kisilere hak gormemek mantiksiz ve adaletsizliktir diyen Epiktetos: Farkli
bir bakis agisiyla, sen hasta olsaydin, esinin ve ¢ocuklarmin seni birakip git-
mesini ister miydin? Ki istemez idiysen bu yaptigin davranis sevgi ile gelisen
bir davranistir (Epiktetos, 2020: 49-51) diyerek duruma daha da agiklik kazan-
dirir. Bu konusmadan anliyoruz ki eger akil ve etik bir aradaysa o sey iyi ve
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dogrudur. Mantik ve etik birbiriyle celismez; eger yapilan bir davranis etige
uymuyorsa o sey mantikli da degildir ya da tersi sekilde, mantiga uymuyorsa
etik de degildir. Dolayisiyla Epiktetos, mantikla etigi birbiriyle baglantili,
uyumlu, gelismez alanlar olarak almakta ve yapip etmelerimizi bu kritere gore
degerlendirmektedir. Boylece o, teorik ile pratigin bir birlesimini kurmaktadur.
Bu durumda mantik, etik deger yiiklii olmasi ile pratigin sagduyulu hali ol-
maktadir.

Epistemolojik olarak tamimladigimizda Epiktetos i¢cin mantik, hakikati
bulma ve tanima, yanlis1 ortadan kaldirma sanatidir (Laertios, 2013: 314; Epik-
tetos, 2013: 40, 72). Onun icin mantik egitimi, iyi ve mutlu bir yasam igin zo-
runludur. Oyle ki mantik bilmeden varlikla ilgili hakikatler elde edilemez
(Epiktetos, 2013: 73). Ayrica mantigin temel boltimlerinden biri olan diyalek-
tik metot olmadan da saglam bir uslamlama yapilamaz. Zira dogruyu yanlis-
tan ayirt etme, inandirici sozle inandirict olmayan soziin incelenmesi diyalek-
tik sayesinde muimkiindiir (Epiktetos, 2013: 40, 246). Keza diyalektik olmadan
yerinde soru sormak ve cevaplamak da imkansizdir. Stoacilar mantigin bu
islevi nedeniyle felsefeyi fizik, ahlak ve mantik olmak tizere {ice ayirmislardir.
Bu ayrima da bir tarla metaforu ile agiklik kazandirmislardir. Bu bolimlerden
fizigi bir agaca, ahlaki tarlaya ve mantig1 da bu tarlanin etrafini cevreleyen cite
benzetmislerdir. Benzer sekilde stoa felsefesine gore, viicudun korunmasi,
viicut buttinltigiintin ve diizenin saglanmasinda iskelet sisteminin islevi ne
ise, kisiyi yasamda mutlu edecek ahlaki yasantinin saglanmasinda ve korun-
masinda mantigin gorevi odur (Laertios, 2013: 329). Dolayisiyla Stoaci filozof-
lar i¢in mantik, mutlulugun temeli ve erdemli bir yasamdir. Gerek ahlak ve
gerekse fizik alanindaki her durum ancak mantik sayesinde kavranabilir. Ne
varligin gercekligi ne de insanin erdemi mantik bilmeden olanaksizdir. Bu
nedenle mantik, etik ve fizik bilgisinin 6n kosulu olmaktadir.

Ogzellikle burada vurgulanmasi gereken sey, sadece dogru bir sekilde test
edilmis olan1 kabul etme yeteneginin; mantik calismasi yoluyla kazanilan bir
yetenegin, diger iki alaru ilgilendiren konularda kesinlik saglamas1 gerektigi-
dir. Bilhassa, mantigin itiraz edilememe anlaminda kesinlik saglamas1 gerek-
mektedir: Bilge adamin halihazirda sahip oldugu ilk iki alana iliskin inancla-
rin dogru oldugu goz oniine alindiginda, yeni temsilleri test etme yetenegi,
bilge adamin yanlis olan bu yeni temsilleri fark etmesine ve bu nedenle onlar1
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reddetmesine izin verecektir. Boylece o halihazirda sahip oldugu dogru inanc-
lardan vazge¢meyecektir. Elbette, bilge adam dogru olan yeni bir temsile riza
gosterir ya da onay verirse, zaten sahip oldugu ilk iki alanla ilgili dogru inang-
lardan vazgeg¢mek icin hicbir nedeni olmayacaktir, ¢tinkii bir dogru, bir dog-
ruyla celismez (Crivelli, 2007: 22) ya da dogru, dogruyu otelemez. Burada
anlatilmak isteneni su sekilde yorumlayabiliriz: Mantik, bilinenden (héliha-
zirda sahip olunandan) bilinmeyene ulasmadir. Bilinen ise doga/fizik ve etik
alaninda sahip olunan inanglardir. Bu inanglar1 dogru olarak ele alirsak, bu
inanclar yolu ile elde edilen yeni bilgi eger yanlis ise mantik yolu ile kisi bu
bilinmeyen seyin yanlishigini fark edecek ve yanlisa diismeyecektir; eger bu
yeni bilgi dogru ise, kisi buna riza gosterecek ve yeni bilgi dogru diye, dogru
dogru ile celismeyeceginden, halihazirda sahip oldugu bilgilerden de vaz-
gecmeyecektir.! Bu durumda mantik, diger iki alanin bilgisini gtivenli kilan
bir yap1 olacaktir. Nitekim bilginin gtivenilirligi saglamliginda ya da kesinli-
gindedir. O halde mantik, diger iki alanin saglam bilgi ortaya koymasinin
saglayic1 unsurudur.

Stoaci filozoflar mantig1 6grenim bakimindan ilk siraya koymaktadirlar.
Zira mantik, her seyi inceleyen ve miikemmellestiren bir yetimizdir. Nasil ki
musirt Slgmek igin oncelikle bir 6l¢ti standard: belirleniyorsa; bir agirlik ve
hacim standardi belirlemeden herhangi bir sey dlctiliip tartilamiyorsa, mantik
olmadan da seyleri birbirinden ayirma, 6lgme, tartma, inceleme islemi gercek-
lestirilemez; dogru ile yanhisin 6lgtitii belirlenemez. O nedenle diger seyleri
ogrenmeyi saglayan olgiit olan mantig1 tam anlamiyla kavramadan ve incele-
meden bagka herhangi bir sey tam manasiyla kavranamaz ve incelenemez. Ne
var ki 6lcii kabi tahtadan ibaret oldugu icin meyve vermez. Ay sekilde man-
t1gin da meyve vermesini beklemeyiz ancak, mantigin seyleri birbirinden ayrt
etmeyi saglamasi, seyleri inceleme, 6lgme, tartma giictine sahip olmasi meyve
olarak kafidir (Epiktetos, 2020: 64-65). Bu durumda Epiktetos'a gore mantig1

1 Burada bahsi gegen dogruluk, diistincelerin birbiri ile uyumlu olmasi veya gelismemesi
manasinda mantiksal ya da bigimsel (formel) dogruluktur. S6z gelimi her insan hata
yapabilir inancindan yola ¢ikarak elde edilen Ayse de insan, o halde o da hata yapabilir akil
ylirtitmesinde, insamn hata yapabilen bir varlik olmas1 dogrusu ile Ayse’nin hata yapabilen
bir varlik olmast dogrusu birbirini 6telemez veya birbiri ile ¢elismez. Bunun yarnu sira bir de
diistincenin gercekle uyusmasi olarak iceriksel dogruluk vardir ki bu dogruluk ttirtinde,
yeni bilgi 6nceki bilgiyi ¢tirtitebilir.
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savunurken, mantigin diger her seyi ayirt etme ve inceleme giictine sahip ol-
duguna ve ifade edildigi gibi onlar: 6l¢tip tarttigini soylemek yeterlidir (Epic-
tetus, 1956: 117). Epiktetos, mantigin kendi basina bir degeri olmadigini, an-
cak etik ihtiyaclara hizmet etmesi gerektigini de vurgulamaktadir. O halde
mantigin roli, diinyanin isleyisini ve onun icindeki yerimizi anlamamiza yar-
dimc1 olmaktir: Bu da dikkatli gozlemlerden giivenilir ¢cikarimlar yapma bece-
risini icap ettirmektedir (Inwood, 1998: 4). O halde dogay1 tanityabilmek igin
iyi muhakeme etmek gerekmektedir (Epiktetos, 1999: 57). Zira iyi muhakeme
etmenin amaci, dogru onermeler tiretmek ve yanlisi ortadan kaldirmaktir.
Baska bir ifadeyle dogru karar vermenin ve bu kararlar1 uygulamanin yolu iyi
muhakeme etmekten veya gortintisleri iyi tahlil etmekten ve dolayisiyla man-
tikl1 diistinmekten ge¢mektedir.

Gelinen bu noktada Epiktetos'a gore insan, buitlin kararlarini uygulama-
malidir; yalnizca dogru, olgiilii, makul, akla yatkin, basiretle ve hakkaniyetle
alman kararlar: yerine getirmelidir (Epiktetos, 1989: 15). Dolayisiyla Epiktetos
icin mantikli olarak alinmamis, tizerine derinligine duistintilmemis ya da iyi
muhakeme edilmemis kararlari uygulamanin hata oldugu goriilmektedir.
Zira ona gore hata yapmaktan alikoyacak ve "her seyi yoluna koyacak olan
akil" (Epiktetos, 1989: 63) dir, mantiktir. Oyle ki insan akla sahip fani bir hay-
vandir ve ancak akil sahibi olmas1 dolayisiyla hayvanlardan ayrilmaktadir.
Mantikli kararlar almadig1 ya da akla, mantiga uygun olarak hareket etmedigi
vakit, insan ortadan kaybolur ve hayvan ortaya cikar (Epiktetos, 1989: 82).
Diistintip tasinmaksizin, kararlarini1 basiretle ve hakkaniyetle vermeksizin
insan, akildan uzaklasmakta ve akilsiz hareket etmektedir. Boylece artik hay-
van ile ayn1 konumda yer almakta, hayvandan bir farki kalmamaktadir. Sonug
itibariyle Epiktetos i¢cin mantik, insanin insan olmasinin saglayict unsurudur.

Sonug

Epiktetos seyleri, hitkmiimiiz altinda olanlar ve hiikmiimiiz altinda ol-
mayanlar seklinde ikiye ayirmaktadir. iradenin alaninda bulunanlar hiikmii-
miiz altinda iken, iradenin alani disinda bulunanlar hiikkmiimiiz altinda de-
gildir. Burada bize diisen, hiikmiimiiz altinda olanlar icin elimizden gelenin
en iyisini yapmak, hitkmiimiiz altinda bulunmayanlar1 ise dogalarma uygun
sekilde kullanmaktir. Hitkmtimiiz altinda bulunmayanlarin belirleyicisi Tan-
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ri'dir. S6z gelimi 6liim ve ac1 Tanri'dan gelen bir seydir ve dolayisiyla hiik-
miimiiz altinda degildir ve bunun icin yapabilecegimiz bir sey yoktur. Ne var
ki bunlardan kaynaklanan korku ve endise hiikmiimiiz altindadir, bizim eli-
mizde olan bir seydir ve bu nedenle engellenebilir veya kontrol altinda tutu-
labilir. Endise, korku, utanma vs. gibi eylemleri kisinin kendisinden baska hig
kimse kontrol altinda tutamaz. Dolayisiyla Tanr1 bu gibi seyler noktasinda
karar1 bizim irademize birakmistir. Bizim irademize birakilanlar hiikmiimiiz
altinda olan seylerdir. Hikmiimiiz altinda olmayan seyler i¢in Tanri'nin ira-
desi gecerlidir.

Dogaya uygun yasamdan maksat, esasinda Tanri'nin iradesine olan tes-
limiyettir. Bagka bir ifadeyle dogaya uyum, Tanri'nin dogasidir ki bu doga da
bilge ve iyi olmaktir. Burada kisiye diisen gorev, Tanrinin dogasina ve irade-
sine uygun sekilde hayat stirmek ve Tanri'min yazgisim1 kabul edip isyan et-
memektir ki mantikli olan budur. Zira Epiktetos icin bilge ve iyi olmanin
anahtar1 kisinin kendi mantik yetisidir. Bilge ve iyi bir kisinin gorevi, gori-
nuisleri dogaya uygun olarak kullanmak, dogruyu kabul edip yanlistan uzak-
lasmaktir. Dogaya uygun olarak yasamayi ve kendi hiikmii altinda olanlar:
bilmeyi saglayacak yeti mantiktir. Tanr1 insanlar1 ve hayvanlar1 gortintisleri
gorme noktasmda esit yaratmistir. Ne var ki bu goriiniisler tizerine dtistinme-
si ve onlar1 anlamlandirmasi sayesinde insan, hayvanlardan ayrilmakta ve
iistiin olmaktadir. Iste insana bu diisiinme ve anlamlandirma islemini yapti-
ran sey mantiktir ki bu islem dogaya uygun sekilde yapilmaktadir. O halde
mantik, insanin dogayla uygun hareket etmesinin aracidir; hakikate erismek,
yanlis1 6telemek ve belirsiz durumlarda hemen karar vermemek olarak gorii-
niisler tizerinde muhakemede bulunmaktir.

Insan muhakeme ile elde edilecek sonucu bilmeli ve kabul etmelidir. Stz
gelimi biitin insanlarin esit oldugunu kabul ediyor ve kolenin de bir insan
oldugunu biliyor isek, onun kole olmasina veya kolelige kars: cikmak gerek-
mektedir. Zira insanlarin esitligini savunup koleligin varolusunu ahlaki ola-
rak onayliyorsak bu diistincelerimiz ile eylemimizin uyusmadigini ya da tu-
tarli olmadigini gostermektedir. Nitekim bu sekilde kurulacak bir muhakeme
saglikli olmayacag: gibi eylemlerimiz de ahlaki olmayacaktir. Zira tutarli ve
uyumlu davranmiyorsak ne iyi yapiyoruz ne de dogru bilgi elde ediyoruz
demektir. O halde saglam olmayan bir muhakeme, goriiniislerin dogru kulla-
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nilmadigmin ve dogaya uygun hareket edilmediginin gostergesidir. Dolayi-
styla Epiktetos’un anlayisinda esasinda etik, fizik, mantik i¢ icedir. Bunlardan
bir alan icin uygun olan diger alan icin tutarsizlik tasiyorsa ortaya cikan so-
nug, saglam bir bilgi olmayacaktir. Bilgiyi elde etmek mutluluga gotiirecegine
gore, bu alanlarmn birlikte tutarli olmamas: psikolojik olarak da ¢okintiiyii
beraberinde getirecektir. Bu nedenle Epiktetos’un kurdugu yap: biittinsel, biri
digerinden agir basmayan adaletle yogrulmus, her biri digerinin varolusunu
gerektiren eylemsel birlikteliktir. Nihai olarak, felsefeyi Stoacilarin, fizik, etik
ve mantik olarak ayirmasini da goz ontinde bulundurarak Epiktetos’un ortaya
koydugu yapi, genel manada bilgelik arayisi olan felsefesinin ta kendisidir.
Dolayisiyla Epiktetos'ta mantik, felsefenin ayrilmaz bir pargasidir.
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Islam Diinyasinda Tefoiz Vezirligi Uygqulamas: ve Eyyibiler'in Kurulusundaki Etkisi

Oz

XIIL ytizyilin ortalarinda Misir’in Hagcli ve Bizans ordular: tarafindan isga-
li tehlikesi ortaya cikinca Fatimi halifesi Adid-lidinillah ve veziri Saver b.
Miicir tarafindan Atabeg Ntreddin Zengi'den askeri yardim istenmistir.
Ntreddin Zengi bu duruma kayitsiz kalmayarak en seckin birliklerini baginda
Sirktih gibi 6nemli bir kumandan ile birlikte destek igin gondermistir. Sirktth
ve beraberindekiler Misir’a 3 kere sefer diizenlemisler ve son seferde Haglilar'1
bertaraf ederek Misir'a yerlesmislerdir. Bununla birlikte Adid-lidinillah
Sirktth'u Fatimi veziri olarak tayin etmistir. Sirktth diger Fatimi vezirleri gibi
cok onemli yetkilere haiz olarak devleti iki aya yakin yonetmistir. Onun ani
oltiimiiyle birlikte Zengi timeras1 arasinda vezirlik mansib1 icin tartismalar
ciksa da Seldhaddin, Ziyaeddin el-Hakkari'nin destegiyle vezir olmustur.
Seldhaddin’in 1169 yilinda vezir olmasi daha ¢nceki Fatimi vezirleri 6rnegin-
de oldugu gibi onun tefviz veziri olmasin saglamis ve hiitkmen sultan olmus-
tur. Selahaddin Abbasi halifeligi ve Zengiler'den gelen baskilar neticesinde
Fatimi hilafetine son vermistir. Abbasi halifesi adina hutbe okutmus, Fatimi
isyanlarmi bastirmis ve Haclilar ile Bizans ordularii yenerek kendisinin ne
kadar giicli oldugunu ortaya koymustur. Selahaddin her ne kadar tiim bunla-
r1 Nareddin Zengi sayesinde yapsa da ailesinin de destegiyle birlikte Misir’da
yar1 bagimsiz bir devlet kurmak istemistir. Selahaddin’in bu girisimi Fatimi
devletinde gorev alan vezirlerin sinirsiz yetkilere hdiz olarak devleti yonetme-
leri ile alakal1 olup Ntreddin Zengi'nin bir memuru olmak yerine miittefik bir
sultan olmanin yollarini aramistir. Her ne kadar Ntreddin Zengi bu duruma
kars1 cikip Selahaddin’i kendisinin sipehsalar1 ve ndibi olarak gorse de
Seldhaddin onunla bir catismaya girmeden devletini kurmay1 basarmistir.
Selahaddin Eyytbi, Ntreddin Zengi'nin vefatindan sonra Abbési halifesinden
onay alip Misir, Suriye ve el-Cezire’de saltanatini ilan ederek Islam diinyasi-
nin bu iki 6nemli bolgesini birlestirmistir. Makalede tefviz vezirligi kurumu-
nun Islam tarihindeki sertiveni anlatildiktan sonra Seldhaddin’in Misir’da
vezir tayin edilmesiyle baslayan Eyytbiler'in devletlesme siirecine tefviz ve-
zirligi makaminin ne olgtide etkisinin bulundugu ele alinmistir. Makalede
ayrica Nareddin ile Seldhaddin arasinda tarihgiler arasinda tam olarak anla-
silmayan ve tanimlanamayan hakimiyet meselesi tizerine ¢agdas tarihgilerin
yapmus olduklar: tartismalar tahlil edilerek bir kanaate ulasmak hedeflenmis-
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tir. Yontem olarak tefviz vezirligi ile ilgili siyasetname miielliflerinin tespit
ettigi hususlar gercevesinde konu kronolojik olarak anlatilmis ve tespitlerde
bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefviz vezirligi, Ntareddin Zengi, Fatimiler, Selahad-
din-i Eyytbi Eyytbiler. Selahaddin

Abstract

In the middle of the twelfth century, when the danger of the invasion of
Egypt by the Crusaders and Byzantine armies emerged, military assistance
was requested from Atabeg Nour al-din Zangi by the Fatimid caliph Adid li-
din allah. Nour al-din Zangi did not remain indifferent to this situation and
sent his most distinguished troops with an important commander like Shir-
kouh for support. Shirktth and his companions organized 3 expeditions to
Egypt and settled in Egypt by eliminating the Crusaders in the last time.
However, Adid li-din allah appointed Shirkouh as the Fatimid vizier. Shir-
kouh, like other Fatimid viziers, had very important powers and ruled the
state for about 2 months. With his sudden death, even though there were dis-
cussions among the Zangid umera for the position of vizier, Saladin became a
vizier with the support of Diya al-din al-Hakkari. The fact that Saladin became
a vizier in 1169 enabled him to become a tafwiz vizier, as in the case of previ-
ous Fatimid viziers, and he became sultan by default. As a result of the pres-
sures from the Abbasid caliphate and the Zangids, Saladin ended the Fatimid
caliphate. He delivered a sermon on behalf of the Abbasid caliph, suppressed
the Fatimid rebellions, and defeated the Crusaders and Byzantine forces, de-
monstrating how strong he was. Although Saladin did all these thanks to
Nour al-din Zangi, he wanted to establish an autonomous state in Egypt with
the support of his family. This attempt of Saladin was related to the fact that
the viziers in the Fatimid state ruled the state with unlimited powers, and he
sought ways to be an allied sultan rather than an officer of Nour al-din Zangi.
Although Nour al-din Zangi opposed this situation and saw Saladin as the
commander of his own armies and the regent in Egypt, Saladin succeeded in
establishing his state without entering into a conflict with him. After Saladin
declared his reign first in Egypt and then in Syria and al-Jazeera with the de-
ath of Nour al-din Zangi, he got the approval of the Abbasid caliph and suc-
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ceeded in uniting these two important regions of the Islamic World and expel-
ling the Crusaders from the region. In the article, after the adventure of the
tawiz vizierate in the history of Islam is explained, the stateization process of
the Ayyubids, which started with the appointment of Saladin as a vizier in
Egypt, and the effect of the tafwiz vizier office are discussed. In the article, it is
aimed to reach a conclusion by analyzing the debates of contemporary histo-
rians on the issue of domination, which is not fully understood and defined
among historians between Ntreddin and Saladin. As a method, the subject
was explained chronologically and determinations were made within the fra-
mework of the issues determined by the authors of the policy about the vi-
ziership of tafviz.

Keywords: Tafwiz vizierate, Nour al-din Zangi, Fatimids, Saladin, Ayyu-
bids

Giris

Ortagag Islam devletlerinde siyasi tegkilat yapilarindan olan ve saltanat-
tan sonra gelen miiessese vezarettir. Hz. Muhammed ile baglayan Islam devlet
geleneginde bu vazifeyi deruhte eden sahabeler bulunmaktaydi. Hulefa-yi
Rasidin doneminde de halifelerin yardimcilar: vardi. Bu yiizden vezirler is-
men bir teskilat yapis: icerisinde olmasa da nitelik, yetki ve ytikiimliiliikler
noktasinda daima bulunmaktaydi. Islam siyasi teskilat tarihinde vezaret ku-
rumunu ortaya ¢ikaran ilk devlet Abbasiler olmus ve zaman igerisinde sistem-
li ve kurallar1 belirlenmis bir miiessese haline doniismiistiir. Abbasiler’den
itibaren devletin her anlamda yonetilmesi hususunda halifelerden yetki almis-
lar ve en st diizey kisiler haline gelmislerdir (Alaslan, 1995, s. 19). Bununla
birlikte devlet aygitlarinin olustugu Abbasiler doneminde, halifenin hemen
hemen biitiin islerini tistlenen ve hiikiimdarlikla ilgili meselelerde goriis ve
Onerisi ile kendisine yardim eden tist diizey biirokratlar vezir olarak gorev-
lendirilmislerdir. Abbasiler’den itibaren siyasetnamelerde isaret edildigi tizere
devlet teskilatinda halife ve sultandan sonra en yiiksek makamin sahibi vezir
olmus ve vezaret kurumu Abbasilerden sonra kurulan Islam devletlerinde de
muhafaza edilmistir (Adem, 2017, s. 73).

Eyyubiler, kendilerinden 6nce gelen Islam devletlerinden Selcuklu, Zengi
ve Abbasi tegkilat yapisina benzer kurumlar olusturmaya gayret etmislerdir.
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Bunun nedeni hakim olduklar1 bolgenin Islam diinyasmin parcalanmis bir
yapiya sahip olmasi nedeniyle kurumlara miidahale edememeleri ile alakall
olmustur. Bu agidan Selcuklular'in ve Zengiler'in uygulamis oldugu pratikler
kismen de olsa devam etmistir. Abbésiler doneminde en miikemmel sekline
ulasan bu kurum iki kissimda degerlendirilmektedir. Bunlardan ilki “vezaret-i
tefviz” ikincisi ise “vezaret-i tenfiz”dir (Ayaz, 2013, s. 79-82). Genellikle vezir
tayinlerinde bu iki esas tizerinden gorev tanimlamalar1 yapilmaktadir. Tefviz
vezirliginde halife ve sultanin mutlak vekili olarak onun namina isleri diizen-
lemekte ve smirsiza yakin yetkilere haiz olmaktaydilar. Tefviz vezirleri halife
ve sultanlar gibi bir kisiden olusmakta ve diledigi tayin ve azilleri yerine geti-
rebilmekteydi. Tefviz vezirleri halifenin azledilmesi veya veliaht tayin etme
salahiyetlerine haiz olmasalar da bu iki konuda da en yetkili kisilerdi. Bir di-
ger vezaret cesidi olan tenfiz vezirliginin ise yetkileri kisitli olup, halifenin
veya sultanin kendisine vermis oldugu gorevleri yerine getirmekle miikellef
olmakta ve bazen tenfiz vezirleri birden fazla tayin edilmekteydi. Vezirler
ister tefviz olsun ister tenfiz olsun halife veya sultana karsi sorumluluklar:
vardi. Onlarin gorevden alinmalar1 hilafet veya saltanat kurumu tarafindan
gerceklestirilmekteydi (Maverdi, 1989, s. 30-39).

Eyytbiler'in kuruldugu cografya olan Misir’da ise vezaret miiessesesi ilk
donemlerinde Abbasi teskilat yapisi 6rnek almarak kurulmustu. Tolunogulla-
r1 ve Thsidiler Abbasiler’e tabi olduklarmndan bu konuda fazla bir degisiklik
olmamuistr. Fatimiler donemi Misir'inda ise Abbasi uygulamasindan seklen
vazgecilmis olsa da kurumsallasan bir yap1r s6z konusuydu. Fatimiler’de iki
tiir vezirlik uygulanmaktaydi. Bagdat'taki uygulama daha ¢ok vazifenin nite-
ligi ile ilgili olup gorev cercevesinin gizilmesiyle alakaliydi. Misir’daki uygu-
lama ise mensubiyet tizerinden olmus ve kalem ehli veya kalem erbaby; seyf
ehli veya seyf erbabi seklinde ikiye ayrilmisti. Ayrica vezaret-i tAimme ve
vezaret-i vesata bigiminde ikinci bir tasnif bulunmaktaydi. Ikinci tasnif
Abbasiler’deki uygulamaya benzer 6zellikleri olup tdimme, tefviz'i, vesate ise
tenfiz’i karsilamaktayd: (Ibnii’t-Tuveyr, 1992, s. 105). Erbab-1 seyf'ten tayin
edilen vezirler Abbasiler'deki tefviz vezirleriyle ayni haklara sahip olmakta;
Erbab-1 akldm’dan tayin edilenlerde ise tenfiz vezirleri ile benzer haklara sa-
hip olduklar1 uygulamalarda gortilmektedir. Fatimiler vezaret gorevine za-
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man zaman gayrimiislimleri getiriyorlardi ki burada Misir'in demografik
ozelliklerini goz oniinde bulundurmak gerekmektedir (Ertas, 2017, s. 66-68).

Miistansir-Billah donemine kadar vezirlerin 6nemli bir kismi tenfiz veziri
olarak gorevlendirilmislerdir. Bu donemdeki vezirlerin sik sik azledildikleri
bilinmektedir. Miistansir-Billah'in dahili catismalar dolayisiyla 54 vezir azlet-
tigi kaynaklarda ge¢cmektedir. S6z konusu vezirlerin Fatimiler'in bu déneme
kadarki konumunu ifade eden en 6nemli delil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Miistansir-Billah biiytik buhranlarin yasandig1 kendi iktidar déneminde as-
keri siniftan Bedr el-Cemali'yi Kahire'ye davet etmis, vezir ve baskumandan
tayin ederek yetkilerini ona devretmistir. 1073'ten itibaren Fatimiler done-
minde vezirlerin idareyi devraldig: tefvizi vezirler donemi baslamistir. Bu
durum Fatimi halifelerinin kutlamalara katilmaktan bagka yetkilerinin kalma-
dig1 anlamina gelmekteydi. Mustansir-Billah'in iktidarin1 korumak maksadiy-
la biittin yetkilerini Bedr el-Cemali’ye devretmesi dolayisiyla Abbasi ve Sel-
¢uklu uygulamalarindan farkli oldugu miisahede edilmektedir. Bedr el-
Cemali daha da ileri giderek sultanlara mahsus isimler ve unvanlar almis ve
bir sultan gibi bagimsiz davranabilme imkanina kavusmustur (ibn Hal-
likan,1972, s. 448-450).

Tetviz vezirliginin dogas1 geregi tiim sorumlulugun vezirde olmasi hali-
feyi pek cok yiikten kurtarsa da niifuz vezire gectiginden halifenin yetkileri
tirpanlaniyordu. Bir vezir tayin edilmediginde Fatimi vezirlerinin emirii’l-
cliyis olmalar1 dolayisiyla askeri zafiyetler ortaya ¢ikmaktaydi (Ertas, s. 66).
Ayn1 zamanda Misir’'in kirilgan vergi toplama rejimi yiiziinden hem devlet
hem de ahali olduk¢a miiskiil duruma diismekteydi. Zafir-Biemrillah hilafete
geldiginde Stileyman b. Masal’1 vezir ilan etse de Ebii'l-Hasan Ali b. Sellar bu
duruma itiraz ederek Kahire'ye girmis ve vezir tayini askeri gii¢ yoluyla ol-
mustur. Ibn Masal ile Ibn Sellar arasindaki niifuz miicadelesi Ibn Sellar lehine
olmus ve Ibn Masal maglup edilerek oldiiriilmiistiir (Becker, 1993, s. 141). Ibn
Sellar gticlenip ayr1 bir askeri birlik olusturdugu gerekgesiyle halife tarafindan
ortadan kaldirilmistir. Ibn Sellar'in sldiiriilmesi Fatimi Devletini zor duruma
diistirmiis Haclilar’a kars: Stinni Islam diinyasinin destegini saglamay1 basa-
ran bir vezirin ortadan kaldirilmasi1 FaAtimi-Hacli miicadelesine darbe vurmus-
tur. (ibm‘i’l—Esir, 1992, s. 142). Fatimi Veziri Abbas es-Sanhaci, Faiz lidinillah”1
hilafet makamina getirmis ve mezkar halife kiigtik yasta olmasmdan dolay:

250



251

Mevzu, sy. 8 (Eyliil 2022) | Mahmut Recep KELES

herhangi bir varlik gosterememistir. Halifenin ailesi Talai’ b. Riizzik’ten yar-
dim isteyerek onu Kahire’ye davet etmisler ve boylece vezaret Riizziki ailesine
gecmistir (Simsek, 2021, s. 601). Talai, iktidarmi hi¢bir kimseyle paylasmak
istememis ve Fatimi devleti memuriyetlerine stire siir1 getirmistir. Diger ve-
zir aileleri gibi Riizzikiler de Fatimi halifesi ile akrabalik tesis etmis ve vezir
Talai, son Fatimi halifesi Adid-lidinillah’t kiziyla evlendirmistir. Vezaret ma-
kamu Riizziki ailesinden Saver b. Miicir’e yani Miiciriler’e intikal etmis ve bu
sefer de Saver ile Dirgdm arasinda vezaret miicadeleleri baslamistir (Tomar,
2010, s. 495-496). Fatimiler'in son doneminde giiclii vezirlerin iktidar1 ele ge-
¢irmek maksadiyla birbirleriyle catismalari, devleti iktisadi ve sosyal agidan
¢okiise stiriiklemistir. Ayn1 zamanda halifelerin de etkisiz olmalar1 zaman
icerisinde distan gelen saldirilarin artmasina neden olmus ve askeri harcama-
lar dolayisiyla alinan vergiler halki bunaltmustir. Bizans ve Haglilar'in bolge-
deki gelismeleri takip etmesi neticesinde buraya sik sik sefer diizenlemelerini
beraberinde getirmis oldugundan Misir’daki siyasi durum icinden cikilmaz
hal almastir.

1. Eyyabiler'in Misir’da Iktidara Ortak Olmalar1 ve Sirkih'un Tefviz
Vezirligi

Fatimiler’in Bizans ve Hacli tehlikesiyle kars: karsiya kalmalar1 Ntareddin
Zengi tarafindan takip edilmekteydi. Misir'in Haclilar'in eline ge¢mesi Suri-
ye’'deki Miisliuman varligini tehdit edeceginden siyasi ve askeri bir adim at-
mak suretiyle en gtivendigi emirlerinden Sirktth'u ve Selahaddin’i Misir sefe-
riyle gorevlendirmistir. Sirkah ilki 1164 yilinda olmak tizere Misir’a ti¢ sefer
diizenlemis ve III. Misir seferi sonrasi Kahire’'ye ulastiginda Fatimi halifesi
Adid-lidinillah, Sirkth’u bir kurtarict gibi karsilamisti. Saver ise Sirkah'un
glicli bir orduyla gelmesinden &tiirti kendi vezaret makaminin tehlikeye gir-
digini anlamistir. Nitekim sefere davet ettigi esnada Zengiler’e verilen sozleri
yerine getirmemis ve bu konuda c¢eligkili davranmisti. Ayrica Sirkah gibi giic-
lti bir emiri ortadan kaldirmaya tesebbiis etmisti. Ttiim bunlar Zengi ordusu-
nun Misir’daki varligini tehlikeye attigindan problemlerin bas sorumlusu olan
Fatimi veziri Saver’in bertaraf edilmesi Zengi {imeras: tarafindan talep edil-
mistir (Sesen, 2018, s. 73).
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Fatimi halifesi Adid-lidinillah ise Saver’in kendisine uyguladigi baskilar-
dan dolay1 onu istemiyor ve ¢ldiirtilmesi hususunda $irkh ile irtibat halinde
bulunuyordu. Saver, tefviz veziri oldugundan {ilkenin ytnetimi tamamen
onun elindeydi. Zengiler ise Hacli ve Bizans tasallutundan kurtulmak maksa-
diyla davet edilmisti. Bu ytizden bu ordunun bir an 6nce Suriye’ye déonmesi
gerekmekteydi. Saver, iktidarinin devamu igin bunu 6zellikle talep etmektey-
di. Bu ytizden Sirktih’a yapilacak bir suikast Zengiler'in geri donmesine sebep
olacakti. Fatimi halifesi Adid-lidinillah cephesine bakildiginda tefviz veziri
olarak tayin ettigi Saver'den kurtulmak istediginden elinde miikemmel bir
firsat vardi. Saver’in I. ve II. Misir seferlerinde her defasinda gah Haglilar gah
Bizans ile yapmis oldugu antlasmalar ytiztinden yardim talep ettigi Eyytbi-
ler’e ihanet ettigi ortadaydi. Ayrica son sefer sonrasinda Fatimi unsurlarin
kullanarak komplo hazirladigindan Sirktth ve diger emirlerin haberi vardi.
Tefviz vezirlerinin azledilmesi halifenin salahiyetinde olsa da bunu gercekles-
tirebilmesi igin askeri giicii olmasi gerekiyordu. Adid ise kendisinin bu kud-
rette olmadigini1 bildiginden Sirktth’u ikna etmek icin cok caba gosterdi.
Sirktth’un bu denli gticlii bir veziri 6ldiirmesi halifenin isine gelecekti. Mi-
sir'in i¢ dinamiklerine hakim olmayan ve aslen Nareddin Zengi'ye tabi olan
Sirktth"un tefviz veziri olarak tayin edilmesi Saver’e gore ehven-i ser olacakti.
Nitekim halife Misir’daki diger gtic odaklarini harekete gecirip Sirktth'u den-
ge unsuru olarak tutarak kendi iktidarma alan acgacakti. Sirkih ise Saver gibi
gliclti bir emirin bertaraf edilmesi talebini oldukga ihtiyatli karsilamaktaydi.
Sirktith ayrica Misir halkinin isyan etmesinden ve Hacli ve Bizans saldirilarin-
dan cekinmekteydi. Nitekim II. Misir seferinde bu durum bir nebze de olsun
gerceklesmisti. Buna ragmen basta yegeni ve ndibi Selahaddin olmak {tizere
ileri gelen Zengi timeras1 $Saver'in Sirkth'u ziyaret etmesini beklemisler ve
onu gafil avlayarak yakalamislardi. Saver’in yakalanmasi neticesinde Misir’da
Sirktih'un bekledigi gibi olumsuz durum yasanmadi. Fatimi halifesi Adid-
lidinillah tarafindan siyaseten katil icazeti alindiktan sonra Saver idam edildi
(Ibnii'1-Esir, 1963, s. 140).

Fatimi halifesi Adid-lidinillah, eski veziri Saver'in 18 Ocak 1169 tarihinde
oldurulmesinin ardindan ayni giin Zengi Atabeyligi kumandani1 Sirkah b.
Sadi’yi halifelik sarayma davet ederek ona vezirlik hilati giydirmistir. Adid-
Lidinillah, Sirkth'a el-Melikiil'l-Mans(r ve emirii’l-ctiytis tinvanlarini vererek
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onu Saver den sonra vezir tayin etmistir (Ibn Hallikan, s. 479-481). Sirkth iki
gorevi deruhte ederek ender goriilen bir durumla kars: karsiyaydi. Ntareddin
Zengi'nin emiri ve Misir’daki ndibi olarak Zengi atabeyliginin emrindeydi.
Diger taraftan her ne kadar siyasi bir giice malik olmasa da Fatimi halifesinin
tefviz veziri olarak bu tarihten itibaren gorevlendirilmistir. Sirktth’un erbab-1
seyf’ten olmas1 Fatimi siyasi rejimi i¢in uygundu. Fatimiler doneminde Bedr
el-Cemali’den itibaren tayin edilen vezirler asker kokenli oldugundan
Abbasiler ve diger Islam devletlerindeki tefviz vezirliginin uygulanmasi ger-
cevesinde gorev icra ediyorlardi. SirkGth'un kisa stiren vezirlik doneminde
Nareddin Zengi'ye Fatimiler'in Misir seferi icin yardim talebinde bulunduk-
larinda yapmis olduklar1 anlasmanin sartlarmin yerine getirilmesi ilk icraatla-
r1 arasinda yer almaktaydi. Bu durum bir anlamda Sirktth'un artik Fatimi
Devleti'nin en yetkili kisisi oldugu anlamina da gelmekteydi. Adid-lidinillah,
Saver’in etki sahasini azaltmak maksadiyla Eyytbiler’i kabul ederek kendi
siyasi manevra alanim1 genisletmek istemistir. Halife, Sirkth doneminde
Saver'e gore daha rahat hareket etme imkani bulsa da Sirkth nihai olarak
Nareddin Zengi'ye hesap vermekteydi. Ayrica Sirktth ¢ok gticlii bir orduyla
Kahire’deydi. Sirktth'un 6nemli icraatlar1 arasinda yonetimde yapilan degisik-
likler bulunmaktaydi. Ayrica Misir seferlerine katilan emirlere vaat edildigi
tizere 1ktalar tevcih edilmisti (Ibnii'l-Esir, s. 298-304).

Adid-Lidinillah ise Saver b. Miicir’den kurtulduktan sonra kendisine yeni
bir iktidar sahas1 arama pesindeydi. Bu ytizden Fatimi rejimini destekleyen-
lerle icten ige is birligi icerisindeydi. Saver b. Miicir halifenin izni dogrultu-
sunda ortadan kaldirildiktan sonra Saver’in oglu el-Kamil Stica halifenin sa-
rayina gitmisti. (Ibnii’l-Adim, 1951, s. 691). El-Kamil Siica Misir’da yonetimin
Haclilar ve Bizans'in eline ge¢gmemesi igin babasma karsi hareket etmis ve
Sirkah ile is birligi icerisine girmisti. Ancak bu durum halifenin hosuna git-
memisti. Nitekim siyasi giictinti tekrardan elde etmek isteyen halife kendisine
siginan el-Kamil Stica’y: Sirkah ile igbirligi yapacagmi distindiigiinden onu
idam ettirmistir. Ayrica el-Kamil Stica'nin kendisinin yapmis oldugu entrika-
larin ortaya cikabilecegi endisesiyle ortadan kaldirmasi halifenin SirkGh'un
vezirligini istemediginin ve tefviz vezirliginin yerine tenfiz veziri atama di-
stincesi icerisinde oldugunun kanit1 olmustur. Sirkth kendisinin de sevdigi el-
Kéamil SticaA’nin oldiirtilmesinden buytik tiztinti duymus ve bu durumun
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kendi iktidarma yonelik bir eylem oldugunu anlamustir. Sirktih, Fatimi halife-
sinin bu eylemine karsilik verememistir. Nitekim saglik problemleriyle bogu-
san Sirkth vezir olduktan iki ay bes giin sonra 23 Mart 1169 tarihinde vefat
etmistir (Ibnii’l-Esir, s. 277).

2. Selahaddin Eyytibi'nin Tefviz Veziri Olarak Secilmesi ve Fatimi Hi-
lafetinin Sonu

Sirktih hasta yatagindayken vezaret vazifesine kendisine naiblik yapan
kardesinin oglu Selahaddin’i vasiyet etmisti. Fakat tefviz veziri olmak isteyen
basta Ayniiddevle el-Yaraki olmak tizere pek cok emir bulunmaktaydi:. Bun-
lar arasinda Erbil hakimi Ebii'l-Heyca el-Hezbani'nin kardesinin oglu Kut-
biiddin Hiisrev b. Telil; dedesi Hakkariye kalelerinin hakimi olan Seyfeddin
Ali b. Ahmed el-Mesttb ve Selahaddin’in dayis1 Sihabeddin Tekis el-Harimi
bulunmaktaydi. Vezaret makaminin Seldhaddin’e tavsiye edildigini cok iyi
bilen Sirktth’un yakinindaki alimlerden fakih Ziyaeddin el-Hakkari devreye
girmistir. Goreve talip olan Zengi emirlerinin tamamu gii¢ ve niifuz sahibiydi-
ler. Bu yiizden onlardan birisinin vezir olmasi durumunda Zengiler arasinda-
ki birligin bozulma ihtimali ytiksekti. Sirkh’un biitiin emirler {izerinde
Ntreddin Zengi kadar etkisi vardi. Fakat Selahaddin Eyytbi her ne kadar
Sirktth’un yegeni de olsa tecriibesiz olusu onun handikabiydi. Ayrica Ntred-
din Zengi onu Dimask sthnesi yapmis ve onu iyi bir idareci olarak yetistirmis-
ti. Bununla birlikte Selahaddin’in babas1 ve amcasmin golgesinde oldugu bili-
nen bir husustu. Daha ¢nce miistakil olarak bir ikta bolgesini yonetmemis ve
kendi ordusuyla sefere citkmamuisti. Bunlar Selahaddin’in idareciligi i¢in olum-
suz yonleriydi. Misir’da vezaret vazifesine tayin olmak demek ayni zamanda
sultan olmakla esdegerdi. Ttiim bunlara ragmen hem Sirkth’un vasiyeti hem
de diger emirlerin ittifakla kabul edebilecegi isim Selahaddin olmustur. Fakih
Ziyaeddin Isa el-Hakkari bir mekik diplomasisi giiderek Selahaddin’in vezir
olmasini temin etmistir. Zengi emirlerin en biiytiklerinden Aynitiddevle el-
Yaraki tecriibesiz birisini lider olarak kabul etmemis ve “ben Yusuf'un hizme-
tine girmem” diyerek Misir’1 terk etmistir (Ibnti'l-Esir, s. 277). Onun ayrilist
diger Oguzlarin da onunla birlikte dondiigii manasma gelmemektedir. Nite-
kim basta Bahdeddin Karakus olmak tizere bazi Oguz onderlerin Selahad-
din’in emri altinda bulunmaya devam ettikleri bilinmektedir. Her ne olursa
olsun Ayniiddevle’nin Suriye’ye doniisti Misir’'da Zengiler'in askeri giictinii
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onemli oranda azaltmis ve kisa siirede i¢ isyanlar1 baslatmustir. (Ibm‘j’l—Esir, S.
105).

Selahaddin Eyytbi'nin giictinti ortaya koyabilmesi ve iktidarmi test et-
mesi icin iki biiytik stnavdan ge¢mesi gerekmistir. Bunlardan ilki Fatimiler’in
isyanlari, ikincisi ise Hacli-Bizans miittefik gticlerinin Dimyat’a saldirmala-
riydi. Selahaddin vezir olduktan sonra Fatimi halifesinin tefviz veziri olsa da
artik yeni bir donem baslamistir. Bu saldirilar karsisinda Selahaddin Nred-
din Zengi'den destek almak zorundaydi Ntreddin Zengi'nin hedefi
Eyytbiler'i Misir’a gondererek orada onlarin bagimsiz veya yar1 bagimsiz bir
devlet kurmalarin1 temin etmek degildi. Nitekim Nareddin, Sirkah ile Nec-
meddin’i ayn1 anda Misir seferine yollamamisti. Misir ayr1 bir kara parcasi
olmasi dolayisiyla orada bir isyan vuku buldugunda sefer yapilmasi imkansi-
za yakindi. Sirkth’un olimiyle ortaya c¢ikan hadiseler hem Selahaddin’in
hem de Ntreddin’in aleyhine olup Ntreddin Zengi'nin tesis etmis oldugu
diizen dagilmisti. Bu ytizden Misir'in elden ¢ikmamasi icin destek gonderil-
mesi gerekiyordu ki bu durum Seldhaddin’in aleyhineydi. Ctinkii hem liderli-
gi sorgulanir hale gelmisti hem de asker kaybma ugramisti. Ntireddin Zengi
Selahaddin’e isyan eden emirleri tekrar gondermedi. Bunun yerine hig iste-
medigi halde kardesi Turansah’t gondermis ve boylece Selahaddin énemli bir
askeri gti¢ elde etmisti. NGreddin Zengi, Hacli ve Bizans ortak donanmasinin
isgal girisiminde bulundugu Dimyat’a destek icin Seldhaddin’e muhalif ol-
mayan ve Eyybiler ile akraba olan Hezbani emiri Kutbtiddin Hiisrev b. Telil
el-Hezbani'yi gondererek Eyytbiler'in muhtemel bir devlet kurmalarmin
oniini istemeyerek de olsa agmis oldu. (Katib Celebi, 2010, s. 236).

Ntreddin Zengi, Eyytbiler'in miistakil bir devlet kurma tehdidini gorse
de gerekli tim yardimlarini yapmis ve diisman bertaraf edilmisti. Bu durum
Seldhaddin’in liderliginin ontinti a¢ti. Ciinkti ortada Haglilar’a kars1 kazanil-
mis bir zafer vardi. Ayrica Nabeliler'in ve diger Fatimi isyanlarinin tasfiye
edilmesiyle askeri ve siyasi biitiin giic tamamen Seldhaddin’in eline gegti.!
Selahaddin Fatimi halifesinin isyancilarla birlikte hareket ettigini 6grendikten

'Nube: Afrika’da bulunan ve biiytik kismi Sudan’da, kiigiik bir kismu da Misir’da
kalan bolgenin adidir. Bkz. Nebi Bozkurt, "Nube", Tdv Islam Ansiklopedisi,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/nube (06.09.2022).
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sonra Fatimi saray tegkilatini tasfiye etti. Bununla birlikte Bahdeddin Kara-
kus’'u Fatimi sarayindan sorumlu kilarak halifeyi goz hapsine aldi. Seldhad-
din, Fatimi halifeliginin idari kadrosunu da yeniden sekillendirdi (Kuscu,
2013, s. 52). Adli teskilata $Safii kadilar tayin ederek burasmi yeniden insa etti.
Nizamiye medreselerinden mezun olanlarin Kahire’ye gelmelerinin oniinii
acarak onlar adina medreseler insa etti. Boylece Eyytbiler’in $afii-Es’ari reji-
mini insa etmesinin oniinti agmis oldu (Keles, 2019, s. 173).

Selahaddin hentiz devlet kurmamis olup resmi stattisii ikiye ayrilmisti.
O, Nareddin Zengi'nin komutan1 olarak gelmisti. Sirktth oldiikten sonra
Fatimi halifesi tarafindan vezir olarak tayin edilmisti. Bu durum Seldhaddin
acisindan elbette zordu. Nitekim hem Abbasiler hem de Nireddin Zengi,
Fatimi halifeligine bir an 6nce son vermesini istiyorlardi. Bu konuda Atabey
Nareddin Zengi daha katiydi. Selahaddin Bagdat ve Dimask’tan gelen emirle-
rin uygulanmasimi geciktiriyor ve ortaya cikan isyanlart bu duruma bahane
olarak one stirtiyordu. Seldhaddin’in bu tutumu Nareddin Zengi tarafindan
kabul gormedi. Ntreddin Zengi bir an 6nce Fatimi devletine son verilmesini
ve hutbenin Abbasi halifesi adina okunmasimi emretmekteydi. Selahaddin ise
Nareddin Zengi'ye bagh olup onun emri altinda goziikse de Zengiler’den
bagimsiz bir rejim olusturmustu. Boylelikle Ntareddin Zengi'nin kendisini
azledip yerine bagka bir emir gelmesini engellemek istemistir. Bu durum
Ntreddin nezdinde onun Fatimi halifesinin etkisi altina girmesi gibi anlasili-
yordu. Nareddin Zengi bu duruma son vermek igin Zengiler'in Dimagk sih-
nesi ve Selahaddin’in babasi Necmeddin Eyytb'u Misir’a gonderme karari
aldi. Necmeddin Eyytb, Tikrit valiliginden bu déneme kadar 6nemli vazife-
lerde bulunmus tist diizey bir yoneticiydi. Ntreddin Zengi'nin Necmeddin’e
giiveni sonsuzdu. Onun oglu Selahaddin-i Eyytbi'ye tavsiyeleriyle kendisine
baglayacagini ummaktaydi. (Ibn Hallikan, s. 255).

Necmeddin Eyytb Nireddin Zengi’den almis oldugu emir dogrultusun-
da beraberinde samimiyet kurmus oldugu tticcar, sair, edib ve hususi askerle-
riyle Misir’a dogru yola ¢iktr. Necmeddin Eyytb, Misir’a vardiginda onu kar-
silayanlar arasinda Fatimi halifesi Adid-Lidinillah da bulunmaktaydi. Sehrin
disinda biiyiik bir cosku ile karsilanan Necmeddin Eyytb, ogluna Nuareddin
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Zengi'ye itaat etmesi tavsiyesi ile gonderilmisti (Ebtt Same, 1997, s. 99).2 Nec-
meddin Eyytb coskulu bir toren ile karsilanmis olup oglu Seldhaddin’in nasil
bir lider oldugunu yakindan miisahede etmistir. Necmeddin Eyyb ilk olarak
Seldhaddin’in gorev yaptig1 darii'l-vizare'ye gelerek burada bulunan {imera
ile bir divan teskil etmistir. Seldhaddin, babasina gorevi devretmek istediyse
de o bunu kabul etmemistir. Seldhaddin babasimin tecriibelerinden istifade
etmek maksadiyla Misir hazinesinin gelir ve giderlerini kontrol eden tnemli
ve stratejik bir gorev olan hazinedar olarak tayin etmistir. (Zehebi, 1999, s. 25).

3. Selahaddin Eyyabi'nin Fatimi Hilafetine Son Vermesi ve Nireddin
Zengi ile Miinasebeti

Seldhaddin Eyytbi, babast Necmeddin Eyytb Misir’a geldikten ve Misir
hazinedarligini tstlendikten sonra Fatimi hilafetinin kalintilarini birer birer
ortadan kaldirmustir. Bu iste en yakin giivenilir iki devlet adami kendisine
refakat etmislerdir. Bunlar Ziyaeddin el-Hakkari ile Kadi el-Fadil’dir. Ziyaed-
din el-Hakkari, Sirktth’un 6nem verdigi alimler arasinda yer almaktadir. Hem
miisaviri hem de namaz imami olan Ziydeddin, SirkGth'un ttim devlet islerine
hakimdi. Ayrica Selahaddin’in vezir olmasi i¢in miicadele gosteren énemli bir
alim ve siyasetciydi. Digeri ise Fatimi devletinin muhtelif divanlarinda calis-
mis olan ve pek ¢ok vezirin de miisaviri olan Kadi el-Fadil’dir. Bu iki kisinin
ortak noktas1 hem alim hem de devlet adami olmalariydi. Ziydeddin ise
Seldhaddin’in Zengi doneminden gelen Suriye’deki uygulamalarina hakim
olan tecrtibeli bir devlet gorevlisiydi. Kadi el-Fadil ise Fatimi devletinin pek
¢ok devlet kademesinde gorev yapmus ve Misir’da yetismis, Fatimi devlet is-
leyisine hakim, giivenilir ve tecrtibeli bir alim biirokratti. 1171 sonras1 her ne
kadar bazi calismalarda Selahaddin’in veziri olarak gecse de Kadi el-Fadil
resmi olarak divanii’l-insa’nin sahibi yani yoneticisi konumundadir. Fakat
isleyiste Kad1 el-Fadil'1 tenfiz veziri olarak gormek daha yerinde olacaktir
(EbG Same, s. 241-244).3 Ziyaeddin el-Hakkari, Sirktth donemindeki gorevi
olan miisavirlige Selahaddin déneminde de devam etmistir. Ozellikle Suriye

2 Kaynaklarda Necmeddin Eyytb'un karsilama toreninin benzerinin bulunmadig: ifade
edilmistir (Ibn Vasil, 1953, 5.185).

3Ayrica Kadil el-Fadil'in mektuplar1 i¢in bkz., Muvaffakuddin Hasan b. Ahmed ed-
Dibaci, Resd il ‘ani’l-harb ve’s-seldm min teressiili’l-Kadhi el-Fizil (nsr. Muhammed Nags), Kahire
1978;
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ile ilgili konulardaki istisareleri Ziydeddin el-Hakkari ile yapmaktaydi.
Selahaddin, Zengi ve Fatimi dengesini bu iki alim biirokrat ile kurmay1 basa-
rabilmistir. Boylelikle ne tamamen Zengiler'in niifuzuna girmis ne de
Fatimilerin etkisinde kalarak is yapmustir (Ibn Hallikan, s. 498).

Selahaddin Misir’da babasmnin gelmesiyle birlikte basta maliye alaninda
olmak {izere siyasi, mali ve askeri 1slahatlara girismistir. Selahaddin hem
Fatimi isyanlarmi hem de Zengiler'in baskisini tizerinde hissettigi giinlerdeki
en buyiik destekcileri aile tiyelerinin yani sira Ziyadeddin el-Hakkari ve Kad:
el-Fadil'd1. Ziyadeddin el-Hakkari, Selahaddin’in iktidar1 devralmas: basta ol-
mak tizere Zengi devletinin igyapisini bilmesi dolayisiyla Selahaddin’e onemli
tavsiyelerde bulunmustur. Kadi el-Fadil ise 6zellikle Fatimi Devletinin ig isle-
rini iyi bildiginden Selahaddin ve akrabalarinin Misir ile ilgili tecriibe eksikli-
gini tamamlamistir. Ayrica ortaya ¢ikan isyanlarin bastirilmasinda da 6n ayak
olan kisi yine Kadi el-Fadil olmustur. Seldhaddin’in resmi olmasa da hitkmen
iki veziri; Suriye islerinde Ziyaeddin el-Hakkari, Misir islerinde ise Kad1 el-
Fadil olmustur. KAdi el-Fadil'in Seldhaddin’e 6zellikle tedrici olarak Fatimi
hilafetini ortadan kaldirmasinmi ve yine tedrici bir sekilde Fatimi unsurlarini
temizlemeye baglamasini salik vermistir (ibn Hallikan, s. 333-337).

Muisir seferleri sonrasindaki stirecte Fatimi Devleti'ndeki biirokratlar Sii-
[smaili agirliktaydi. Eyytbiler gorevi devraldiklarinda Es‘ad b. Memati gibi
divanii'l-ceys yoneticileri Stinni olmuslar ve gorevlerine bu sekilde devam
etmislerdir. Bunlarin disinda Ermeni, Nubeli ve Hristiyanlardan miitesekkil
bir idareci kadrosu bulunmakta olup vazifelerine devam etmekteydiler.
Seldhaddin hem Nureddin Zengi hem de Abbasi halifesi ile olan yazismala-
rinda devlet gorevlilerinin durumlarindan bahsetmekte ve bunlarin tedrici
olarak dontistimiinden ve yeni Eyyhbi-Stinni-Gafii rejiminin kurulmasindan
soz etmektedir. Selahaddin 1174 yilinda Abbasi halifesi Miistazi-Biemrillah’a
gondermis oldugu mektupta bu durumu anlatmus, idari kadrolarda Fatimi
unsurlarin hala yogun bir sekilde bulunduklarimni sikayet etmistir. Selahaddin
bu durumu biiytik bir problem olarak gormiis ve Nareddin ile iliskilerinde
bahane olarak ileri stirmiistiir. Ziydeddin el-Hakkari her ne kadar Suriye’deki
meselelere hakim olsa da 6zellikle Ismailiye mezhebinin problem tegkil edile-
cegini bildiginden Misir’daki eski rejimin kalintilarini tamamen tasfiyesinden
yana olmustur. Misir siyasetine tam manasiyla hakim olan Kad: el-Fadil,
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Eyytbi rejiminin olusmasinda énemli ¢aba gostermis ve bu esnada devletin
isleyisini aksatmamaya 6zel 6nem vermistir. Selguklularin inkiraz: ile birlikte
biiyiik darbe alan Islam diinyasinin yeni durumu yiiztinden Nareddin Zengi
sonrasinda birlestirici bir lidere ihtiyaclar1 vardi. Bu ytizden Suriye ve Mi-
sir’daki Eyy(ibi rejiminin oturmas1 ancak Haglilar ile yapilacak basarili seferler
ile mtimkiin olabilecekti. Selahaddin’in tefviz vezirligi 1171 ile 1174 arasinda
hiitkmen devam etmistir. Seldhaddin’in bu siire igerisindeki konumu “htikmi
tefviz” vezirligiydi. Kadi el-Fadil ve Ziyaeddin el-Hakkari ise “hiikmi tenfiz”
veziri olarak ifade edilebilir (Sekil, 1993, s. 141).

4. Selahaddin’in Nireddin Zengi’nin Muhalefetine Ragmen Misir'da
Yar1 Bagimsiz Bir Devlet Kurma Tesebbiisii

Abbasi halifesi Miistencid-Billah vefat ettikten sonra onun yerine gegen
Miistazi-Biemrillah da Selahaddin’e baski yaparak Misir’da Fatimi hutbesine
son verilmesini talep etmekteydi. Fakat Selahaddin ne Miistencid-Billah’a ne
Miistazi-Biemrillah’a ve ne de Nareddin Zengi'ye boyun egmeyerek Fatimi
halifesinin adin1 hutbelerde okutmaya devam etmis ve mesruiyetini ona da-
yandirarak yar1 bagimsiz devlet olarak kalmay1 yeglemistir. Ntreddin Zengi
gonderdigi mektupta hem Fatimi halifesi admna hutbe okutulmasimin kesilme-
sini hem de basilacak sikkelerde Ntreddin Zengi'nin adinin yazdirilmasini
emretmekteydi. Ntreddin Zenginin en giivendigi adamlarindan Necmeddin
Eyytb dahi bu emrin yerine getirilmesinde acele etmemekteydi (Ibn Seddad,
2021, s. 67 )Fakat bask1 ¢ylesine biiytiik ve pesi sira gelmekteydi ki Selahaddin
careler artyordu. Nitekim Fatimi halifesi Adid’in agir hastaliga tutulmasiyla
birlikte artik hutbenin Abbasiler adina okunmasi i¢in onay verdi. Fakat iki asir
stiren Fatimi hakimiyetinin bir gtinde bitmesinin halk nezdinde nasil karsila-
nacagr bilinmemekteydi. Nitekim 10 Eylil 1171 yilinda Bagdat'tan Misir’a
gelen Muhammed b. el-Hasan isminde bir alimin Abbasi halifesi Miistazi-
Biemrilldh adina hutbe okumasiyla iki asirlik Fatimi hilafetine son verilmis
oldu. Boylelikle bu tarih ayni zamanda Selahaddin-i Eyytbi icin Fatimi halife-
sinin tefviz veziri olarak nihayete ermesi demekti. (Keles, 2021, s. 57).

Halifenin vefatiyla birlikte yeni bir stire¢ baslamis olup Seldhaddin’in
tefviz vezirligi sona ermistir. Bundan sonra Abbasi halifesi adina hutbe oku-
yan, Nareddin Zengi'nin Misir naibi olarak resmiyeti bulunan Selahaddin,
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Ntreddin’'in vefat ettigi 1174 senesine kadar Misir ndibi ve hiikmen tefviz
veziri olarak gorevine devam etmekteydi. Nitekim Seldhaddin bu yeni do-
nemde Abbasi halifesini dini lider; NGreddin'i sultan olarak kabul etmektey-
di. Fakat bu durum Seldhaddin’in tam olarak arzuladigi bir durum degildi.
Bununla birlikte Nareddin Zengi, Selahaddin’in kendisine olan baghligimni
sorgulamakta olup bazi tarihgilere gore onu gorevden almay: diisinmekteydi.
Fakat alelade bir mektup ve emirle gorevden alamayacagini bildiginden Mi-
sir’a sefer diizenlemek ve gorevden azletmek marifetiyle kendisine tabi olan
bir emirini oraya tayin etme diistincesindeydi. Olaylarin gidisata bakildi-
ginda basta Ibnii’l-Esir olmak tizere tarihcilerin bu gortisinde haklilik pay1
bulunmaktaydi. Selahaddin, Turansah’mn ve sonrasinda Eyytbi ailesinin Mi-
sir’a gelmesiyle burada Eyytibi hanedanliginin temellerini atmis olup babas:
Necmeddin Eyytb’un da onaym almustir. (ibn Seddad, 2021, s. 69) Necmed-
din Eyytb gibi ¢ok tecriibeli biirokratlar Ntreddin'e aciktan yapilacak bir
isyanin basartya ulasamayacagini bildiklerinden ona itaat etme goriintiisii
icerisinde Misir’da var olan devletin giiclenmesi icin siyasi ve ekonomik ham-
lelerin yapilmas: gerektigini tavsiye etmislerdir. Sirkth doneminde gergekle-
sen seferler sonrasinda askeri giictin Ntreddin Zengi tarafindan olusturuldu-
gu bilinen bir husustur. Ayrica ortaya c¢ikan isyanlar dolayisiyla Fatimi askeri
sistemi dagitilmis oldugundan Misir’da Selahaddin’e tabi olacak askeri giig
Suriye birlikleri disinda bulunmamaktaydi. S6z konusu askerlerin muhtemel
bir savasta Nireddin'e karst Seldhaddin’in yaninda durup durmayacaklar:
mechuldii. Bu ytizden Nureddin hayatta iken bagimsiz bir devlet kurmak
miimkiin olmadigindan ona tabi olmak veya tabi goriinmek Eyytbiler'in le-
hine olan bir durumdu (Keles, s. 58).

Eyytbiler, Fatimi hilafeti sona erdikten sonra Seldhaddin-i Eyytbi lider-
liginde Misir'da bir devlet kurma yolunda 6nemli bir adim atmiglardir.
Selahaddin’in varligi Abbasi halifesi tarafindan onaylanmusti. Fakat burada
asil ikna edilmesi gereken taraf Nareddin Zengi'ydi. Nareddin Zengi'nin he-
defi Haclilar't Suriye ve Misir buitiinltigiinti sagladiktan sonra ortadan kal-
dirmakti. Bunun icin de Fatimi hilafetinin sona ermesini beklemisti. Suriyeli
Mesghur Islam tarihgisi Muhammed Mahir Hamade'ye gore Selahaddin Fatimi
halifesi vefat ettikten sonra Abbasi halifesine dogrudan hitap etmis ve araci
olarak Ntreddin Zengi'yi koymamistir (Hamade, 1981, s. 108). Eyyabi ailesi-
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nin tamamina yakininin Kahire’de toplanmas: bir anlamda Eyytbiler’in yar1
bagimsiz hiikiimetinin ilan1 anlamma da gelmekteydi. Nitekim Ntreddin
Zengi Necmeddin Eyytb’u Kahire’ye gonderdikten sonra Misir’a olan baski-
smi arttirmis ve Misir’daki naibinden ekonomik ve askeri bagliligmin gerekli-
liklerini yerine getirmesini talep etmistir (Kok, s. 433).

Tarihgiler, Ntreddin Zengi ile Selahaddin arasmndaki soguklugu “AEl
kelimesiyle anlatmis olup bu kelime iki insan arasinda kalplerin sevgiden ke-
silmesi ve birbirinden uzaklasma manasina gelmektedir (Mutcali, 1995, s.
968). Bir kisim tarihgiler NtGreddin Zengi'nin Seldhaddin’e olan baskisinin
dogru oldugunu ve desteklediklerini ifade etmislerdir. Bir diger tarihci grup
ise iki lider arasinda herhangi bir problem olmadigini ve tabi- metbt hiikiim-
darlar arasinda bu tarz anlasmazliklar olabilecegini ifade etmislerdir. Her iki
iddia da aslinda tanimlanamayan bir hakimiyet probleminin oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim Selahaddin’in tefviz vezirligi resmi olarak sona ermis
olup, sipahsalarlik tinvani kalmisti.* Ancak yasanan gelismelerden ne Ntred-
din Zengi ne de Selahaddin memnun degildir. Selahaddin taraftarlarimin
Nareddin Zengi'nin bu durumdan memnun kalmayarak Selahaddin’i gorev-
den azledecegi inanci bulunmaktadir. Necmeddin Eyytb ise bu durumun
coziimiinde Ntreddin’e seklen de olsa tabi olmaya devam edilmesi gerektigi-
ni her daim tavsiye etmektedir. Bu ytizden Selahaddin, Ntreddin Zengi'ye
seklen tabi olmus ve yapilacak olan seferleri hem Nareddin’e hem de Abbasi
halifesine bildirmeye devam etmistir (Kok, s. 413-466).

Ntreddin Zengi'nin Misir naibinden en 6nemli beklentisi Misir gibi zi-
raat gelirlerinin ¢ok oldugu tilkeden ciddi manada vergi geliri elde etmekti.
Ntreddin Zengi, Misir seferleri icin biiyiik harcamalar yapmisti. Aymi za-
manda Sirktth ve Seldhaddin {izerine yapilan Hacli ve Bizans hticumlarm
bertaraf etme hususunda devamli asker destegi gondermistir. Bunlarin disin-
da Misir ve Suriye'nin arasinda kalan Kerek-Sevbek Hagli devletinin ortadan
kaldirilarak bu iki cografi bolgeyi birlestirmek icin sefer yapilmasimi istemek-
teydi. Selahaddin Eyytbi Ntreddin Zengi'nin beklentilerini karsilamaktan

4 Ortacag islam devletlerinde bagkumandanlara verilen bir nvandir. Bkz. ERDOGAN
MERGCIL, "SIPEHSALAR", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sipehsalar (06.09.2022).
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uzak bir sekilde Fatimi saraymdan elde edilen degerli esyalar1 gondermisse de
bu yeterli olmamustir (Ibn Vasil, s. 257). Bernard Lewis’e gore bu destek
Ntreddin Zengi'yi oyalamaktan baska bir sey degildi. Selahaddin igin igteki
isyanlarin tam manasiyla bastirilmasi, Hagli ve Bizans saldirilarma kars: sa-
vunma hamleleri ve tasfiye edilen Fatimi ordusunun yerine yeni ve bagimsiz
bir Eyytbi ordusunun kurulmas: en 6nemli meselelerdi (Lewis, 2011, s. 3).

Hagl kalelerine sefer yapilmasi hususunda anlasan iki liderden Selahad-
din Sevbek’i kusatmisti. Ntreddin’in bu kaleye yoneldigi haberini aldiginda
ise kusatmay1 birakarak burasini terk etmisti. Selahaddin’i Ntreddin ile bu-
lusmamaya iten sebep onun Nireddin tarafindan azledilme tehlikesinin
emirler tarafindan kendisine telkin edilmesiydi. Nitekim Selahaddin héliha-
zirda yar1 bagimsiz bir devlet baskan olarak hiikiim stirmekte olup, Nired-
din ile bulustugunda azledilmesi durumunda etrafinda bulunan askerlerin de
Nitreddin’'in emrine gireceginden Misir'in Eyytbiler’in elinden ¢ikma ihtimali
s0z konusuydu. Burada siyasi hakimiyetin belirsizligi NGreddin ile Selahad-
din’i kars1 karsiya getirmisti. Seldhaddin, Fatimi unsurlarin tehdidi nedeniyle
muhasaray1 kaldirdigini beyan eden bir mektup gondermisti. Boyle bir du-
rumda iki esit miittefik hiikiimdar bile anlayisla karsilamazdi. Bu konu iki
taraf arasindaki baglarin kopmasina neden oldu (Ibnii'l-Esir, s. 150).

Selahaddin’in 1171-1174 yillar1 arasindaki durumu anlatan énemli bir ka-
y1it bulunmaktadir. Makrizi'ye gore Selahaddin Abbasi halifesinin gondermis
oldugu hilatleri giyinmis ve 3 nevbet okutmustur (Makrizi, 1997, s. 150).5 Eger
bu kayit dogruysa Seldhaddin’in konumu Abbasi halifesi tarafindan onay-
lanmis, yar1 bagimsiz ve yari1 devlet hitkmii ortaya cikmisti. Nareddin
Zengi'nin tavirlarindan Selahaddin’in bu yeni konumunu kabul etmedigi an-
lasilmaktaydi. Nitekim Ntreddin, Selahaddin’i bir sultan olarak degil belki
nadib veya ordu kumandani manasma gelen sipehsalar olarak gormekteydi
(ibn Hallikan, s. 159). Ntreddin kendisine olan sadakatinden stiphelendigi
Selahaddin’e ozellikle Fatimi halifesi Adid- lidinillah'in veziri iken emirlerini

5 Nevbet; Ortacag Tiirk ve Islam devletlerinde hiikiimdarlik alametlerinden olup
hiikiimdarin saray veya otagl oniinde davul vurarak icra edilmektedir. Bkz:
Abdiilkerim Ozaydm, "Nevbet", Tdv Islam Ansiklopedisi,
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/nevbet (06.09.2022).
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yerine getirmemesinden o6tiirti kirilmis ve ona olan muhabbeti sona ermisti.
Ntreddin'in bundan sonraki adimi kendi veziri Ibnii'l-Kayserani'yi Misir di-
van ve maliyesini teftis etmek tizerek gondermek olmustur (Makdisi, 1997, s.
196-197).

Nareddin’in bu hamlesi aslinda Selahaddin’e kendisinin naibi ve bir
emiri oldugunu hatirlatmakti. Ntreddin Misir-Suriye birlikteligini sagladik-
tan sonra her iki bolgenin mutlak sultan1 olarak adem-i merkeziyetci yapidan
merkeziyetci bir yapirya ge¢mek istemekteydi. Olas1 bir calkantili durumda
Misir’in Suriye ile olan baglantis1 kesilecek ve iki ayr1 devlet ortaya cikacakt.
Kayserani Kahire'ye ulastiginda Selahaddin tarafindan iyi karsilandi. Fakat
Nareddin tarafindan gelen emir mektubu Selahaddin tarafindan kabul edile-
meyecek istekleri barindirmaktaydi. Makrizi'ye gore Kayserani Misir divan ve
maliyesini teftis etmek i¢in gelmemisti. O, Selahaddin’in yillik ne kadar vergi
ddemesi gerektigi ile ilgili gerekli teftisleri yapacak ve 6denecek miktar belir-
lenecekti. Selahaddin tutulan kayitlar1 Kayserani'ye gostermisti. Selahaddin’e
gore Misir'in ayr1 bir devlet biitcesi bulunmakta olup buradaki sistemin de-
vam etmesi icin vergilerin de burada degerlendirilmesi gerekmekteydi. Kay-
serani'nin tespit ettigi vergi gelirlerinin Suriye’ye gonderilmesi demek, Mi-
sir’daki siyasi ve askeri sistemin ¢okmesi demekti. Bu durum Eyytbiler tara-
findan kabul edilemezdi. Kayserani iyi bir sekilde agirlandiktan sonra fakih
[sa el-Hakkari'nin de icerisinde bulundugu heyetle Suriye’ye gonderildi. Fa-
kih Isa el-Hakkari gibi onemli ve tecriibeli bir devlet adaminin Suriye’ye gon-
derilmesiyle Ntreddin ile Selahaddin arasindaki anlagsmazliklarin giderilmesi
amaglanmaktaydi. Fakat bu heyet Suriye’ye vardiginda Ntreddin Zengi vefat
ettiginden buradan bir sonug¢ ¢tkmamuist: (Biindari, 2004, s. 150).

Claude Cahen’e gore Selahaddin, Misir sultan1 olarak bagimsiz olmak is-
tiyor; Ntreddin’e tabi bir hitkiimdar olmak yerine midittefik bir hiikiimdar
olmay1 yegliyordu. Gunumiizdeki tarihgiler olaya aslinda iki miittefik sultan
olarak bakmakta; Ntreddin’i Suriye ve el-Cezire sultani; Selahaddin’i ise M1-
sir sultan1 olarak ifade etmektedirler. Bu sekilde yorumlaninca esit iki hii-
kiimdar arasinda olabilecek ihtilaflar olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu durum
biraz da sevilen ve Haglilar’a yonelik basaril seferler diizenleyen iki hiikiim-
dara toz kondurmak istememek ve onlar ile ilgili olumsuz yorumlar: minimi-
ze etmek ile ilgilidir. Kerek kalesinin fethedilmesi igin tekrar sefere ciktiklar:
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anlagilan iki liderden Selahaddin, Sevbek muhasarasinda oldugu gibi bolgeyi
terk etmesi bardag: tasiran son damla olmustur. Fakat Selahaddin’in bolgeyi
terk etmesinde 6nemli bir mazereti vardi. Ulkesine dondiigiinde babas1 bir av
doniisi attan diiserek hayatini kaybetmisti (Ibn Vasil, s. 223). Bu da Kerek
seferinin mazereti olmustur. Bazi ¢alismalarda Kerek ve Sevbek tizerine yapi-
lan seferlerin her iki hiikiimdarin ortak belirlemis oldugu sefer olmadigi, bu
bolgenin hac ve ticaret kervanlarinin gecis giizergahinda oldugu icin hem
Seldhaddin hem Nareddin tarafindan mdiistakil sefere ¢ikildig1 seklinde yo-
rumlar bulunmaktadir. Selahaddin’in bu kaleleri fethetmek yerine bolgedeki
haglilar1 tedip etmek maksadiyla sefere ciktig1 ve dolayisiyla sefer amacina
ulastiginda geri dondiigu rivayetleri de bulunmaktadir. Bu yorumu yapanlara
gore Kerek ve Sevbek hadiselerinin iki sultan arasinda problem olan hususlar
olmadig ifade edilmektedir. Bununla birlikte Selahaddin’in Misir sultani,
Nitreddin’in ise Suriye sultani olarak kabul edildiginden iki esit hiikiimdarin
anlasmazlig1 seklinde anlatilmaktadir. {1k rivayet degerlendirildiginde ilkinde
itaat etmeyen bir naib ve sipehsalarin tabi oldugu sultandan kagmak suretiyle
azledilme tehlikesini bertaraf ettigi fakat Nireddin'in Misir {izerine sefer
yapmaya karar verdigi ortaya ¢ikmaktadir. Ikinci rivayette ise Haglilar'in Ma-
verayiiirdiin’deki faaliyetlerine yonelik iki hiikiimdarin rutin seferleri olarak
gortilmektedir.6

Nareddin Zengi, Misir’da ortaya ¢ikan yar1 bagimsiz rejimi kabul etme-
digi ortadadir. Abbasi halifesinden onay alsa da bu durum Ntreddin igin ge-
cerli degildir. Ntreddin’e gore Selahaddin ayr: bir devletin sultan1 degil; Misir
seferleri icin gonderdigi ordularinin baskumandani, oradaki emiri ve yoneti-
cisidir. Seldhaddin’in babasi Necmeddin EyytGb Misir'a geldiginde oglu
Seldhaddin’i uyarmus ve isyan ettigi takdirde zor durumda kalacagini belirt-
misti (Ibni’'I-Adim, t.y., s. 127). Selahaddin Eyytbi her ne kadar burada miis-
takil bir devlet baskan1 gibi hareket etse de emrinde bulunan askerlerin 6nem-
li bir kismu Ntreddin’e bagli olup herhangi bir savas s6z konusu oldugunda
taraf degistirmeleri olas1 goriilmektedir. Kanaatimizce Selahaddin’i bir devlet
kurmaya iten asil sebep tefviz vezirligin vermis oldugu genis haklardir. Mi-

6 Bu tartismalarin tiim taraflar: igin ayrintili olarak bkz; Bahattin Kok. "Misir'in Alinmasindan
Sonra Nuruddin Mahmut'la Selahuddin Eyytbi Arasinda Ortaya Cikan Soguklugun
Sebepleri" Belleten, vol. 57, 1993, pp. 413-446.
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sir'da tefviz vezirleri halifeye seklen baglh olup bir hanedan olusturarak hii-
kiimdar gibi devleti idare etmislerdir. Tabiatiyla bu durum Seldhaddin’in tef-
viz veziri oldugu donemde de devam etmis ve Seldhaddin velinimeti Ntred-
din’e tabi olmaktan ¢ikip bagimsiz bir sultan olmak yolunda 6nemli adimlar
atmistir. Gelismeler Ntreddin tarafindan da takip edildiginden artik bu du-
ruma son verme kararlilig1 icerisine girdigi anlasilmaktadir. Ntreddin, Misir’a
diizenlemek istedigi seferin gizli tutulmasma cnem vermis ve hazirliklara
baslamistir. Kendisine tabi Musul, el-Cezire ve Diyar-1 Bekir’'de bulunan hii-
kiimdarlara mektuplar gondererek 6zellikle Misir seferi esnasinda Dimask’in
Hagclilar tarafindan isgal edilmemesi igin onlardan bu bolgeyi korumalarini
istemistir. Musul atabegi II. Seyfeddin Gazi, Haclilarin diizenleyecegi olas1 bir
seferde gticlt bir hiikiimdarin sehirde bulunmasi gerekli goriildiigtinden Di-
mask’ta naib olarak tayin edilmistir. (Ibnii’lI-Esir, s. 299). Misir tizerine yapila-
cak seferin en 6nemli nedeni Sevbek ve Kerek muhasarasinda Seldhaddin’in
Hagclilar’a kars1 gevsek davranmasiydi. Burada Nareddin tarafindan aslhinda
Seldhaddin’in dolayli olarak Haglilar ile birlikte oldugu ve onlarin bu toprak-
larda kalic1 olmasini istedigi imas1 da bulunmaktadir. Sefer hazirliklar1 devam
ederken 15 Mayis 1174 senesinde Ntreddin Zengi rahatsizlanip vefat edince
Misir seferi akamete ugramustir (Biindari, s. 150).

5. Nireddin Zengi'nin Oliimii ve Eyytibi Devleti'nin Tam Bagimsiz
olarak Kurulmasi

Ntreddin’in veliahd: el-Melikii’s-Salih Ismail'in Misir seferine cikmak bir
tarafa hakimiyetini kabul ettirebilmesi bile ¢ok zordu. Musul, Halep ve Sin-
car’da bulunan Zengi atabeyleri ismail’e gore daha giiclii ve tecriibeliydiler.
Ayrica Ismail’e bagh emirler arasinda ihtilaflar da ortaya cikmisti. Seyfeddin
Gazi Misir’1 higbir zaman ele gecirmek istemediginden hakimiyet bolgesi Mu-
sul’a dondi. O, Musul ve el-Cezire hitkimdarhigii pekistirmek istiyordu.
Sincar atabeyi de Seyfeddin Gazi'nin niifuzu altinda olup Zengi atabeyligi icin
one ¢ikmamustir. Halep ve Dimask timeras: arasindaki rekabet Nireddin
Zengi'nin mirasin1 korunmasina engel olmus, Halep ve Dimagk birbirinden
ayrilmistir. Ayrica Ismail tizerinde timeranin niifuz miicadelesini Halep {ime-
ras1 kazanmis ve Dimask timerasi Seldhaddin’den destek almak zorunda kal-
mustir (Buindari, s. 161). Seldhaddin 29 Ekim 1174 tarihinde Dimask onlerine
gelerek Dimask timerasmin biatlarimi aldiktan sonra babasinin sarayma yer-
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lesmistir. Selahaddin Dimaskta ilk olarak el-Melikii’l-fsmail adina hutbe oku-
tarak Dimask’in kendi himayesinde olmak kaydiyla Ntreddin Zenginin veli-
ahd1 Ismail’e ait oldugunu kabul etmistir. Selahaddin artik Misir sultani ve
Zengi mirasmin hamisi olarak bu tarihten itibaren sayilabilir. Selahaddin’in
Dimask’a gelerek burada yonetimi devralmasma Halep timeras: karsi ¢ikmus
ve onun diger Zengi sehirlerini zapt etmesinin 6niinti almak istemislerdir.
Seldhaddin’in Halep seferi Ntireddin Zengi'nin mirasi korumak icindi. Bu-
nun i¢in Dimask’tan sonra Humus, Hama ve Halep’i de ele gecirmistir. El-
Cezire, Suriye ve Maverdyiiirdin't de alarak bolgenin tamamini ele gecirmis
ve Haclilar’a yonelik seferlerin kapisini aralamistir. Halep ve Musul miittefik
glicleri Seldhaddin’i durdurmak igin ne gerekiyorsa yapsalar da basarili ola-
mamuislar ve Seldhaddin’in Misir sultanliginin yani sira Suriye’deki hakimiye-
tini de kabul etmek zorunda kalmislardir. Seldhaddin, Zengiler ile yapmuis
oldugu Kurtin-u Hama muharebesinin akabinde Halep timerasinin elinde
oyuncak haline gelen Melik Ismail'in hiikmiiniin kalmadigini ilan etmis ve
onun adimni hutbe ve sikkelerden kaldirmustir (Ibnii’I-Adim, s. 130.) Bu gelis-
meleri Abbasi halifesine arz ederek Suriye’de de saltanatinin onaylanmasini
talep etmistir. Bu talep Abbasi halifesi tarafindan kabul gérmiis ve gonderilen
hilatlerle Mayis 1175 tarihi itibariyla Selahaddin Suriye ve Misir'in tartismasiz
sultan1 olmus ve bolgede iktd dagitimma baglamistir (Ibnii'l-Verdi, 1996, s.
83).

Sonug

Eyytbi devletinin kurucusu olan Seldhaddin-i Eyytbi, Nareddin Zengi
gibi ¢ok ©nemli bir sultanin dizinin dibinde yetismis, babasi Necmeddin
Eyytb gibi bir biirokrat ve alim olarak devlet yonetiminde bulunmustur. D1-
mask sthnesi olarak gorev yaparken amcasi Sirktth’un Misir seferlerine katil-
mis ve sonuncu seferden sonra Suriye ordusu Misir’da hakimiyeti saglamistir.
Amcasi Sirktth'un vefatindan sonra Fatimiler'in tefviz veziri olarak Misir'da
hakimiyeti elde etmis ve ortaya ¢ikan Fatimi isyanlarmi ve Hagli isgallerini
bertaraf etmeyi basarmistir. Bu durum Selahaddin Eyytbi'nin liderligini pe-
kistirmis ve Ntreddin Zengi’den bagimsiz hareket etmeye baslamustir.

Seldhaddin Eyytbi'nin Fatimiler'in tefviz veziri olarak tayin edilmesi
onun bagimsiz hareket etmesini kolaylastirmis olup Ntreddin Zengi'ye bagh
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olmak yerine Fatimi halifesinin veziri olarak gorev yapmay1 daha uygun bul-
mustur. Fatimi halifesi adina okunan hutbenin kaldirilmas: igin gelen baskila-
ra ragmen Seldhaddin Eyyabi ilk doneminde iktidarinin mesruiyetini Fatimi
hilafetinin devaminda gormiistiir. Babas1t Necmeddin EyyGb'un Suriye’den
Misir’a gonderilmesi ve sonrasinda gelisen olaylar ytiztinden Fatimi halifeli-
gine artik nihayet verilmesinin zamanimin geldigini ortaya koyduktan sonra
bunu gerceklestirmistir. Bu stirecte kendisine destek olan iki btirokrattan
Ziyaeddin el-Hakkari, Suriye meselelerinin ¢6ztimiinde, Kad1 el-Fadil ise Mi-
sir meselelerinin ¢oziimiinde destek olmuslardir. Her iki biirokrat Selahaddin-
i Eyytbi'nin tedrici olarak Fatimi rejimini tasfiye etmesini tavsiye etmislerdir.

Selahaddin-i Eyytbi 1169 tarihinde basladig1 tefviz vezirligi 1171'de
Fatimi halifesinin 6ltimiiyle sona ermistir. Bu donemde Selahaddin Misir'in
tamamina hakim olup devlet baskan1 hitkmiindeydi. Halifenin énceki donem-
lerde oldugu gibi herhangi bir etkisi bulunmamaktaydi. Seldhaddin
Eyytbi'nin 1171 ile 1174 arasindaki ikinci dénemi ise hiikmi tefviz veziri ve
resmi olarak Ntreddin’in naibiydi. 1171 ile 1174 arasindaki donem daha ¢ok
Selahaddin ile Ntireddin arasinda ortaya cikan ihtilafli bir zaman dilimi olup
bu dénemi anlamlandirmak isteyen tarihgiler arasinda da kafa karisikligina
sebebiyet vermistir. Bir kisim tarihgiler Selahaddin’in Ntreddin Zenginin
naibi ve sipehsalar1 oldugunu vurgulayarak itaatsizlik eden tarafin Selahad-
din oldugunun altim1 gizmislerdir. Kimi tarihgciler Fatimi halifeligi ortadan
kalktiktan sonra Selahaddin’i Misir sultan1 olarak gormdiisler ve ortaya c¢ikan
ihtilaflara iki hiikiimdar arasinda olabilecek basit meseleler olarak bakmuislar-
dir. Kaynaklar ve arastirma eserleri tahlile tabi tutuldugunda Ntreddin
Zengi'nin Selahaddin’e bagimsiz bir sultan nazariryla baktigimi soylemek
mimkiin degildir. O, Selahaddin’i ordular kumandani ve Misir’daki valisi
olarak gormekte ve ona gore mektuplar gondermekteydi. Nitekim Ntreddin
Zengi'nin kendi veziri Kayserani'yi Misir'a gondermesi ve Misir gelirlerinin
tespit edilmesi Nureddin Zengi'nin Misir’a ve Selahaddin Eyytbi'ye bakis
agisini yansitan en dnemli olaydir. Ayrica Selahaddin’in Sevbek ve Kerek mu-
hasaralarinda gostermis oldugu davranisi kabullenmeyerek bir ordu hazirla-
mas1 ve Misir seferine ¢ikma diistincesi Ntreddin Zengi'nin Misir’t kendi ha-
kimiyetinde gordtigtiniin bir kanit1 mahiyetindedir.
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Tarihgilerin 1171 ile 1174 yillar1 arasinda gerceklesen Nareddin Zengi ve
Seldhaddin Eyytbi arasmndaki kirginligin nedenlerini tespit ederken zaman
zaman yanildiklar1 goriilmektedir. Bu durum o6zellikle Suriye ve Misir’daki
vezirlerin yetkileriyle alakalidir. Tefviz ve tenfiz vezirleri arasmdaki farkin
anlasilmasi, Misir’da bir asra yakin tefviz vezirlerin yonetimindeki dénemin
incelenmesiyle miimkiindiir. Misirdaki tefviz vezirleri resmi olmasa da hiik-
men sultandirlar. Vezaret mansibina tayin olanlar hanedan olusturmuslar ve
babadan ogula gegen saltanat rejimini kurmuslardir. Mistansir Billah'in tayin
ettigi Bedr el-Cemali ile baslayan tefviz vezirligi Selahaddin Eyytbi'ye kadar
devam etmistir. Seldhaddin de kendinden onceki vezirler gibi davranarak
Misir’a tam manasiyla hakim olmustur. Nareddin Zengi'nin Seldhaddin
Eyytbi'den bir an 6nce Fatimi halifesini azletmesini istemesi iste bu ytizden-
dir.

Eyytbiler'in Misir’da Zengiler'den bagimsiz bir devlet kurmalarmin ge-
rekliligi ortaya cikmusti. Nitekim Necmeddin Eyytb da Misir’a geldiginde
durumu yakindan gormiis ve tedrici bir sekilde Ntareddin’den ayrilarak Mi-
sir’da Eyytbi Devleti'nin kurulusunu saglamasini tembihlemistir. Fatimi hali-
fesinin oltimiinden Ntreddin Zengi'nin 6liimtine kadar Misir’daki iktidar i¢in
yart bagimsiz devlet veya yar1 bagimsiz rejim olarak degerlendirmemiz
miimkiin olabilir. Ntreddin Zengi'den sonra onun mirasmi koruyabilecek
yegane kisi Selahaddin olmustur. Nureddin vefat ettikten kisa bir stire sonra
Suriye ve Misir’da cografi buittinltigti saglayarak Hacli saldirilarina karsi bu
bolgede Islam birligini saglamstir.
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Diizeltme / Erratum

Dergimizde daha once makalesi yayimlanmis yazarlarin (Ramazan
TURAN", Siimeyra TURAN™) talepleri iizerine;

Mevzu-Sosyal Bilimler Dergisi'nin 2022 yili 7. sayisinda yayimlanan
“Kendilik Bilinci Baglaminda Ibn Bacce'nin Tedbiru’l-Miitevahhid Kavrami
fle F. H. Bradley’in Kendini Gergeklestirme [Self-Realisation] Kavramlar1 Uze-
rine Bir Inceleme” (DOI: 10.5281/zenodo.6355398) adli makalede bazi ifade
yanlislar1 yapildig: fark edilmistir. Makalenin 183. sayfasinin ti¢iincti paragra-
finda yer alan hatali ifadelerin diizeltilmis hali asagida sunulmustur.

Diizeltme: “Miitevahhid, yalanci rtthani suretler olan riy4, hile ve bunlara
benzer olan seylerden de uzak olmak durumundadir. Yani o, kurgu ile haki-
kati ayirmalidir. Aksi takdirde filozofa gore bunun farkinda olmayanlarmn
cogu aldanir. Burada Ibn Bacce, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki miicadeleye
dikkat ceker. Bir kisim insanlar Muaviyenin azim ve kararlillk konusunda
Hz. Ali'ye istiin oldugunu diisiinmiislerdir oysa ibn Bacce’ye gére onlar bu
diistincelerinden 6tiirti yanilmuslardir (ibn Bacce, 1994, s. 31-32).
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Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi Yayin Ilkeleri

1. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, ulusal ve uluslararas1 diizeyde
bilimsel niteliklere sahip 06zgiin makale, derleme makale, yaymm
degerlendirmesi ve bilimsel toplanti calismalari yayimlayarak ilahiyat
alaninda wulusal ve wuluslararasi bilgi birikimine katkida bulunmay:
amaglamaktadir. Dergimizde Tiirkge ve Ingilizce dillerinde sosyal bilimler
alanlarinda  6zgitin  makalelerle  birlikte derleme makale, yayim
degerlendirmesi ve bilimsel toplant1 tanitimlar: yayimlanmaktadir.

2. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, yilda iki kez (15 Mart - 15 Eyliil)
yayinlanan hakemli bir dergidir. Mart sayis1 icin makale gonderim son tarihi
15 Subat, Eylil sayisi igin 15 Agustos olarak belirlenmistir. Belirtilen
tarihlerden sonra gonderilen calismalar, bir sonraki say1 icin degerlendirmeye
almir. Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanip yaymlanmayacag1 konusunda
son gonderim tarihinden itibaren en geg ti¢ ay igerisinde karar verilir ve
calisma sahibi bilgilendirilir.

3. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi'nin yaymn dili Tiirkcedir. Ayrica
Ingilizce bilimsel calismalar da yayinlanir. Diger dillerdeki alismalara Yaym
Kurulu karar verir. Makaleler, Tiirkce olarak 6z (en az 120 kelime), anahtar
kelimeler (en az 5 kavram)'dan olusmali, ayrica Ingilizce baslk, Ingilizce
abstract (en az 120 kelime), keywords (en az 5 kavram)'tan olusmalidir.
Makale APA atif sistemine gore hazirlanan kaynakca icermelidir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, ¢ncelikle kendi alanlarma uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar
olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap ve
sempozyum tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri
eserlerin yayimlanmas: icin eseri yaymlayan kurumdan izin belgesinin ibrazi
mecburidir.

5. Dergiye gonderilen calismalar, baska yerde yaymnlanmis ya da
yaymlanmak {izere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak
sorunlarla iliskili hukuki sorumluluk, yazara aittir.
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6. Tebligden tiretilen makalelerin isleme alinabilmesi icin yazarin
“Calismam, yaymlanmamistir veya yaymlanmayacaktir.” seklinde 1slak
imzal1 taahhiitname doldurarak sisteme yiiklemesi gereklidir. Duplication /
Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu Yayin, sugtur. TUBITAK Yayin Etik
Kurulu'na gore duplikasyon, ayni arastirma sonuglarini birden fazla dergiye
yaymm icin gondermek veya yaymlamaktir. Bir makale 6nceden
degerlendirilmis ve yaymlanmissa bunun disindaki yayinlar duplikasyon
sayilir.

7. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma
yayinlanabilir.

8. Yaymlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.

9.Yayinlanan c¢alismanmn bilimsel ve hukuki her ttirltii sorumlulugu
yazar(lar)ma aittir.

10.Yayinlanan calisma, daha 6nce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden
iiretilmisse calismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

11.Yayinlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1t Mevzu
Sosyal Bilimler Dergisi'ne aittir.

12. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Mevzu / Sosyal
Bilimler Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

13. Universiteler Yaymn Yonetmeliginin 6. maddesi uyarinca yazilarin,
dil, tslup ve igerik yontinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazarlarmna aittir. Agiklanan goriisler, Mevzu / Sosyal Bilimler Dergisi Yaymn
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

14. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda APA
atif sisteminin kullanilmasini sart kosmaktadir.

15. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisi'nde yaymmlanmas1 kabul edilen
yazilarin telif hakki Dergi Editorltigii'ne devredilmis sayilir.

16. Mevzu - Sosyal Bilimler Dergisinde yaymlanan makaleler
iThenticate intihal tespit programiyla taranmaktadur.
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17. Yaymlanmasina karar verilen makaleler i¢in yazarlar tarafindan
ORCID numarasi alinmasi gerekmektedir. (https://orcid.org)

Makale yazim kurallar1 i¢in bakiniz:

https:/ /dergipark.org.tr/mevzu/writing-rules



Mevzu — Journal of Social Sciences Publication Principles

1. Mevzu - Journal of Social Sciences aims to contribute to accumulation
of knowledge in the fields of theology and social sciences by publishing the
studies that have the scientific qualifications both in national and international
levels.

2. Mevzu - Journal of Social Sciences is a refereed journal which is
published twice a year (March - September). Deadline to send articles for the
March issue is 15th of February, and for the September issue the deadline is
15th of Agust. Studies sent after these dates are assessed for the next issue.
Whether the articles sent to the journal are going to be published or not is
decided in three months at the latest beginning from the deadlines, and then
the owner of the study is informed.

3. The publication language of the Mevzu - Journal of Social
Sciences is Turkish. Likewise, scientific studies in English are published, too.
Studies in other languages are decided by the editorial board. Articles have to
consist of an abstract in Turkish (at least 120 words), key words (at least five
concepts), also of an English title, English abstract (at least 120 words),
keywords (at least five concepts). The articles have to include a bibliography
that is prepared in the APA style.

4. Articles to be published in the journal must be authentic and
academic studies that are prepared with the research methods appropriate to
their fields. Moreover; translations, book and symposium introductions,
critiques and assessments that have the quality of a contribution to the
scientific field are accepted, as well. For the publication of translation studies,
the receipt of permission from the institution which published the study
previously has to be presented.

5. The studies sent to the journal, should not be previously published
in other journals or sent to be published in other journals. The author takes the
legal responsibility related to the problems that may rise from this.

6. At most one study of an author (copyright or translation) can be
published in an issue.



Mevzu - Journal of Social Sciences Publication Principles

7. No copyright fee is paid to the author for the published articles.
There is also no charge from the author.

10. All publication rights of the articles accepted to be published
belongs to Mevzu.

11. Mevzu - Journal of Social Sciences Editorial Board has the decision
making authority about the cases that are not mentioned here.

12. In accordance with the 6th article of the Universities Publication
Guideline, authors have all kind of scientific and legal responsibilities in terms
of the language, style and content of their articles.

13. Mevzu - Journal of Social Sciences sets the condition that for the
writing of references and bibliography Chicago style be used.

14. The copyrights of the articles that are accepted to be published
in Mevzu - Journal of Social Sciences are considered to be transferred to the
journal’s editorial board.

15. The articles published in Mevzu - Journal of Social Sciences are
scanned via iThenticate plagiarism detection program.

16. For the articles that are decided to be published, ORCID numbers
are needed to be taken by the authors. (https://orcid.org)

Article writing rules see: http:/ /dergipark.gov.tr/ mevzu/writingrules
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